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Nihil obstat 
+ fr. (raudentius Epise. tl. Cassiens1s 


Imprimalur 
t fr. Ludovicus Archiep. Lil. Siuniensisj 
Vic.Aprel Deleg. Ap. Syrie. 


ا مارنع 
8 ااج کودنسیوس اسقف کا 


21 لود ويکس رئيس اساققة سيونيية 


ا 
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التائ الرسولي والقاصد "أرسولي على سورية 
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حقوق الطبم عائدة الى الترجر 


ام 2 ار يمان 


ف االات الضدة واولافی ارحاء والس 7 اة فصول 
م جب الط رف انما لٿ الفضدة واولا 1 ال اء وأا س واا ل الین والتهور 
وثالتا في الفضفب س ما الا ول نالعث فه يدورعل مالي سسائل - ١‏ لي ان الرجاء 
هل هر نن الاشتياق أو الاشتباء ۲ في أن الرجاء هل هو الى القوة 'لادرأكية أو الى 
القوة الثرقة ٣‏ في أن الرجاء مل يوجد في أليوانات اي ني أن ألرجا»هل يضاده 
اليس هيان علة الرجاء مل هي الرية 1 في ان الرجاء هل هو اعظ مي الثباك 
والسكارى س ۷ف فة الرجاء الى الہة ۸ي أن الرجاء همل ياعد ى امل 
افص الأول 
في ان الرجاء هل هو تفس الاشتاى اوالاشتباء 
بط ال لار بان ال : وشار ان نا جا مر شس الاشتاق لاسا 
لاشتاء 3 دا کا الاسعالات الاربم في ف مديلة اله 4 
ب ۷ا و > فال رحا اذن هو نفس الاشتاء اوالاشتاق 
۲ وايضا ان الاشعالات تايز تايز الموضوعاث ٠‏ وموضوع ارجا رالاشنا 
اوالاشتای واحد وهي امير المستقل ٠‏ فالرحاء اذن هو نفس الاشتهاء 


اوالاشتاق 

۲ وایضا ان قبل ان ارجا , زید عل الاشتا ق امکان الحصول على ایر 
المستقيل برده ان ماله الى الوضوع أسبةة عرضة لا صعدتٹ تنا برای وع 
الانفعال ٠‏ وللمک لسبة عر ضة الى الخر التقل لذي هوموضرع الاشباء 
ار الاشناقراارےاء اذا لس ارجا#اننمالا سنا را بانع للا الاش شتباقاوالاشت ا | 


کک عارش ذلك ان لاةرى الخللفة انفعالات فال 0 5 بارع والرجاء 
الى القوة الفضببة والاشتياق والاشتهاء الى الفوة الشهوابة ٠‏ فالرجاء اذ 
مغایر بالنوعللاشتاق اوالاشتاء 

والحواب أ ن يقال أن حقعقة الاشالات اانوعية تتارمن حهه الوضوع 
ويشترط لوضوع الجاء اربعة اولا ان يكون خا لان الرجاء لا شلق حقيقة 
لابا شرو ذا ينارق الرجاه الحوف الذي يعات باشر وان ان يكن ست قبلا 
اذ لاس برح الماضر الحاصل وهذا يفارق الرجاء اللذة انى تلعاق لیر 
الحاضر واا ان یرن شاقا متعسرا حصوله اذ لس يقال ان راجا برجو ا 
لسرا يقدر ان صل عله سال ودا يفارق اأرحاء الاشتاق اوالاساء: 
الذي يتعلى بطاتق ار المستقبل ورابعا ان يكون ذلك الشاق مكن المحصول ' 
اذ لیس احد برجوما مذ علب حصوله مطل و بهذا يفارق الرجاء لأس . 
فیظهر اذن من ذلا ان الرجاء مغايرٌ للاشتاق ك تفاير اننعالات الفضية 
انفعالات اللہ وان ةولذلا ت کان لاد من سبق الاشت اق لار جاک لابد من سبق 
اتفعالات الشهوانية يم انفعالات الغضية کا مرف »ب ٠١‏ ف ا١‏ 

ادا اجيب عل الأول بان اوغسطيئوس انا جم الاشتبا مكان الرجاء ! 
لا ن کلیہما نای بابر الستقبل ولان ایر المیر الشاق لا عند به حتی‌بظېر 
ان الاشتباء يتعلق عل الاخص با رالشاق الذي تعلق به الرجاد ابض 

وعلى الثالي بان موضوع الرجاءليس مطلق اير المستقبل بل ماکان نه 
شاقا ومتعسر الحصول على ما لقدم في جرم الفصل 

وعلى الثالث بان موضوع الرجاء لا يزيد على موفوع الاشماء الامكان 
فقط بل المشقة ايضاً وا يصبرالرحاء الى قوة اخرى اي الى الفضبية التي | 
| تللق اشاق کا مر في ق امب ۸۱ ف۲ ولسبة لمكن وا غيل الى موضوع | 
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وة الشوقة ست عرف بالاطلاق لان ال هرما <k‏ ولس 
ا ٹی ٣ای‏ نی 1 باعار امکاله د لس برك ا ای ما يةد ادراکه 
سيا ومذأكان الرجاء يفابر الأ س بحسب تفايرالمكن والستيل ٠‏ 


الفصل” الاي 
في ان الرجاء هل عر الى القوة الادرأكة او الى القوة اللرفية 
خملل الى الثاني بان يقال : بظرر ان الرجاء هو الى القرة الادراكة لانه 
اطا فی ما یظپر فد قال الرسول فی رو۸ : ۲٢‏ « فا ن کنا ترجو ما لانشاهده 
فالصبر انتظره » والاننظار يظبر انه الى القوة الادراكة الى من شأنپا ان 
تنتظر ٠‏ فاارجاء اذن الى الادراكية 
۲ وايضاً يظر ان الرجاء والثغة واحدٴ بعينه ولذلك سمي اهل الرجاء واثقين 
ايض اما نريد بانغة والرجاء معنى واحدا ٠‏ واقة يظر انبا الى الرة 
الادر اك ةكالامان ايتا ٠‏ فكذا ارجا ايض 
وايش ان القبن ماص بالقوةالادرآكية ٠‏ واارجاة بوصف بالبقين ٠‏ فاارجا؛ 
اذن خاصر بالقوة اللادراكة 
کن یعارض ذلات ان الرجاء يتلق بال ر كا مر في الفصل الات ٠وا‏ ير 
من حيث هو حير يس موضرع للقوة الادراكية بل للقوة الشرقية ٠فاذًا‏ يس 
ال رجاه الى القرة الادرآكية بل الى القوة الشرقة ) 
والجواب ان قال ما کان الرجاء يدل عل فرب من اساط ارال 
الی ر کان من الراضع اه الى القرة الشرقية فان الىك الى الاشاء خامة 
الشوقوفىل النوة الادرأكةلا يكل ركه ادر ك الى الاشباءبل بجصول 
الاشاء الد لدركة فيا در ك ۰لا انه لا كانت الفوة الادراکةتر كاوه اشوقية 
بأبرادها ها ضرعا کان عى اعتبارات الموضوع المنصور الخثلنة کات 


is eee 


مةن وة الوقة فان تصو ر اراشا عنه عنه فی الوق حر که منمایرة ية ركه 
الناشثة عن تصورالشر وکا يشا عن تمبور الإ باعلبار ڪونه حاضرا او 
| قباد ومطنقا او شاق وکنا او مستی ا حرکات متغابر: ل هذا فالرجاء 
رة للقوة الشرقية تابعة تمور امير المستقبل الشاق امكن حصوله أي هو 
ازرہاط الشوق الى هذا اوضرع 

اذ اچیب عل الارل بال لا کان الرے“ بعلن باللیر امک کات حرکة 
الراء تاشاً ف الائسان عل نحو ن کا ان شیا یکون مکا لہ على نحوین اسیے 
پاعتبار قدرته وباعتبار قدرة غبرم ها برجو یله بقدرته لا بقال انه بنتطاره بل 
انه برجو فقط ولا يقال حقية انه يننظر الا ٠ا‏ يرجوه مساعدة قدرة المير فان 
معنی اننظرفي exspectare ) l5l‏ ( ال مرم الغار ٥ن‏ حث ارن ا عوة 
الخصورة السابقة لا قظرالى امير الذي لقصد لله فقط بل الى ما ترجو نبل 
ته ايض کقرله فی سى ١ : ١١‏ «النفت لاغالة الناس» ٠‏ فادا قد يقال احياة 
ركه الرجاء انتظار اعبار نظرالةوة الادراكة السابقة 

وعل ااي بان ما يشتپيه الالسارن و بعر نفسه فادرا عل بل يعتقد انه 
سيناله ومن هذا الوثوق الذي يحصل في القو: الادراة اأسابقة بال ل ركة 
اللاحقة في الشوق دة فان ارک الشوفة سین الاد راك الى ابی کا يي 
المعلول من العلة الت بى ي أ بين لان القوة التمورة اعظ ادرآک اماپا ما لعل 
الفوة الشوقة 

وعل اثالث بان البتين لا توصف به حركة الشوق ا لحي فط بل حركة 
الشوق الطببى ايض كقولنا ان الجر يرل يقي الى جهة الت وذلك باعبار 


-ٍ 8 سے ای 
الحفق الناشيء عن العمل اليقين السابق حركة الشوق اسي او الطبيمي ايضا 
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فصل اثالث 
ي ان الرچاء هل يوجد في اسليوانات المحم 

خلال اثالث بان يقال + يظهر ان الرجاء لا يوجد في الحيوانات العم 
الا تعلق بالليرالمستتبل كا قال الدمشتي في ادبن السلقم ك ۴ ب ٠ ٠١‏ 
وعل المسلقبلات لس الى المیوانات الحجم اذ لیس طا الا المعرفة الحسية التي لا 
تعلق بالستقبلات ' فالرجاء اذن لبس پوجد ني احيوانات احم 

۲ وابضاً ان موضوع الرجاء هو اير ا لمكن نله ٠‏ والمكن واأستبل فصلان 
للصدق والكذب اللذين لا رجود ممما الا عندالمقل كا قال الياسوف في 
الالميات ك ٦‏ م ٠۸‏ فالرجاء اذن لإس يوجد في الحيوانات احبم التي لا عقل فا 

۴ وایضاً قال اوغ طينوس في شرح تك ك ٩‏ ب ٠١‏ دالمحيوانات ترك عا 
آشاهده » ۰ والرجاء لس تعلق با پشاهد لان « ہا پشاهده الانسار کف 
پرجوہ » کا فی رو ۸ : ۰۲٤‏ فالرچاء اذن لیس یوجد فی الیوانات ا 

لكن يعارض ذلك ان الرجاء من انفعالات الفضية ٠‏ والفضبية موجودة في 
الحيوانات الحم فكذا الرجاء ايتا 

والجواب ان بال ان الافعالات الباطة في الحيوانات یکن ان تعر فمن 
حر کاپا الطاهر: ت وهذم تدل مإ ان الرجاء موجود ١‏ ني اللي وانات العم فان آلكاب 
اوالازے می ر رای ارتا او ناتا بدا حدا 1 ترك اله کانه لا يرجي 
ادرک ومت ی کان فر یا فرك اله کانا برحو ادراکه فقد لقدم في مب ١‏ ف 
۲ وب ۲۹ ف | ان الشوق اسي في البرانات ام والشوق الطببي في 
ما خلا عن الس يابعانتصورعقل ا کا تبعه شوقالطبيعة العاف الذىيقال 
له أرادة الا ان الفرقني ذلك انم که الارادة أبعة تصور العقل المتصل وسركة 

الشوق الطبيمي بع تصور المقل المنفصل الذي انشا الطبيعة ومثله سيف ذلك 
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الوق المسى في الموانات المجم التي تفل ايف بغريزة طييعية ولا اسب 
جد اعال ا ليوانات المحم وغبرها من الاشياء الطبيعة جارية ا د م م واحد ا 
كاعال الصناعة٠‏ وبذا الاعبار يكرن في اليوانات المجم رجا وياس | 

اذا اجيب عل الاول بان المحيوانات الحم وان کانت لا تمرف الستقبل 
الا اما لرك بالفريزة الطييبة الى شي مسقل کا لوعرفت المستقبل يسايق 
نظرها فان هذة الفريزة مكة فيا من العقل الالمى الذي الات 
بسابق ره 

وعل الثاني بان موضوع الرجاد ليس امک الذي هو فصل الصدق لان هذا 
يتبع 'فسبة امول الى الموضوع بل المنكن الذي بقال باعلبار قوتر ما فالى هذين ‏ 
الشرين قم الفيلسوف المكن في الالميات ك ه م ٠۷‏ 

ول اا بان الشاهدة وان إ تعلق بالامر الستقبل الا ان اليران ' 
برك شوقه ا يشاهده ق الال الى ادراك ار مستقبل أو اجتنابه 

النصل' ااب 
في ان :الرجاء مل Cc‏ اياس 

خخ الى الرابع ان ثال:یظبر ان الا س لیس ضد! لارجادفاناواحد يض اده 
واعد کا لالات ل ٠ Y1‏ والرجاء يضاده الموف ٠‏ فاا لا 
يضاده اليس 

۲ ایض یران الاضداد تنعل پواحار بعینه ؛ واارہا والبأس لا پتملقان 
پواحدر پنه لان الرجاء تماق بابر والب س يعصل عن شر ما انم من الحصول 
عل الجر فاا ليس اليا س مضاد ا لارجاء 
۲ وایضا ان ارک بضادها المرکة واما السکون فبقابل الرکة عل سيل 

المدم ۰ والس یظېراله يدل على سكون لا على حركة ٠‏ فهوادًا ليس مضادا 


agi 
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رجاه الذي يدل على حركة انساط الى سير مرجو 

لک بمارضذلكان امم اليس( اي ني اللاتينية وهو 0089۲310 )موضو ع" 
ع سیل الأضادد لر جاء 

والجواب ان يقال قد م فی مب ۲۴ ف۲ ان التضاد عصل في الغيرات 
عل ضربين احدها بحسب اليل الى متميات متضادة وهذا الفرب لا صل 
الا ني اتفمالات اواب ة كتضاد المبة والإغض والاني بحسب اليل والنغور 
اللسبة الى متته واحد بمينه ولمذا الضرب ممصل في اقعالات الفضية ا 
م هناك ؛ وموضوع الرجاء الذي هوالير الشاق اذا اعتبرمعه امكان يلر 
كان مضنا حقيقة ا اذب و بهذا الاعتبار يتوجه اليه الرجاء الأسيك يفيد 
وع من اليل واما اذا اعتبرمعه تعد ر يله فيتضمن حيشذر حقيقة الاقم لاه 
« متی افضی الاس الیامر تیل تفرق علیہ »کا في الخلفيات ك ۳ ب ٣‏ 
وبهذا الاعتبار يتعلق به الأس ولذأكان الأ س يتضمن حركة نوع من النغور 
كان مضاد ا لارجاء مضادة النغور بل 

اذا اجيب على الاوّل بان النوف يضاد الرجاء من جهة تضاد موضوعيها 

اي الميروالشرفان هذه:الضادة تعضل في اتفمالات الفضيية باعلبار انعاثها 
عر النعالات الشواية واا الاس فنا يضاده من جهة تضاد اليل 
والنفور فقط ) 

ول اللي بان البأس لا تمل بارمن حیٹ هوشر ولکه قد پتملق به 
امرض من حیٹ ان شیا بصیر به متنع المحصول ٠‏ وقد يجصل البأس عن جرد 
تعاوزة ار للطاقة 

وعل الالك بان البأس لا يتضمن الدلالة على عدم الرجاء فقط بل يدل 
ايشا عل لفور من لشي الشتجى الاعتبار مر حصواء فلا بد اذ من لطم 
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الشوق علیہ نی الاعبا ر کلرجاء لان ما لا یتہای به شوقا لا تعلق به رچان 
ولا يسنا وطمذا ايض کان كلاه تعلق با لير الذي يتعلق به ااشونق 
افص اخاس 
ي ن اجر بة ها ي تالا 
بخص الى حامس بان بقال: بظپر ان ١‏ شر ب لست عات الرجا#فان التي يقال ٠‏ 
القوة الادرآكية وليه قول النيلسوف فيا تبات لك ٠ب «١‏ القوةالعقلية ا 
الى لتر بة والرقت » ٠‏ والرجاء لس ال الوة الادرآكة بل اى الو الكرقة 
کا کی فم ٠‏ فاا لست اشر بة علة ل جاك 
١‏ وايضا قال الفيلسوف في الخطابة أذ پ۱۳ ل تعر ارت * عاد الوت | 
سلب جر بوم وهدا يظبر منه ان الجر بة علة لمدم الرحاء ولاس شي ارا“ 
ميته علة للحقابلات ٠‏ فاد ا لست اتير بة علة لارجاء 
۴ وایضاً قالالفیلسوف ف یکتاپالماء ۲ م ۳۶ « ان وصف جميع الاشياء 
بامر ما وعدم اغفال شیۂُ * منیا قد یکن 8 مر“ ن ملاع الجاقة» ٠‏ وعحاولة 
الالسان ادرالك کل : شيءُ ترجع في ما بظٻر الى عظل الرجاء والجاقة تنشأ عر 
عدم اتر بة ٠‏ فظهر اذن ان عدم الغربة اولى بكرنه علة الرجاء من 
کک بارش ذلك قزل الي لسوف فی اللات ك ۴ پ۸« أن يعض a‏ 
سل عندم ارجا ببب ظفرم عل کنبرین ورات كثبرة » وهذا پرجم الى 
اتر بة ٠‏ فال رة أذن عل لارحاه 
وال جوابان يقال ان موضوع الرجاء هو احير المستقبل الشاق ا لمكن الحصول 
کا م فی فا فاد ا جوز ان يکون ئی عل لارجاء اما لان شنا بسر به کا 
للانسان, راما لانشیتا یتر ب مک فیکون عا ارجاء بالوجه الاو لکل ما وید 
| اللانسان قدرة کالفتی وال والعاء: رمن‌هذا الفبيل ايضاً الجر به لان لاناك 
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شیا مکنا ا وہذا الوجه جوز ان یکونالتملے وکل اقتناع_علة لارجاء وعلى هذا 
الحوايضا تكون الجربة عل إلرجاء من حرث ان الانسان قد يمتبر بالربة 
مکنا له ما کان پعتبره قبل اتر به مستحلا . ٠‏ غبران اعربة جوز أن تکرن 
بہذا الوجه ايض علة لمدم الرجاء لانه کا ان الانسان قد يمتبربالعربة مكنال 
ماکان یعتبره مستیحیلا کذاك قد تیر ہا ستیلا عل ماکان پتیر. مک 
دعل هذا فالجربة علة رجاه من وجهين وعلة لدم الرجاء من وجه واحد 
وإذاك تجوز ا ان تقول بالوجه الاغلب انبا علة راء 
| ذا اجب عل الارل بان ارب ني الممعولات لا تعوث العل فقطط بل تعدِث 
| ايضا بسب المادة ملك تجعل الفعل اسل عل ان القوة المقلبة ايتا تور في | 
القدرة عل الفمل بسهولة لاجا بین ان شیتا مک ن وی هذا الغو نحوٹ الرچاء 

وعل الثاني بان اجربة انما يشا عا فيالشيوخ عدم الرجاء حيث تعرث فيم 
اعتبار السغيل ومن به قيل هناك بعد ذلك ان « امور ا كثيرة تقر عندم» 

وعل الثالث بان وز ان تكرن الافة وعدم انربة عل رجاه با يشبه 
|| ان پکرن امرض اي پرفمما لمل الذي به بتر حقبقة ان شا متيل فيكون 
عدم الجربة عل ارجا ما مل نبوا كرن رة ا عدم الریاء 

الفصل السادس' 
في ان الرجاء هل هراعظ في اكبان والسكارى 

خم الى السادس بان يقال : يظران الشاب والسکر لیا al‏ لار جاء فان 

الرجاء يدل على نوغ من القن والنبات واذلك شبه في عبر بالرساة ۰ والشبان 


والتکارے لالات ٢‏ : لم وة تارا وة تيار اتكارم ۰ ا لس الشاب والنک 


س — .. 
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عل لارجاء 

۲ وابضاً ما پزید الندرة فو اخص عة رجاه کالقد م ي الفصل الا ثف. 
والشاب والسکر پقارنہما وع" مر الضعف» فاا لسا عل ارجا 

۴ ایض ان ۲بربة عله للرجاء کا مر في الفصل الا نف ٠‏ والشبان لسو 


|| ذوي تجربة ٠‏ فاا ليس الشاب علة لارا 


كن يعارض ذلك قول الفبلسوف في الللتيات ٣ب‏ ۸ « السكارى ذور 
راء عظے ٠‏ وقوه هناك پ۱۲ شان دوو رجاف عظے ٦‏ 
وا مراب ان يقال ان الشاب علة رجاه للالة امور كا قال الفيلسوف في 
الحطابة ك ۲ ب + ١‏ وهذهاللالة يكن اعتارها عب حالات الير الذي 
هو موضوع الیچاء اثلاث وهي کونه مستقبلا وشات ا وکنا عل مام فا فان 
حظ الشبان من الستقبل واف وحظيم » من اغى قليل ولذااف ت ا کان الن کر 
يسلق بالاضى والرجاء يتعلق بالمستقبل كانوا قلبلى التذكر وكثري الرجاء 
وابضا انهم سیب مامي مز حرارة الطبع تکٹر فم الاروام الحبوالة فتدط 
قلوہم وا نساط قلس الانسان هو الباعث له على الاقدام عل مشاق الامور 
ولٰذا کان الشبان ذوي إقدام ورجا عم وایضا ف صر ني اعا 
ولا اعترضه موائم في مساعیه يسهل ديه اعتبار ان شیا مک له ومر ته 
فالشہان لعدم اعتبارم لقاء الوانم وصروف الزمان یسل ایہم اعتار ان شما 
مک هم فيعظ ارجا عدم ٤‏ ان امر ين هن هده ااانه اعدم ةماصلان 


| ني السكارى وها المرارة وكثرة الارواح اليوانبة المبعثتاات عن الجر 


ويوجد فم ايضا عدم البالاة بالاخطار والوائب ٠‏ ولاجل ذلك ايضا کان 
جيم الله والناقدي الروية خاولون كل اءر ويعظم عندم الرجاء 


ایی ر سس م س ی چ ی ب م می ی می ی می سی 
اذا اجيب على الاول بانه وان ر يكن لشبان والسكارى ات في الحقيغة 
الا ان طم بات ني الاعتبار لاعلقادم انم سيد ركون لا ععالة ما پرجونه 
وكذا جاب على الثاني بان الشبان والسكارى ضعفاء حقيغة ولكهم افوياء 
| ف اعتبارم اذلا ید رکون صعفهم وفصورم 
وطلى التالثبانه لس البربة فقط عة لارجاء بل قد يكرن عدم الجر بة ايد 
عل :اعبار اكا مرفي النصل الا 
| 1 السام 
في ان الرڄچاء هل َ& ية 
تبخطل الى السام بان بقال: يبر ان الرجاء لس عل للحبة لان اة في 
| الارلى بين u.‏ الفسانة کا قال اوغسطينوس ف مدينة الله أك ٤ب‏ 
١‏ و ٠۹‏ والرجاء كيفبة نفسانية فالعبة متقدمة عليه فمو ادا ليس عل ها 
١‏ وايظا ان الشوق تقد م صل الرجاء :وال شوق مماول الح ة کا يمب 
۲۸۲ ف ۹ ۰ فالرجاء اذن متا خر عنما فلاس le‏ 4( 
۴ وایضا ان الرجاء بصدر عله اللذة کا ر في مب ٣١‏ ف؟ واللذة لا تعلق 
الا بالميوب » فالمبة اذن متقدمة على الرجاء 
i‏ ن یعارض ذلا ان ااشارح کتب عل فول في می ۲۲۱ : ابراه ولد 
اسحقاقی واسحاتی واد بعقوب :۰ا نصه « اې ان الایان ولد ارجا وارجاء واد 
اة » فالىة اذن u‏ لار جاء 


د ست — -—— |۹ ی e‏ ق 


والجراب ان بقال ان الرجاء يتر من جهتین و یمتار مر جهة ایر 
رجو عل انه موضوعه الا انه اکان ایر المرجو شاقا مکنا وقد کون شي 
شاق مکنا لیا لا بنا لکن بال رکان الرہاء يتر ابض من جهة ما به بمبیر شی 
Se‏ فاا اعر من جوة الميراارجر ېو ملول إلحبة لان الرجاء لا يتعلق 


— 


| 


| الا باخير شتی ابوب واذا اعتیر من جهقەن به بصیر ٹی* مکنا لا فېو 


| عله للحبة دون المكس لان من ترجوان محصل لا به المير ترك اليه على أنه 
|| خیرنا وهکا نأخذ فی ان غه واما من به فلا ترجو منه شیا الا بالدرض‌|اي 
مرحت نعتقد أله جازينا بالعبة ومن مه فة الغير انا جملا ان رجو مله شا 
واما عبتا له فصل عن الرجاء اإزي لا فه 

وبذلك مع الجواب على الاعتراضات 

ا فصل الا“ 
في أن الرجاء مل ياعد عل النمل أو بالمري يعرق عه 

خم الى الامن ع بان يقال : يظہر ان الرحاء لا ياعد على الفعل بل بغري 
يعوق عنه لان الط نة ترج الى ارجاء ٠‏ والطأ ئة نشا الا هال وهو يوق 
عن الفعل ٠‏ فالرجاء أذن يعوق عن المعل 

۲ وایضتاً ان الا پعوق عن الف لکا ر ني مب ۲۷ ف ۲ وقد دت عن 
راء ال فی ام ٠١ : ٠۴‏ « الرجا+ المطول يعزرن القلب » ٠‏ الرجاء أذن 
يموق عن الل ) 

۲ وایضاان الپاس فاد رجاه کا ر في ف + والأ س إساعد صل الفعل 
وخصوصا فی المرب فن ۲ ملوك ۲ : ۲۹ ان في اليا س -ذطر! ٠‏ فالرجاء اذن 
ينمل ضد ذلك اي يموق عن الفعل 

کی بعارض دلك قوله سی ۱ کور «۱١:۹‏ یننی لعارٹ ان رٹ عل 
رجاه الاستفلال » ركذا الامرني مائ الاشيا ٠‏ 

وال جوا أن يقال أن الرجاء من طبعه يساءد على الممل بقويته اياه وذلك 


أ من وجهين اولا من جهة أعثار موضوعه اڏےے ہوا رالشاق انمکن فان 


|| اعباراكاق برك الاتباء والقظة ٠‏ واعلبار امن ليس يضمف السي 


والإقدام فبازم من ذإك ان الانسان بشعد فمل ازجا واا حهة اعتبار 
مساوله فقد لقدم فی مب ۴۲ ف ۳ ان الرہاء رٹ اللذة وقي تاعدطل الفعل 
کا مر فی سب ۳۴۳ ف ٤ے‏ ۰ فار چاه اذن ياعد عل الفعل 

اذا اجيب عل الاول بان الرجاء ينظرالى ادراك الخير والط) ئة تنظر الى 
اجتناب ارفمي اذن مقابلة غوف باكأر ما ترجم الى الرجاء ومم ذلك فهي | 
لا حدث الاھال الا من حِث یضعف با اعتبارالشاق وهذا پترتب عله 
ضع اعتبار الراءلان ما لا عخاف الانسان مانا منه لا يكاد يتير شاق 

وعلل الثاني بان الرجاء موث باإزات اللذة واا بعدث الام بالمرض ا | 
تقدم : مب E:‏ 

وعلل اثالث بان البأ سف ارب اا يكن خطرا بسبب ما يقارنه من الرجاء 
لان الذين پيا سون من المرب تضعف عزيتهه فه وا پم برجون ان يأ روا 
اعداءم بنفوسمم وانلك ملم هذا الرجاة عل اشد القتال فتقم رهبت م في 
اله اعدائېم 

~a EHS 
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الث اللادی والارسرن 
فی الین والخوف في سحد سه - وفه أربعة فصول 
م ينبني النظر اولاً في اين وثانيا قي التهور اما ابن فيبحث فيه عن اربمة امور 
اول عن الين في د ته رانا عن موضوعه وثالا عن لته ورابعا عن مملوله ٠‏ والحٹ 
الاولے ر سال سإ ٥ل‏ اجن اقل لفسال — ۲ هل هر اتفعال | 
| 


u 
هل ابن اتفعال“ لاني“‎ 
بخطلی الى الارل بان يفال : بظبر ان المبن ليس انفعالا نفسايا فقد قال‎ 
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الدءشق سے ے أل ن التق ۳ ر ین وة ا چو ی 
لاقاش» ولیس شی من لوی اسالا کا اثعه ال لوف ف الللقيات ك 
۲پ ٩‏ اا لسن الین انالا 

۲ وایضا کل اننعال فہو اثر حاصل” عن حضو ر الفاءل. اجون لس يعلق 
اضر پل چستقبل کا قال الدمشتي ي في الدين التق ك ۲ب ٠٣‏ ۰ قادال 
الین ااعالاً 

٣‏ وایضا کل اتمعالر ساني فو سرک لاشوق اسي لاحقة اشعور' والس 
لا يدرك الستقبل بل الحاضر؛ فظر اذن أن اجن لعلقه بالمر المستقبل لس 
اتمعالا شان 

لک بعارض ذلك ان اوغ طنوس جعل المحجنیعداد الانفعالاتالعسانة 

فی مدینة الله ك ۱٤‏ ب ۷ و۹ 
والمواب ان بقال ان المين اخص حركات الغ تة الانشعال بعد 
الا فقد مر ني مب ۲۲ ف ١‏ انالائنعال يطاز ى اولا على حركةالقوة التفعاة 
اي التي يكون لوضوعها اليا نة امرك الفعلىلان الإتفمال هوأ رالفاعل 
وبهذا امعنى يقال الشعور والتعفل انقعالان و بطق ثا باخص وجار عل حركة 
الرة الشوقية و يطان ثانا بخص من ذلك عل سرك القوة الشوقية التى 2٠١4‏ 
جسمانية وهي الحركة التي تعصل مع نير جسماني و يطل راب با رجه اللخ 
جدا على تلك الحركات الدالة على ضرر ولا خن أن الجن لا كان يتعانق باكر 
کان الى القوة الشوقبة الي موضوعها الذاتي هو ار والشر وهو الى الشوقف 
اسي لانه صل مع نور اي مم انقباض کا قال الدمشق في الدين ا 
ك ب٣۲‏ وپتیر ایشا ذا الى اشر اعبار ظبة الشر غو ماعل السا ما 
| فو اذن فهو اذن يطلق عله الا نعال باب فة وک ولكن بد الآ فان الأ ب عا 
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| بالشر اخاضرو جن بتعلق اشر المستقبل الذي لا عرك قدر افر 

ا5 اجيب عل الارل بان اراد بالق ہے قول لمشي مدا المعل وتا 
کات حر کات الو الشوقة الباطة من حٺ ي »باد ئ للافعال الحارحة 
|| یتال ها قوی وامراد ہا في قول الفياسوف المذك: 

وع الثاني بان ہکا انانمال الجسم المي بمصل عن حضور ال امل حضورا 
جسمائيا كذلك اننال النفس صل عن حضرر الفاعل حضورا سانا مه 
دون حصورر ا لماي اواحقيتي اي و" ن حال الشر الذي ھومىتقل" 
حقيفة یون حاضرا اعارا 

وى اثالث بان ا لجس لا يدرك المستةبل الا ان الميران من ادراكالحاضر 
ترك بالفريزة الطبييعية الى رجاء خير قبل اوالحوف من شر مستقيل 


الفصل الاني 
في ان اين هلهو انفمال“ حاص" 
خم الى الاني بان يقال : يظپر ان الجن لس اننعالا خاصا فقد قال 
اوغ طوس غ کتاب ۳ مب ۳۳ 2 من لا وهن ابن عزيته لا ولاه 
الشهوة ولا ينعد لبها انی يالا ولا يسث ث بو ای الاطل » وماد ذلك 
انه ادا ار غم الین ارتفعت یع الانفعالات الأخر. فو اذ لس اشعاله 
ام 
۲ وايضاأ قال الفيلسوف في اقات ك ٦‏ ب ۲ دان سحي الطاب وارب 
ي الشوق کج الاجاب والساب نى العقل » ولس اللب ولا الاچاب شي 
خاس فیالتلیل شی عا مشترکانی مو کون ركذا المرب يقت ي الشوق* | 
واا الجین هرب من اشر فو اذن ليس انالا خاصا 
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۴ وایضا لو کانا این امالا خا لكان نف الفضية فقط ‏ ولکه فيا لشپوانبة 
ايض فقد قال الفيلسوف في الخطابة ل۲ ب ٠‏ ان « لبن صرب من الأ » 
وقال الد شتي انه قرة مشتاقة: ول الام والشون ھواشہوائبة کا لقدم نيب 

roye‏ “فو اذن لس اشعلا خاصا ارجوعة ال فون لین 

کک يعارض ذلك ان ا لبن قسم'لسائرالانشعالاث الفسابة کا يتح من 
قول الدمشق في الدين التق د ب ٢٩‏ 

ولواب ان يقال أن الاعالات الغسايبة تستبد اللققة الوعة م 
ا ما کان منپا ذا موضوع خاص فو انفعال غاص“ ولون موضوع" 

راء لانه ا ان موضوع الرجاء هوا لير استقبل الشاق الم 

ا .كذلك موضوع ال بن هو الشر الستقبل الشاق المحم الاندفاع فالبن 
اڏن اتشعال ساني حاص 

اذا اجيب على الاول بان ميم الانفعالات الفسانبة تبعتعن بدا واحد 
وهو اة اي فيا برتبط بعض هذه الاتق الات يعض ٠‏ وافا رغم سار 
الانفعالات الغسانية عند ارتفاع لبن باعتبار هذا الارتباط لا لكون الجين 
اشعالا عام 

وع الثاني بان س کل رر فيا لشرن جنا بل امرب ٣ن‏ موصو خان 
6 قدم في جرم النصل فاد وان كان المرب | اعام فالین اتمعال ار 

وع اثالث بان الجبن لس في الشموالية بوجهر اذ لس يعاق باشر مطاقا 
بل مع صعوبت اومشقة ميث لا یکاد کن دفمه الا انه اا كانت انمالات 
الفضيبة تنبعث ع ن اننمالات الشموانية وتشھی الیہا کا اسلفنا في مب٣‏ ۲ف | 
کان الین بوصف با هو خاص بالشموانية أذ انا يقال ان الم ا من حيث 
ان موضوع الجن مول لو کان حاضرا ومن نه فال الفيلسوف ايض فى الود 


| وا — 

| اللقدم د دکره ان « ا لبن صل عر تخل الشرالمستقل الفسد او الوه وكذلك 
لما وصف الدمشق الجن بالشوق لان کا ان الرجاء عدت او ينشا عن اشتباه 
اح ذلك امین نشا عن المرب من الك رکا بضع ما لقدم في ف ۲ م نكل 


is ETHEL هن هيب‎ 


لص الثالك 
دل پوجد خوف" طبيي" 
نمال الا بان قال : بظمر ان بمضالخوف طييي ققد قال الدمشق 
التق ٣ب ۲۳٢‏ ۵ پوجد خوف' طبیی فان النفس لا تشاء 
ا 
١‏ وايضا انا موف ينثا عن اة كا مرف الفصل لاف ٠‏ و يوجد حبةطبيمية 
کا قال دیونسپوس فی الاسہاء الاية ب٤۲‏ فاا پوجد ایضاخوف طیی 
۲ وایظا ان الحوف مقاب لارجاء کا لقدم في مب ٤۰‏ ف٤‏ ۰ وبوجد رجا 
طب کا بضع من قول فی رو £ ۱۸ عن ابراھے أنه « عى خلاف الرجاء 
( یعنی رجا“ الطبيعة ) أمن طى ارجاء » يعني رجاء النعمة ٠‏ فاذا يوجد أيضا 
وف طییٴ 
کک بسار ض ذلك ان الاشباءالطبيعة يشترك فما الفسات وغير الفسات 
والخوف ليس مشتركا بين المتنفسات وغير امسات ٠‏ فمو أذن غور طيعمي 
والحراب ان يقال انا بال ملركة طببمية ليل الطييعة الها وهذا عدت عل 
حون احدھا ان تکل امرك كلها من الطبيعة دون ٹڻيءُ من افعال الموء 
|| الداركة كا ان التصعد ح ركه طمبة للتار والمو حركة طيبية لوان والبات 
والثاني ان تكون الطبيعة مائلة الى المركة وان ل تستكل الا بالادراك لان 


مس ا س 
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| رک ال ركه القوة الادرأكة والشوقية أسند الى الطببعة ع ااالمدا الارل کا“ 
|| فی مب ۰ ۱ف اونب ۱۷ ف وبهذا المعى قد سال ضا لافعال الَو الداركة 
| كاقل والشور والنذ كر ولرکات ااشوق البواني طبءية و باعتبار هذا 
| الضرب جوز ارٺ يقال خوف طییس ویتاز عن الخوف الغیرالطبیمی تابر 
| الموضوع فقد قال الفيلسوف فالخطأبة ك۲ به ان من الخوف ما تعلق بالشر 
المد اليك ترب منه الطية لاشتباء ااوحود دل la‏ وھذا ا دوف يقال له 
طبيي ونه ما يتمق بااشر الم الذي لا يث اني الطبم بل شموة الشوق وا 
|| ا لوف لس طیعا کا ان كلا من اة واش ل نق الى طبیعی وغیر. 
طیی عا ع ما تقدم يمب ۰ف ٣۳‏ ومب ۱٣ف‏ ۷ u‏ عل ن ليمي 
لرل فب ان بل ان يعض الانقعالات المسانة قد يقال ها طبع ة كالمية ٠‏ : 
والاشاء وارجاءو بعضما لا يجوز عليما ذلك رذلات لان الب ةوالغضوالاشما: 
والنفور تدل عل میل, الى طلس اير وارب ب من الشر وهذا امل برج ايف 
أ الشوق الطبيي واذلاك كان بمض اة طعا وجازان بوعف ايضا عل 
نحو ما بالاشتباه والرجاء الاشباه الطبيعية المالية عن الادراك واما اسو سے | 
| ذلك من الانقمالات الفسابة فتدل على حركاتر لا يكني ۵ اميل العابيعي 
| اصلاً اما لان حتيةهذه الاشعالات لذ ي الشور او لادراك کا مرەب 
۳۱ ف + ومب ۲١‏ ف ١‏ من أن حقيتة نة والأ) اتن قتضى الادراك حى ان" 
من خلا عن الادراك م جز رسف بالالنذاذ افأ او لان هذه المرکات امع 
امل خلاف می الیل الیکا ان الاس رب م وريب سمو 
ما والخوف عرب من مدافعة الشر المضاد" وان کان همل ط الى ذلك 
ودا كانت غير المتعفسات لا توصف بده الانفعالات بوجه من الرجوه 
| وبذلك 2 الجواب على الاعتراضات 


ا ر سس ساس سے سے ی 
سم iy gm TT rp E a ier TES a‏ 


الت ا 
في | نما کرس انام ارت مل » هر چ 
خط الى رابع بان يقال: بظبران جمل مشق وف في الدين الستقم 
آأك۲به٠‏ رامو التواني وا لباه واليجل والتجي والالشداه والمحصر 
غور صح لانا وف يعلق بالشرا لمو کا قال الفياسوففي الحطابة ك به 
|| وهذا ستازم کون انواع ا لوف تعاذية لانواع الل وانواع لال اربمة کار" 
في مب ۲١‏ ف ۰۸ فاذ! انواع الوف الماذية ها جب ان تكون ار بمة فقيل 
۲ وایضاً ما قوم بفعلنا فو مقدور لنا٠‏ والوف يعلق بالشر الجاوز لقدرتا 
کا لقدم في ف ۲ فاذا لس يجب ان يحمل التوالي وا لياه والحمل الى تعلق 
بنا انواعا غوف 
۴ وایضا ان ا لوف تعلق بالستقبل )ا نمدم ى ف۱ و۲٠‏ والتحل تعلق 

باقد أي من الفح کا قال غریغوریوس انيمي في کتاب طعة الانسان 
أب فاا لس الخحل نوع غوف 
؛ وايضاً ليس يملق الحوف الا بالشر والتعجب والانشداه يتعلقان بالامر 

العظم والمستطرف خیر اکان او شرا ٠‏ فاا ليسا من انواع ا لحوف 
أ ٠‏ وايتا ان التعب دعا الفلاسفة الىطلب الق كا في الالبات ك١ب؟.‏ 
وا لوف لا يدعوالى الطلب بل الى المرب ٠‏ فاذا ليس اتج نوا غوف 

لكن يكني لممارضة ذلك قرل الامشت وغر يفوريوس النبمي في الموضعين 
المتقدم کرم 

والحواب ان يقال قد لقدم في ف۲ ان الوف يملق بالشرالمستقل الذي 
يفوت قدرة ا الف اي الذي تتعذر مدافعته ۰ وکا موز اعتبار ځور الانسان فی فعله 
ا وني الاشباء امارج ةكذاك یوز اعبار شرو ايض ماني فمل فبمكن الحوف 


س ٢‏ ب 

من شرين الاول العب الموفرالطبيعة ومن هنا يشا التواني اذ ان الانسارى 
بهرب من الفعل خوفا من المب المغرط ٠‏ والثالي البح الموىجب عيب الناعل 
نان خف قېح الفعل حير اټبانه فېوالیا؛ ار تعلق الحوف الشىل اقح 
المقضي فوا لجل ٠‏ اما الشرالقام في الاشياء الخارجة میدز الانسان عن 
مدافعته من لاثة اوجه ولا یں عت اې متی استعظم الانسان شرا دون 
ان پری مناصا منۀ وهذا ھواتجب وای ببب مسرا اي می رش 
ذظر اعانا شر مستفرب فاستعظه" تصور را وهذا هر الانشداه النائى 
صو ر رام غیرمالوف وثالا بب ماعا ته فیتعذرالنظر في وقا ل ر 
ارزايا الستتبلة وهذا يقال له الحصر 

اذن اجیب على الاول بان انواع الال ای تقدم د کرای می ٣١‏ ف ۸ 
توخذ بحسب اختلاف موضوعه بل مسب معلولاته و باعتبار عض حفائی 
خاصة فلا جب من هكنىا اة لانواع الموفهذ. ا وده محسب فة 
موضوعه اخاصة 

وع الثاني بان الفعل باعتبار وقوعه فعا خاضم لقدرة الماعل الا انه وز 
ان يعر ؛ ي الفعل شی جاوز قدرة الفاعل إسبه مرب الفاعل ہ مر الفعل 
ودا الاعتبار جنل الراني وا يا* والخنحل ابرا وف 

وعل اثالث ‌بانه وزان ماف من الغمل اماصي ما يترتب عله في ااستبل 
من المذمة او العار و ذا الاعتار جم احجل وا لرن 

وع الرابم بان لس کل تحجر وانشدام تجملان من ۱ اراع ا لوف بل التب 

من الشرالمظم والالشداه من الشر المستطرف او قال كا برب بالواني من 
النصس اعلق ملي الفمل ا ارج كذاك برب بالتتجب والانشداه من صر 
النظر المقلى في ما هو عق ومستغرب خير ا کان او شا فتكون أسبة الميجب 


~~ 


. ۳٣۳ نس‎ 


والائشداه الى فمل العقل كْبة النواني الى القمل الارج 

رع ال حامس بان التعجب باهي ان سکم في ال مال في ما پتعچمب مله خو 
| من ا حطر ولک بث عه في الاستقبال ل والنشدہ پنشی ا م ني الال واحث 
في الاستقبال ولمذا کان الت بدا انر الفلسنى والانشداه مالعا مله 


EDEN 
الث الاي والاربمون‎ 
في موضرع الخوف  وفيه ستة فصول‎ 
ثم شب الظر في موضوع الوف وابجث في ذلك يدورعى ست مسائل ب أ في أن‎ 
وصرع او ف‌ھل دو ایر او اشر ٢ي ان موضوع الف دل هو شر اأطبعة ٣ف ان‎ 
احوف هل شعلی ا شرالام س سا ل وز أ لوف من احرف ده — بن ف ان الفوأحى»‎ | 
ا ہي ادعی الى اوق 1 في ان الاشياء الي لا دواء ما هل ثي ادع الى لوف‎ 
المصلٌ الاول'‎ 
ف ار ضرع الخوف دل هو الخر او اشر‎ 
خط الى الاول بان پتال: یظہر ان موضوع الحو هو الخیر فقد قال‎ 
شی شتا ال حذرا من فقد ما به‎ Da 4 AT اوغسطینوس فی کتاب‎ 
وما به خير فاخوف اڏن نعلق بار‎ f صلا او عدم ادراکه مرا‎ 
وايضا قال الفاسوف فى الحطابة ك ۲ ب ه٠ « الساط والاستعلاة على‎ ١ 
لیر اذن موصوع ألخوف‎ ١ الر ام" وف ٤ک وهذا خر"‎ ١ 
(i ye ایشا يتلم وجود شرفي الله * ول ارا أن خا فانله وله ف‎ ۴ 
الوا الله یافدیسبه » فادا ا خوف ابض تعلق باخیر‎ 


لک بعارض ذلك قول الامشق في الدین امستقے ۲9ب ۱۲ « ا جوف يتعلق 


بالشرالمستقبل » 
وال جواب ان قال ان الحوف رکه القة الشونية والطلب وارب ها الى 


| الوه الشوقبة کا فى الات ك ٠ب۲‏ وانا پا ا لر واا برب من اشر“ 


فاذا كل حركة في القوة الشوقية تفيد الطلب فموضوعها خير ٠ا‏ ركل حركة 
تفید المرب فوضوعها الشر ولا کان ا لوف يميد رعا من ارب کان يتملق‌ الا 
وپالذات بالشرعل انه موضوعه اخاص‌ولکه رز ایتا ان یتعلق بار باعتبار 
نبته الى الشروهذه النسبة ران تکرن على نحور اولاً من حیٹ ينمدم 
امیر باش وافا یکون شي؛ شرا من حیٹ یعدم بد امیر ولا می هرمن 
افرلكرنه شرا یازم انه بپ منه کرنه ينعدم به لبر الذي بط باية 
وبا عل هذا قال اوغسطينوس في الموضع لدم کر ان لس الئوف سي 
سوى فقد ار الوب ٠‏ واا من حيث بكرن ابر ءل الشر اي من حيث 
یکن لیران يدث بقوته ضرا ف طبر اموب ۰ ولمذا فک ان چاه تعلق أ 
بامرین على ما لقدم في مب ۰ف وها اير المر جو وما برجی به نیل کذلاك 
الخوف يعلق باعرين وها اشر امروب منه والنر الذي سعط یم بقوته انزال 
الشر* وه ن هذا القيل خوف الانسان من الله من حيث يستطيم ان زل به 
عقا روحان او سانا ومنة أبضا وف من سل لاان ولا 
كانت مؤذية او -جائرة لسمولة ايقاعها الفرر حبكذ «ومده لوف من استملاه 
اراي من الاعټاد عليه میٹ يکورن في فدرته ارال الف اکا ماف 
الائسان من کان مطلنا عل جنایته حذرا من ان یی مرها 
وبذلك وضع الجواب عل الاعتراضات ٠‏ 


4 س 


ٍ في ان الشرالطليمي هل عو موضوع" غوف 

خط ال الثاني بان قال: يظپر ان الحوف ليس يتملتق بار ااطبيى فقد 
قال الفيلسوف في ا لحطابة ك به دالوف يدعوال الاستشارة » وما محدٹ 
عن الطبيعة لا نستشيرفيه احدا كا فيا للقيات ٣ب٠ ٠‏ فالوف اذن ليس 
يتعلق بالشرالطبيعي 

۲ وايضاً ان الانسان عرض دات للافات الطليعية كالموث وغوه فلركان 
ا لحوف تعلق شل هذه الشرور لوجب ان یکرن الانسان في حال خوف دار 

۴ وايضا ان الط ة لا ترك الى الضادات ٠‏ والشر الطيى يصدرعن 
لطبيمة فاا مرب الانسان ر با موف ليس بصدر عن الطبيعة ٠‏ فاذًا ليس 
يملق ا نوف الطبيمي بالشرالطبيمي بل يظمر انه من جملة الشرورالطيعية 

كن يمارض ذلك قول النيلسوف ني اللقيات لك ۲ ب ٦‏ « اهول شىء 
| اموت » وهوشر طبيعي 

وا لواب ان يقال ان الحوف صل عن يل شر مستقبل مغسد او مول 
کا قال النبلسوف ف الخطابة ك ۲ ب ١‏ وکا ان الشر الول ماكان مضادا 
|| للارادة كذلك الشرالمسد اكان مضاا لاطييعة وهذا هوالشر الطبيى فاا 
| جوز تعلق الخوف بالشرالطيعي ٠‏ ككرن يجب ان بم ان الشرالطييمي قد 
یكون صادرا عن عاي طببعبة وحبئذر قال 4 شر طبيي یس طرمائه خر 
طبيماً فقط بل كوه ساو لاطبيعة ايض كالوت الطيبمي وغوم من الآفات 
|| وقد يكون صادرا عن مغر طبيبة كالوت المرل قرا بقوة الضطمد ٠‏ وهو 
یکلا االین نشی ولا شی باعتبار ین لانه لا کان ا غوف حصل‌عن تیل 
الشرالستقبل كا قال النياسوف في الموضع امنقدم كر هكان ما برفع هذا 


¬ 1 


انيل يني الحوف ايضا . والشر السقبل ان ظورانه أن يقح لامرن ادها 


کونه بعسد! فنعتاره اذا کا : ن يقم فل شام اص 9 اء قلاا فول فل 


الفبلسوف ي اوضع مذ كور« ا کان مدا سا فلا فشي فان اماس ت 


بع لون نېم ”یوتون وکن لمدم دنو الأجل لا یاون به » واكني عرد ر وفوعر | 
حتی خال انه واقم في الال وعله قول الفيلسوف هناك « من قم رأ سه لا 
خاف لاعشاره ان لا بڌ من موته » اما الڏي عاف فاا بد ان یکرن دیوش 


من ر اتغلص * وط هذا فالشر الطبیی لا خث ا۷ا بتر اله تع ا 


ذا اعت الكرالطيبي اليد قريب الوقرع وکن ن ی من رسج ء النطاد شس 


منه فیکون حير موضوعا للخوف 

اذ اجيب على الاول بان الشرالطيعى قد لا پصدر ۶ن عة 2 
جرم الفصل عل أنه مى صدرعن الطعة أذا ا منم دفعه را لانم تجا 
وعل هذا الرجا* جوز الاستشارة في دفعه 

وعل الثاني بان الانسان وان تمض داعا اشرالطعی كه لا رض 4" 
داعا عن قرب فلا. شاه دام ۰ 

وعل اثالث بان الوت وسار الافات الطبيعية تصدر عر الطبيعة كللة واما 
الطبيمة الجزلبة فتدفر مها ما استطاعت ٠‏ وعن مل الطبعة رة تعصل الال 
والاغتام مرن هذه الشرور می کاٹ واقعة في الال وا وف می کانت 
قر بة الوقوع 

لقصل اال 
في ان احرف هل يملق ؛ بشرالام 

يمل الى اثالث بان يقال : يظيران الخوف بجوز تعلقه بشرالام فقدة ل 

اوغسطینوسفي کلام عل قانون يونا مما ١‏ « المفة تحمل الاندان مى الخوف 


س پو س 


امن مثارقة رین برق بن الانسان واله سوی الذنب کفوله غ اش | 
۹ه ١‏ ا فانک رقت ج وبين الم » ادا يوز تلق الموف شر الامم| 
| ۲اا قال وور في ألسائل التسكرلرية ك ١‏ « اما نخشى راقع ية 
| الاستال ا قال منه واقعافي ا لمال » و وزان ال اللانان من شرالام ٠‏ 
فاا جوز ان تخشاه ابضا 
٣‏ وايضا ان الرجاء مقاب" لمخوف وهو جوز تملقه خير الفضيلة كا بتع من 
|| قول الي لسوف فيا لخلقيات لك ۹ب٠‏ ومن قول الرسول قي غلا ٠١ :١‏ « اني 
| وال بک في ارب آم لا رتا ون شیا آ خر » فوز اذن ابض ان تلق ا لوف 
بشرالام 
؛ وایضا ان المجل خرب من ا لوف کا مر ني مې ۱ ف٤‏ ۰ وا جل تلق 
بالفعل القبييح الذي هو شر الام ٠فكذا‏ الحوف ابضا 
أ لكن يمارض ذلك قول الفياسوف في الخطابة ك۲ ب ٠‏ « لا تعلق الخوف 
|| جم الشرو رکا کان انسان باغ او توان 
|| والجوابان قال کا ان موضوع الجا“ واطير متيل الفا اج 
الحصول كذلك موضرع الوف هوالشرا مسابل اتسر الاندفاع مل مالقدم 
فی مب ٤۰‏ ف ۱ ومسب ۱٤ف‏ ۲ ٠‏ ومن ذلك تحصل ان ما کان اضما مطل 
لقدرتا واراد تا لا تمن حتبقة اليف بل انا امإف ما كان علولا املة | 
| ارجا وشرالام انا هو معلول" حففة للارادة الانسانة فلا تعر في ية 
حقيفة اليف الا انه لا كان يكن انعطاف الارادة بشي خارج الى الخطا فادذا 
کار ذلك الماطف قر عظية عل عطنما جاز لوف حبئذر من شر ثرالا 
لاعلبار صدورو عن عله خارڄة کا لو خاف السان مماشرة الاشرار للا جر ره 
الى الخطاء عل ان الائسان ني هذه الحال يخشى في اقيق إغراء الاشرار لا 


م 
الام باعتباره سے تسه اي من حیٹ هوارادئ اذ لا پکون بهذا الاعتبار 
موضوعا لخوف 

اذا اجيب عل الاول بان مفارفة الله عاب مرت عل الخطبئة وكلعقاب 
فانه بصدر صل ر ما عن عل خارجة 

رمل الثاني بان الام والوف بجتمعان من وجه اي من حیث يتعلق کلااها 
بالشرویفترقان من وجهین اولا من حيث أن الا تعلق باكر الماضر واللوف 
يتعلنق بالشرالمستقبل ونان حبث ث ان الام تكونه في الشهوانبة يتعلق مطلق 
الشر نوز ان يكون.موضوعه کل شرصغیوا | و ا وکیرا والحوف لکونه فيالغضية 
يتعلق بالشرمتی قارنه شي من المسقَة او الصعوبة وهذه ترتع متی کان شی 
اضعا للاراد: فاذا لستا نشی وقوع کل ما تام منه واقعا فی الحا بل انا 
شی وقوع بعضبه وهو ما کان منه شاقا 

وعل النالث بان ازجا انا على باليرالذي يكن للانسان نله والانسان 
يستطبم بل الاما بضه او بغيرو ولمذا جازان يتملق الرجاء نعل الفضاة 
الام في قدرتنا ٠‏ واما احرف فاا تعلق بالشر الذي لبس خاضعا لقدرتا ومذا 
کان الشرالخوف لا بصدر الا عن عل خارجة واما ار مرحو وز صدوره 
عن عة داخاة أو خارة 

وع الرابع بانه قد قدم في مب ١ء‏ ف ١‏ أن الحجل لس خوفا من فعل 
ا طبئة في تفسه بل ما ينمل عليه م التباة او العرة الصادرة عن عات خارسة 

ا فما" ارام 

, هل جوز اللوف من الوق له 

پتخطی الى الراب بان يقال : یظر ائه لا تجوز الخوف من الحوف لان کل ما 
تعلق به ا لوف فال وف صان من ان یمقد کا ان من بخاف مل صعته 


الحوف وهذا لف في ما يضر 
۲ واضا ان الف ضر من المرب ٠‏ ولس شي* هرب من تفس فا5ا 
لس تعلق الوف بالوف ‏ ... ) 
٣‏ وايضا ان ارف يعلق بالستقیل ٠ومن‏ خا فاون حاصل عنده-فلذًا 


تلع حوفه من لوف 

كن يمارض ذلك ان الااسان يستطيم ان بحب المبة وان بأ من الأ 
فاا امع الححة يقدر ان خافن احرف 

والجراب ان يقال انا يتن حقبقة اخف ما يصدر عن علو خارجة لا ما 
يصدر عن | رادا کا نقدم في القصل الاإف؛ وتوف م ن حه ه يصدر عن عل 
خارجة ومن جهة خصع للارادة* فيصدر عن علز خار جه من حت هو اشا“ | 
ناي * عن تیل شر قريب الوقوع وہذا الاعتبار تجوز ان خاف الاسان من 
الحوف اي من ان ضط الى ا لوف باب اجا ةشر جسم “و مخضم للارأده 

حیث ان الشوق الاد یتقاد للعقں فیعدر الانسان ان یدفع الخوف وہذا 
الاعلار تام التوف م ن الحو ف کا فال اوغسطنوس فی کتاب ۴ 
لاء لا کان یکن لبعض نس ان پستند على ما بررده من الادلة في ائات ان 
لوف ك ناف مله ب سه > م الوجود وحب ا جواپ علا علا 

اذا اجيب عل إلاول بان الحوف ليس كله واحدا بل هناك مخاوف عللنة 
باخئلاف الج وفات فلا يتئم ان يصون الانسان نضبه بخوف عن وف | خر 
وھکزا ق لفسه من خوف لاس فبه 

دعل الثاني بانه لا کان الخوف‌الاي, به خاف‌اشر اوقم غبرا والوف‌اإزي 
ب ثانا لمرن من اكرالفرق خو ا لم عرب لشي سن شه اوكون 


ا 


په من فسا 

ول اثالث بان الانسان بسب ما لقدم من الخحلاف الغاوف پستطرع ان 
يخاف من الحوف المستقبل بالخوق الحاضر 

لقصل الاس 

في ان الفواجىء عل هي أ دعى الى لوف 

خط ال اخامس بان قال : یطبر ان ارارق والفواجیء لست ! دال 
الحوف قك يتعلتى الرجاة بالخي ركذلاف يتعلق النوف بالشرء والغر بة مدعاة الى 
زيادة اأرجاء في ارات ٠‏ فض ا مدعاة الى زياد الخوف في الشرور أيضا 

۲ وايضا قال الفيلسوف ية المطابة لك ۲ ب ٠‏ «ان ذوي الل والدهاء 
دی الى الجوف من الزقین 4 ومعاوم' ان الازقين ورت ام کات اة 
کثر فا لوف اذن من الفراجىء اقل 

٣‏ وايضاً ان الوا اقل ممالا لانظرء وزيادة الخرف من امر عل قدر 
زيادة النظر فيه وى هذا قول الفياسوف في ال لقيات ك ۴ب ۵۸ ان سض 
یغېرون بان لسبب جھلېم ولو عرذوا ان الارء | حلاف ما ينون هر بوا » 
فاللحوف اڏن من الفواجی اقل 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس فى اعترافاته ك ۲ب٦‏ « الحوف عاط 
لصيانة الستحبات قبكره الخوارق والغوا جى المضادة ا» 

وا لجواب ان يقال ان موضوع الحوف هو ار القريب اوقوع والمتسر 
الاندفاع کا عدم في ف٠٠‏ ومذشا هذا العر أمران حسامة الثر وضعك 
الطائف رکون شي ءخارتا ومفاجئا ساعد ع کلیہما اما عل الاول فن حیٹ 
ار التوقم بظبر اعظ لان جيم اليرات او اشرور ا لجسمانية كلا من 0 ۴ 
الاختبار ظہرتاحتر وط ھا کا انالا سن اشر الماضر مف بطرل د کا 


م 
ال توليوس في السائل التوسكولاية ك + كذلك الخوف من الشر المستقبل 
يقل بسابق الامعان فییواما على الان فلانه لا مکن الانسان ما پٹدر عليه من 
تهيئة الوسائل لدفم الشرالمستفبل لاه متى وقم اة امتنع الرصول الها 
| اذ اجيب على الاول بان موضوع الرجاء هوالخير الذي يكن لاراجي نيل 

وأذاها يزيد قدرة الانسان من شاه ان بز ید فار الرجاء ومجامم الححة بقلل 
نه لوف لان موضوع اللوف هوالشرالتسرالاندفاع وعلى هنا لا كانت 
|| الجربة تجعل الانسان اقدر عل النعل كانت كا تزيد الرجاة فلل الحوف 

وع الانی بان الفزقین لا یکظمون غیظہم فلا یکون ما يحصل عم مر 
الاذی اليا ميثلا بى قبل وقوصه واما ذوو احل والدھاءفيكظمونغيظېم 
لا یکن رة ما بصدر عنهم من الاذى قبل ونوعه بل بشم اة وهذا قال 
النيلسوفان هولاء ادع الى الحرف 

وع الثالك بان ارات اوالشروزالسماية تظبر بالذات اعظم في اول 
لامر لان كل شىء يظبر بذاء ضده اعظم ولذلك متى انتقل الان بفتة 
من حال الغقر الى حال الى زاد لديم اعتبارالفى بست ما لقدمه من الفقر 
وبمكسذلك اذا صار الاغباة بغت الى حال النرکانالفقر لدیہم اقب ولانجل 
ذا ت کان الشر المغاجی ادعی الیالوف لان بظہر شرا اعظم ١‏ الا انه قد بحدٹ 
مارض إن ينی عظم اشر اوک الاعداء في مكان وحیئ لا شك ان 
الشر بصیر امعان الظر ادعی الى ا خرف 

الفصل السار" 
فی ان الشرور الي لا دواء ما مل ي ادعي الى الوف 

خملل الى السادس بان يفال :يظمر أن الشرور الي لا دواء ها لسٹ ادى 

ال الحوفاذلا بد ني ا لوف من بٿاء شيءَ من رجاء النباة کا اندم ئي فى ٠۲‏ 


aL els e 


والشرور الي لا دواء ٺا لا ييتق معا ئي* من رجاء اليا . ني اذن لا يلق 
ا احوف وجار 
۲ وابضا ان شر الوت لا یکن دفعهيشى* اذ يتمذر طبع العود من الوت ال 
الميوة" وهو مع ذلك ليس باشر الاشد هرلا كا تال المياسوف ف الحطابة ك۲ 
به فاذا للست الشرورالي لا دواء 4ا ادي الى لوف 
٣‏ وایضباً قال الفيلسوف في اللات كاب ١‏ « لس الاطرل مدة حيرا 
ما مد ته بوم ر واد ولذ لای برا من الفانی» فا امم اة اس شرامنه 
ايضا ٠‏ والشرور الى لا دواء ها لا تفترق عن غيرها الا في طول المدة اوالبقاء 
فھي 'ڏن لست سبب ذلك اقح او ادی الى الخوف 
لکن يمارض ذلك قول القيلسرف فى الحطابة ۲2 ب٥«‏ اهرل الاشراء ما 
اذا عراه فساد تعدذراو تعر أصلاحه » 
والجواب ان يقال ان موضوع ا حوف هو الشر ها بزداد وار برد ادیوا لوز 
والشر لس يزداد من حهة حققته النوعية فقط بال من حهة ضروفه ا 5 
یظہر ما اسلناه فی مب ۱۸ ف۲ . ون ج افر ي بظہ انبا اد الى 
زيادة الشرطول الدة اوالقاء لان ما حصل فى ان تعذر ع وماچدی 
ازبان وع هذا فاذا کان التأ 1 من امر في مد معنة من الزمان ش٠‏ رالا 
منه ني ضمي تاك المدة شرا ماعنا وهكذا کن اا نه في زهان غر 
متناء اي ا داعا الى زيادة غير متناهة عل عر راء واما الشرور الي تدرا 
اويتعسرمداواتما بمد وقوعها فتعتبر دانمة او مستطباة و بذاك تصيرعخيفة لاماية 
اذا اجيب على الاول بان دواء ااشرعل ضرين احدها ما به بلعم وقوعاڭر 
الستقبل وهذا اذا ارتفميرتفع الرجاء فيرتفم الخوف ايضا ولس مقصودا ية 
|| كلامنا هنا واي ما به يندفع الشرالماضروعلى هذا كلامنا 


س ۳ س 


وع ألاني بان الموت وان يکن له دوا الا انه لمدم فرب سوه لا يتلق 

وعل الثالث با ن كلام النياسوف هتاك على ایر بالات وهو ماکان خر 
في حيتت اللوعية وها الاعبار لا يکون شي خيرا من سواه ببب طول 
مدت او بقائه بل إسبب طبعته 


n 
3 ٣ ٍ 
مث اثالث والار عون‎ | 
في عل الوف س وفه فصلان‎ 
م ب ب الظر في علة الوف ومدار البعث ميغ ذلك على ملين | في أن اغب‎ 
هل ي عل لوف س ۲ في أن الضف مل ھول خرف‎ 


اسا" ال 
ي ان اة مل هي عل رق 
شخطی الى الاول بان بقال : بظر ان المبة ليست عل غوف لان ٠ا‏ يلب 
شا فو عله ه٠‏ والخوف جل شو القریب کا قال اوغ طنوس في کالامه 
على رساءة يوهلا الارل القانونة قفاوف ادن e‏ اد dL‏ دون المکی 
۲ وابضا فال الفلسوف ی اخطاة ك ۲ ب ه٥‏ « ادع الناس ال اون 


من توفع مهم قرب ا زال بمض الشرور با“ وتوقعا اشر رن عض اناس 
ا دع ی ناا غضم منه الى بم" فالخوف اذڻ بصدر اال ع ال 
لا عن اة 


۴ وايضاً فد لقدم في الث الانف ف ۴ ان ما بصدرعن اقسا لا تمن 
حققة الخيف “وما بصدر عن الحبة هوا حص ما يصدرعرن داخل القاب ٠‏ 
فالخوف اذن ليس يصدرعن اة 

لک عارض ذلك فول اوغ طوس ي کتاب ۳ مب ۳۳ لا عراء في 

أ سس 


س و س 


یی سے اتو الا ققد ہا کیہ اتا رمدم ادرا رجا فا5 
کل خوفرافا یصدر عن عبتا لشي فللبة اذن عا لوف 

والجراب ان يقال ان لسبة موضوعات الانفعالات النفسانة "ها كلسبة 
الصرّر الى الاشياءالطبيعية او الصناعية لانالانفعالاتالغسانية لستفيدالقيغة 
الوعية من موضوعاتپا کا لستفيدها الاشیاة الد کررة من رها اذا کا ان 
كل ما كان عل للصورة و | شی الوم ہا کلت ایقاکلہاکان 1 
لموضوع بطر ية ما فبو عا للاشعال ا شیع اوضرع ما بطر یی 
الملة الموّثرة أو بطريق العلة الميولانية فان موضوع اللذة ملا هر الجر الظاءري 
للام التصلوعلته ارتيا بل اتال داك لیر ار خرر جا او ظاهر ته 
وملته الميولانة ي املك : ار مطاق الاستمداد الذي #سه بصإر ذلك لار ٠‏ 
المتصل بانناات ملاتا له او ظاهريا٠‏ اذا قد ذلك فوضوع ا لوف هو اشر 
الاعتباري استقبل الريب الذي يتعسر دفعه ولذل ك كان ١ا‏ يقدر ان ينزله 
إعلة موثرة موضوع الحو وھکذا عل غوف اغا وها به ر د لاان کرد 


س —_- 


شي ۶ شا له عات هولانة قوف وهي و 2ه وا عا ا وف ٠‏ شلا الان 

عبة الانسان لیر تستازم ان یکون ٠ا‏ يزيل شرا ه انه تل انش ٠‏ 

اذ اجيب عل الاول باه قد لدم في اث الا ان خرف ب ق ذا 

| واولا تاشر الذي هرب ممه المقابل لار بوب وڻان ا نساب حدوت داف | 

الأر ومذا الاعتبارقد تصدر للحة احانا بالرض عن الوف اي من س 

ان الانسان څوفه من عقاب الله پرعی اوامره وھکذا یا خذ فی الرجاء والرجاء 
جاب الحبة کا مر في ب ۰ 4 ف ۷ 

وعلى الثاني بان من نتوق منه الشرور نبغضه في ول الاعر الا انه بعد ان 

۰ | أذ في رجاه ال يرات منه تاذ حيائار سے مته ٠‏ واما ار الذي يضاده 


— ج — 


الشرالفوف فقد كان تحبوبا مذ الاول 

وعلى اثالث بان هذا الاعتراض انا عه عا ل ماهو عة موز لاشر الف ٠‏ 
وامسية عا هيولاية له کا لقدم في جرم الفصل ! 

المصل الان 
ئي ان الضء ت ءل مو علة لوف 

خط الا 1 ان بال ؛ بظپر ان الضعف ليس عل نوف لان اعظم 
ما اف .. ن دوي وة والضع مضاد للقوة ٠‏ فليس اذا عله غوف 

۲ وشا ان الد ن تضرّب اعناقيم م في ذاية العف وهر د لا افون 
کا فال الفيلوف فى الإطابة ك ۲ب٠ ٠‏ فاذ ا لس الضف علة لمارف 

٣‏ وايضا ان العاربة تنشاً عن الجاعة لا عن الضعف + والحاربون افون 
من بحار بونهم كا قال الفبلوف في الموضع الحقدم دكره ٠‏ فاد الس الضعف 
عل قوف 

لكن يعارض ذلك إن علل التضادات معضادة» والغبى والفوة البدنية ووفرة 
الاصدقاء والسلطة تني | احرف کا فالا بلسوف في اوضع المذكور ٠‏ فالحوف 
اڏن شا عن ضع هذء الامور 

والجواب ان يقال يجوز ان يتير قوف علتان كا دم في الفصل الائ 
احمداھا بطر یی الاستعداد اللاي من جهة ت الائ وال خری بطر یی 
الموّثرة من حهة الفوف فار ذا أعترّت ال ول فالضعف هو بالذات عله ل 
E‏ تسر على الانسان دفع الشرالقر بب إسبب ضعف في قدرته غور الل 
الضعف لا يكن عل لوف الام ى كان في درجة ما فان الضف الذي 
يتسب عنه خوف الشرالمستقبل اقل من الضعف الترتب عل الشر الحاضر 
اني تعلنبه الا رعذ بكون اغظمابغا اذا ارشع بد دأسا لشو اشر ار 


س ل س 


1 عحبة اير الذي عاف ضده ٭ وادا اعترت الثانة فالقدرة والقرة البدنة ي 
انات عا نوف اد اغا پتعذر دفع معاول ا بصو ر انه مض مر طریق 
كوه فوا الا از قد حدتٰ بالەرضش ان شا الخوفعن ضع ما من هده 
الجهة من حيت أنه قد محدث عن ضع ما ان يريد اسان اتزال القرر اء 
جورا او آکرنو تضرر من قبل او خوفاً من ان یتضرٌر 

اذا اجيب على الأول بان ذلك الاعتراض انا يجه عل علة الحوف مر 
جهة الملة المي رة 

وعلى الثاني بان الذين تضرّب اعنانهم ينغعلون حالاً من اثر الماضر فكرن 
ذلك الضعف عماوزا مقدار ا لوف 

وعلى الثالث بان المعار بين تخافون لا ببب القوة الى يكن ان محاربوا بها 
بل بسبب ضعف الفوة عا جعلبم أن لا يثقوا من امم بالظفر 

E ORT SS 
ا معن ارام والار بون‎ 
في مملولات الخوفسوفه ار سة فصول‎ 
في‎ ١ نيقي النظار في «علولات اون والح في اى يدور لی ريع مسال‎ 
ان نوف هل حدٹ انات ھل دت شور ~= ٣هل خلٹ ارعدة س 4 دل‎ 


ملع عن النعل 


لقصل الال 
ي ان الوق هل بحليث اقباس 
يتمخمل الى الاو ل بان يقال : بظهر ان الوف لا بحت انقباضتا لان 
الانقباض تجتمع به ال مرارة والارواح اليوانة الى الباطى ٠‏ وغرارة الرار: 
والارواح الحيواية في الباطن یاز پا القلب فيع ٹعلى اقتحام الامرر کا یظپر 
في الفضاب ٠‏ والحوف بحرت فيه ضد ذلاث ٠ف‏ واذن لاعحدث اشا 


پم 
۲ وایضا متى غزرت الرارة والارواح الميوانية في الباطن بالاقباض اندفغ | 
اللانسان الى الجاهرة بوت کا ظپر فی اتا لين “وا افون ل هرن بصوتهم 
بل بالخري ولام الععت ٠‏ فاوف اذن لا ييدث اقباضاً 
۳ وأيضا ان الخحل ضراب من نوف کا نقدم ف مب ٠ ٤ف ٤۱‏ والڏي 
شولام المبمل تسر وجوه ما قال توليوس في المسائل الوسكولاية كك ٠‏ 
والفيلسو فقي الخلقيات + ٠‏ وجرة الرجه لا تدل على‌الاقباض بل عل ضده٠‏ 
فاذا لس الاقباض معلولا ارف 
کک يمارض ذلك قول الممشتي في الدين المستقے ك ب٠۲‏ « الخوف قوة | 
بطر يق الانقباض »> 
والمواب ان يقال ان حركة النوة الشوقة في الافعالات الفسانة ماز 
جزتها الصوري والتأ ثر الجسماني منزلة جرا الادي کا تقدم في مب ۲۸ ف ه 
ركلاها متمادلان قاتا ثر الجسباني يحصل مشابم) ومطابةا هركة الشوقبة ٠‏ علي 
ان ا خوفباعتبار حركة الشوق الحيوانبة يدث اقباضا وعطيق ذلك ان ا لوف 


نشا عن ضعض التو ةا ندم في العثالانن ف۲ وكلاكانت التوة اضعف 

كانت اقل تاولا ولذلا ك كان عمل عن التصور الذي بحدث النوف اباط " 

ف الشوقفانا نشامد فى الاين ثل ان الطلبعة تقبض الى الاطن بسب 

ضف الفوة وأشاهد ايتا انه متى تولى ال نوف اهل مديتة أنكنأ وا عن ا حارج | 
وفزعوا الى داخل المدينة ما استطاعوا وع مثال هذا الاقاض م اأشرق 

المحيواني بعصل ايضا في الخوف من جهة البدرن اقباض المرارة والارواح 

الحبوانة الى الباطن 


نشا عن یل شر قريب یتعسسر دفعه کا لدم ق ۸ب ١‏ ف٣‏ وتسر دفع شي 
اذا اجيب عل الأول بان الارواح اليوايةوان اتقبضت في المائنين من 


س ارج س 


e mF rat 


ا حارج ال الداخل الا ان حركتها لست فى الفضاب والخائفين واحدة سیا 
کا قال الي سوفن مشكلاته ق ۲۷ ۰ش ٣‏ في في الفضاب تعصل باطا 
من الاد الى الاط ساب ما محصل عن شمو الاتقام من الرارة ورفة 
الارواح احيوائة فتيحتمع الارواح الميوانبة والرارة حول القلب ومن ذلك 
يحصل في الفضاب نثاط وحور الى اقتحام الامور ٠‏ واما الخائفون فتغرك ‏ 
فيم الارواح الميوائية من الاعل الى الادنى ببب البرودة امكثنة الى تحصل 
عن تصور ضعف الموة فاد تکار بها الحرارة والارواح الميوانة حول القلب | 
بل توتد عة وهذا م يكن من شأن الخائفين الإقدام بل الإ حبام 

وع الي بان الاستعانة بكل وسيلتر مكة عل دفم ا مكروه المادر ادث 
الال طي ککل تال از ان کان او پہیه؛ ومن نه نری المروانات العم الألة | 
تضرب بلحپا اوبقروا “ واعظم ما تستعين به الميوانات عل کل ٿيء هو | 
الرارة والروم الميواني ولا كات الطبيعة في حال الال تعفظ الرارة والروح 
امیوانی في داخلما جتی آستعین ما على دفع ا کروه وعلى هذا قول النیاسوف 
فی کتاب 'لشکاوت انه می تکثر ت في الداخل الارواح اليواية والمرارة 
فلا بد ان ترز بالصوت وطمذا لا یکاد اتا اون يتټالكون من الصپاح ۰ وامافی 
الخائنین که ا رارة الباطنة والارواح الميوابة تحصل س القلى الى الحية 
السغلى كا لقدم ريا نول الخوف دون تكوين الصوت الذي صل بابراز 
الارواح البواية الىابلهة الملا بام وذ كان الوف يمت السكرترالرعد: 
ايضا. كا قال الفباسوف فى كتاب المشكلدت 

عل الثالث باناخطار الوت ليست مضادة للشو الحيواني فقط بل للطيءة 
ايض وادلك لسن يحصل في الوف نها اتقباض من جهة الشوق فط بإ م 
| جهة الطبيعة الجسماية ايض فان الميوان متى تصور الوت اتتبضت فيه المرار: 


س وم س 


کت ر سد ج ال س للا ہا سے ہے 


ا الداخل کالو اشن ع الوت حفتة واذلاف تفر وجوه الاير :م" 
الموت كا ذل الفيلوف ي الالقیات ۹ب٠‏ واماالشر الذي شاء الل 
فليس مضادا لاطبيعة بل لشوقاليواني فط وإذك یرٹ ا ن الاقباض 
في الشونق ليواي لا في 'لطبية اماب بل ان النفسلاتقباضما في ذاتپا عل اأ 
حو ما تنفرغ ريك الارواح الحيوابة والرارة فتدشرالى ا جارج ومن ذلك 
يحدت احمرار وجوه الذين خب لون 
النصل الان 
ي ان احرف هلل يعارت اثررة 
بنخطل ایی الثاني بان بقال: بپ ران 8 لس يدث المشورة اذ لس من 
شان واحد بعینه !ن بعد الشورة وان ينمبا ٠‏ والخوف ينم الشررة لان 
كل اتفال يكدر الكية القضاة لاعال المكر . ا ات لی 
مٽ المشورة 
١‏ وايض ان المشورة قي فمل العقل الناطر في المستقبلات والدبر ما ء وسن 
لوف د م يلقل الاقکر وخر بالعقل عن مستقرم »کا فال ولوس في 
امسائل السكرلانية ك٠‏ فالوف اذن ليس بحدث المشورة بل بالاحرى 
| منم ملا 
٣‏ وایھ کا تمان «نشورة على دفع الشرو ركذلك يستعان باعل ادرا 
ا رات ايضا وکا انا موف يمل باشرور المغصود اجتنابيا كذلك الرجاء يعلق 
خیرات انقصود ادراکپا“ قاذًا لاس ا غوف أ دعى الى الشورة من الرجاء 
کر ر يعارض ذلك قول الفيلسوف في الخطابة ك ۲ ب «١‏ الحوف 
رٹ المشورة 4 
و والجواب ان انیقال ان ار ان اريد بالشورة الاستشارة فاخو ف محدٹ المشورة ۾ اذ انما 


e | 


وې بس 
| تشر نى الي چلال اوداق ل شق ت نا ن اا قال اياسو ف 
شرو عظيمة من عض لوجر اولالاجبار تسر دفیا واا لاعار رب حدولها 


َ6 لقّدم في مب ٤۲‏ ف ۲ ولذل ك کان ا اس لساشہرون بالاخص عند ما تولا 
الحوف ٠‏ وان اريد بالشورة حسن‌الاشارة فلا الحوف ولا غيره من الانقمالات 
بحدٹ الشورة لان الانسان المنمل بانغعال ما يرى الثىء كثراو اتل ما هو 
اي الحقيقة کا انمن حب شيا , براه اففل ما هوني تف ومن يناف شپت راه 
هول ما هوني ا حيقة وهكذا كل انفعال من شان ان بام ن حسن‌الاشارة 
| بب عدم استقامة ا1 
وبذلك يتضح ا لواب على الاول 
وعل الثاني انه کیا کانالانفمال | اشد کان منم للااسان المنتل به ولذلك 
می کان الو ف شدیدا الاس لاان اشورة الا ان أضطراب افکره ملع 
عن الاهتداء الا واما می کان الوف يرا يعث صاحه ال الاستشا: 
ولا شوش المفل كث رافقد ساعد ايف عل حسن الاساشارة باعبار ما بدعر 
!اليه من اماس المخورة 
اوعل اثالث بان الرجاء ايضاً بعد الأشورة اذ لس اسر پستشر في ما 
ياس منه على ما قال اليلسوف في النطابة اد په کا له لستشر س2 ما 
کا ستیحیلا عل ٠‏ فال في الشات آدج ب٣‏ ۰ ال ان لوف ادي ا 
ااشورة من ارجا لان الرجاء تمق بار باعترار اکان حصولم والحوف يتعلی 
بالشر اعتبار تعر دمه فیکون الحوف منظور ا فيه انى حقةة ا 
من الرےاء ومن شا تان نستشيرفي الامور اأمسبرة ولا سیا ای لا شق فیا 
امن اتفسنا کا عدم في جرم القصل 


ساي 
الفصلٴ انالك 
ي ان اللوف حل يدث الرعدة 
بط الى الال بان بقال:يظبر ان الرعدة ليست مماول نرف لايا تنا 
عن البرد نانا جد امقروربن برتمدون ٠‏ وا لوف ليس يحدث البرد في ما بظهر بل 
بالمري يعث الرارة اة بدليل ان الخائفين يعطشون وخصوصا عند ما 
بتولام اشد“ ا وف کا بظہر في من بقاد الى الوت ۰ فا وف ادن لس 
| ععرث الرعد: 
۲ وايضا ان افراز الفضول صل من الرارة ومر له كانت الا دوية 
اة حارة في النالب ٠‏ وهذه الافرازات كيرا ما تعدث عن الحوففيظير 
اذن ان الحوف بیحدٹ الرارة فو اذن لاس تورث اارعده 
۴ ويفا ان الرارة تقبض فا لخوف من امارج الىالداخل فل ركان الانسان 
برتعد ببب هذا الاتقباض نيا حارج لأحدث الحوف الرعدة في ميم اعضائه 
الخارےة اا یما بطر هذا غار لاظاهر ۰ فاا لس ارتعاد ادن مماولالخوف 
ككن يمارض ذاك قول ويوس في السائلالتسكولانبة ك؛ « يلرم عن ا طلوف 
الرعدةوالاصفر ار وصر بف الا نان » 
والجواب ان يقال قد لقدم في ف٠‏ أن ا لوف محدث فيه انقباض من ا ارج 


الى الداخل ولدلك ببق الخارج باردا فتحدث فيه الرعدة الحاصلة عن ضعف 
القوة ااشاملة الاعضاء ٠‏ وهذا الضعف صل بالحصوص عن نفص الرارة الى 
هي الالة امرك التفس باجا في تاب النفس ۲ء٠‏ د 

اذا اجب عل الاول بائ متى اقبت الحرارة من اخارج الى الداخل 
تكثرت في الداخل وخصوصا في المهة السفلى اسيے جهة الناذية وهكذا متى 
فنيت الرطو بة حصل العش وريا حصل استطلاق البطن وافراز البول بل 


إ دا حصل فرازالي بض اران هذه الافرزات تسدت عن اققا الان 
والا شان کا قال الفیاسوف في «شکلاته ق ۲۷ مش ۲ 

وبذلاك يصح الجواب على الثاني 

وعل اثالث بائه لا كانت الرارة تقادر القلب لدى الوف وتتقّل م 
الجية العلا الى الجهة السفلىكان اخص ما يرتعد في المائفين القلب والاعضاء 
الخصلة بمض الاتصال بالصدر الذي هومرك القلى ولذلك كان اخص ما 
محصلل الأرجمان عند الاين في الصوت يسيب قرب الوعاء ال وتي من القلى 
تم ترجف الشفة السعلى والفك الاسفل لاتصاها جة القلب وم ذلك 
نشا صر يف الاسنان وهْذا الس قد ترجف الادرع والایدي او آل 
مبب رجفا اکونا کار توًا هو ایا سب لارتعاف رک الخائئین 
كقوله في اش ٠:٠١‏ « فووا الايديا!سترخية وشددوا اركب المرتيغة» 

الفصل" ارابم 
في ان الخوف هل نع من الفعل 

غل الى الرابم بان يقال يظہر أن الخوف ينع من الفعل لان اخص ما 
نم من الفعل اشعااب المقل الذي برشد الالسارن في افعاله ٠‏ ولوف | 
شوش المقل کا لقدم فی ف ۴ ۰ فپواذن ینم من الفمل 

۲ وایضاً من یفعل شينًا بخوف هواسېل عثارا ني فعله کا ان من یشې عل 
جسر منصوب سے مکازو عالٍ سقط سول سلب خوفه ولو می عله 
رض م الارض لا بسقظ لاتناء لوف ٠‏ فالحوف اذن نع من الفعل 

۲ وایضاً ان الكسل اوالتوالي صمراب ما لوف. والكسل يملع من الفعل ٠:‏ 
فکذا احرف ايض 
لکن يمار ذلك قول الرسول يفيل ۲:۲« اتاو لاص جوف ورمدة » 


ا 
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ولركان الموف ينم من النمل ال مسين عل ّل ذلك ٠‏ فالحوف اذن لس کم 
| مر الفعل اخسن 
والجواب ان يقال ان فمل الانسان الخارج يصدرعن النفس باعتا ركونما | 
لرك الارل رلك يسدر ايق عن الاعضاء الإسية باعباركوما لأت له 
والنمل قد يتنم لقص في الالة اوك العرك الارل فاما من جهة ّت 
الجمانية فالخوف في ذاته مر ن شاه ان ین دامن الممل الخارج بسب ما 
يده في الاعضاء اخارة من نقص نق ص اخرارة واما من حهة الاس ناذا کار | 
الحوف ممندلاً لا شوش العف لكر فان ساعد على حسن القبل نج 
یٹ ن من الاهتام ومجمل الانسان اکر تدرا وترو یا ئي العمل واما اذا | 
کان اخوف شدیدا الى حد ان يشوش العف فانه کم مالعل ءل هة النفس 
ا ٠‏ عل ان کلا م ارول لیس عل هذا ا خوف 
| وبذلك يضح الاب مل الاوز 
واجیب على الثاني بان من يسقط من الجسرالمدود في مكان عال یکون 
مضطر بأ في ومةه سب الحوف من السقوط ط الموهوم 
وع الالث بان كل. خائ مرب ما عخافة ولا كان الكل هو الحوف من 
الفعل بلعتبار ما تعلق عله م ن النصب ن مالعا من لاه , شى الإرادة عل 
واما ا لحوف من سائرالاشاء فانه يساد عل الفعل من حبث بمطف الارادة 
ای فمل ما به جتن ما حادره 


| 
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1 
ا مث اشاس والارپهون 
في اتور - وفبه اربمة فصول 


م جب التڪار في الور واإجث فيه یدور على ارپع مسائل ب | في ان الور هل هر 
مضاد" لغون ۲ في کیفية نسبته الى الرجاء س ٣‏ نې ملو ۽ في معلرله 


سہ ې — 


الفصل الاول 
في أن التور هل هر مضا“ خرف 

تخل الى الاول بان قال :طهر ان الو ر لس مضاد! لوف فقد قال 

ارضطارر ی کا At‏ مب ٣٣‏ و٤٣‏ الور رذ “ والرديلة ماد 
لافضلة والخوف ل س فض ل اال فیظپر اذرن ان الور لس 
مضبا5ا لمارف 
٣وارضا‏ ان الواحد رضادہ واحد۔ وا خرف یضادہ'الرجاء ۰ فاا لایضاد هالت 
٣‏ وایضا کل انشعال فان بث الاتفعال المقابل ل'. وات تن باون الان 

فد قال اوغسطبنوس في اعاراذاته لد ۲ب ٩‏ « احرف حول دون الام » 
فالخوف اڏن بضاده الامن لا الور 

E‏ ن عارش ذلك قول الفيلسوفف ا لنطابة ك۲ ب ٥‏ دالو ر مفاد لوف 

الراب ان يقال من حقبغة امتضادات ان بكون بنا غاية المد كا قال 
الفيلسوف في الاهيات لد١٠٠ ٠٠١‏ :الي في اقصى البعد عن الحوف انا هو 
الھور لان ال موف ر ب من الضرر المستقبل إسبب نا ذلك اضرر عل 
ا حائف والتور يقتحم الطر القريب بسب تعلبه عل ذلك امار ٠‏ ومن ذلك 
ضح ان التور مضا غوف 

اذا اچب على الاول بان المضب والتور واساء سائرالاننعالات جوز 
اخذها باعتارین احدها من حیث تدل على مطل حركة اشوق المسى الى 
اوضرع یر او شري وبہدا الاعتباریراد ہا عرد الانفعالات وانتانی من 
حیث تدل فون ذلك ایضاعل ارو ع عن حد رتبب العقل و ذا الاعتبار پراد ہا 
الرذائل وہچذاالمتی چحم یکلام اوغسطیتوس على اتور ءا نحن امسا الان 


3 الور بالعنى الاول 
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وعلى الثاني بان الواحد لا يضاده اكثرمن واحدر إعتبار واحلر وکن جوز 
|| ان یضادء اکر من واد باعتبارات عخلغة و ذا اتی اسافتافی مب ۲٣‏ ف۲ 
وپ۰ ٤ف‏ ان التضاد في اشعالات الفضية خصل عل ضرين احدها 
بحسب لقابل اير والشر و بهذا الوجه يضاد ا لوف الرجاء والثاني بحسب لفابل 
ايل والغور و بهذا الوجه يضاد التهور وف واليأ س الرجاء 
وع الاك ان الامن لایدل عى ڈ ىء مضاد ر وف بل عل عر د انتغاء 
الحوف اذ آنا يقال ام من لاخاف ومن کات مقابلة الا من غوف بطر يى 
العدم ومتابلة اتور له :ریق الضادة وكا أن المضاد يتضمن في لفسه الد 
كذلك الور تصن الامن 
, الفصلل الثاني 
ې اناتور هل بازم عن الرجاء 
خط الى الثاني بان يقال : يفار ان التهور لا يازم عن الراء فان التهور 
| يتعلق بالشرور والاشياء انين ة کا فی اخلقات ك٣‏ ب۷ والرجاء يعلى بار 
اک مر فی مب ١‏ ف افه| حتلفا الوضوع ولسامن رة وأاحدة ٠‏ فالتمور أذن 


۲ ایض کا ان التبور مضا غوف كذلك الأ س مضا لارجاء ٠‏ وا لوفلا 
ازم عن الاس بل ينن با قال الفياسوف في الخطابة ك۲ ب٠٠‏ فاا س 
| ازم التهورعن الرجاء . 
٣‏ وایضا ان الور يقصبد الى حبر مأ وهو الغلب ٠‏ والقصد الى ا رالشاق 
هو الى الرجاء ٠‏ فالتور اذن نس الرباء فليس ادن من لوازمه 
كن يمارض ذلك قول البلسوف في الخلقبات ك ۲ ب ۸ ان ذوي الرجاء 
لظي متپورون » فیظپر اذن ان الور بازم عن الرجاء 


س بي س 

والجواب ان يقال قد اسلننا في مواطن كثيرة وخصوصاً في مب ۲۲ فن ۲ 
ان جميع هذه الإاقعالات الفساية ترجع الى الفوة الشوقية وكل حركة ني 
القوة الشونية ترجمالىالطلب اوالمرب وكلاها يتعلق بشىء بالذات وبالرض 
اما بالذات فالطلب يتعلق با خير وارب يتعلق بالشر ۰ واما بارش فیرز ان 
تعلق الطلب بالشر باعلبار خير يماحبه وان تعلق المرب بالفير باعلبار شر 
یصاحبه وما بالمرض ازم عا بااذات فکان من مه طلب اثر لازم ع طلب 
لکا رب من اير لازم ء ن اهرب من اشر وبرجم هذه الاربعة 
اتشمالات اربعة فان طب الور برج الى الرجاء والمرب من الشر برجع الى 
لوف وطلب الشراخيف e‏ ا الور وارب ب من ار س ا الاس 
ومن ذلك يازم ان التهور لاحق لارجاء اذ انا يطاب الانسان اشر اليف الق 

دون مبالاٍ من طری ق کونه برجو ان تغلب عله واا لمرن ندمت اا 
اذا باس الانمان من حت ينی ماي الخيرالذي رمن الصعر بة 

اڏا اجب عا لى الاول بان ذلك الاعتراض اما ينض لو كان الخر والشر 
موضوعین غر مارټین نیما و ن لما كان لار فة رده ةل اشر ا اند 
امتأخرء نایرت خرالمدم عن الملكة كان التهور الذي بطب اشر متا خر اع 
لرا الذي يطلى الير 
| وعلی الان بانه وان کان اير متقدما مطلقا على اشرالا ان المرب من 
الشر يب ان يلقدم على المرب من ارک ان طلب اير جب ان بلقدم عل 
طلب اشر واذلك كا ان الرجاء متقدم على التو ركذلك لوف متتقدم عل 

اپاس وکا ان الپاس لا یلم عن yi yt‏ می کان شدیدا ذلك ت الور لا 
بازم عن الرجاء الا می کان قوب 

وع اثالث بان الور وان کان موضوعه الشر الذي يصاحبه خير النفاب 


پچ 
1 ميغ اعتبا اتور الا انه تعلق صدا الشروانا ايرا لاحب 4 فیتطلق ابه 
ارجاء وكذا الاس فانه بتعا قمذا با خير الذيبہرپ مه واا اكرالمصاحي 
له فيتملق بو الخوف "فالتهوراذن ليس في الحقبقة جچز۴! لارجاء بل ممالا لکا 
ان اباس ابض یس جرا لوف بل علولا له وها يتنم ازن یکون التهور 
| اشعلا اميلا. 
لقصل الال 
في ان علة التهور مل قي نقص” ما 
نیل الى الات بان بقال : بظ را عا الور تم مافتد قال 

الفبلسرف فی کتاب ااشکلات ق ۲۷ مش ۽ أن « مماقري الخرة يتصفون 
اياي والتبور» ومعاقرة ألمرد بارزم عا فص الك ؛ فالهوراذن عضل 
أ عن النقص 

وابضا قال الباسوف ف الخطابة ك ٣ب «٥‏ من م تحصل له اتجربة 
بالاخطا رکان متپور» وعدم ارب نص * فالنور اذن #صل عن النقص 
| واا « من عاد اغلایین ان کا کار تیور ا کا هو شان الائات 
الحم ابضاً می ضر ست» عل ما قال الفاسوفن اخلقيات ك ٣ب۸ ٠‏ والمطلوية 
| من قبل اللقص ٠‏ فالتور أذن صل عن نقص ما 
| كى يمارض ذلا تول الفبلسوف في الطابة ك +ب ه « ان علة التهور ان 
مف الخلة رحاء قرب حصرل اوبات وعدم وجود الك وهات او بمدها» 
وماکان من‌فبیل التقص فرجعه اما الى بعد اممبوبات اوالى قرب المكروهات. 
فاذا اس ئى من قبل النقص e‏ لور 

والمحواب ان بعال قد قد ف الفصل الف ان الور عق ارجا وبضاد 
الحوف فاد کل ما من شأًنه أن رث الرجاء ايت ارف فوع للتور ' 


کے 


ارا اوی ا احدھا ا الشوقة والتانی من ج الي 
ا ماني امامن جهة امرك الشوقية اللاحقة الصور فالرجاء النسيے معرث' 
التهور عصل با حملناعل اعتبار امكانالتغلب اما بقدرتا كقوة اليدن والاعتياد 
عل خوض الاخطار ووفرة الال وما اشبه ذلك او بقوة امبر ككثرة الاصدقاء 
اوالائمبار ايا انوا وعل الخصوص اذا كان الانسان تركلا عل العون الالمى 
لان من کانت حاله صالة مم الله فو آكثر عورا کا قال النبلسوف في اوضع 
التقدم ذكره من الخطابة. وا على هذا الوه مد رمات لرپ 
کا لوم یکن للانسان اعدا٭ ا وکان ا یضر احدا او لا یری خطر' قر یا اذ انا 
تظمرالاخطار قرية على الاخص للذين اضروا بالير: واما مرن جهة النذير 
المجماني فريك الرجاء وني احرف محصل سما الترور عا معدت المرارة حول 
القلب ومن ته قال الفيلسوف ف اجزاء اليوان ك ٣ب؛‏ 2 من كارن قله 
صغیر المحم فہو کار تہورا والمحیواناتالي قلبہا کبیر المحم چب ا لوف مناه 
وذلك لان المرارة الفريزية لا تستطيم ان تحن القلب الكبير على قدر تسيا 
القلب الصغي ركا ان النار لا تستطيع ان أحان الييت الكير مى قدر آعضيما 
اليث الصغير وقال ايضا في مشکلاته ق ۲۷ مش٤‏ « من کان ذا رة عظية 
دمويةفپو اکثر تپورا بسب ما يلحق ذلكمن حرارة القل »ثم قال هناك ايضاً 
ان مماقري الجرة م أ كثر تهورا بسب حرارة الجر» ولذلك قد لندم في مب 
+١‏ ف ٠‏ ان السكر يعدث عظم اليجاء وحرارة القلب تنني الحوف وتعث 
الرجاء إسبب ما تفعل في القلب من المدد والانساط 

اڏا اجيب عل الاول ٻان السکر يدث التهور لا من حبث هو تقص بل من 


س وې س 


خث بعوث في القلب اباط ومن حیث معدت ایشا فی السکران استعظاما 
ما اتفه 

اوصلالنانی بان من لیس طم تجربة بالاخطار انا یکونون آکثر نورا لا ہب 
| النةص بل بالعرض اي من حيث انهم لمدم تجربتهم لا يعرفون ضعفهم ولا | 
حلول الاخطار فيكرن الور لام عن اتفاء عل الخوف 

وعلى الثالث بان المظلومين انا يصيرون أكأر نورا لاعتقادم ان الله ساعد 
امظاوين كا قال المبلسوف ني الخطابة ك ۲ ب ٠ ٠‏ وهكذا پر ان التهورلا | 
اعلارية عصل عن قصٍِ الا ٻالمرض اي من حث بقارن اللةص رة 
حققة اواما من حهة صا حه إفسه أو من حهة غبره 

النصل" ارام 

۲ ي ان امخپور عن هلم اشد اقداما في‌الاول منم فالا خر عند حلولالاخطار 

شيل الى الرابع بان يقال : يظبر ان ا نورين ليسوا نى الاول اكثراقداما 
| منم عند حلول ۰ ار فان الرعدة #صل عن الحوف الذي يضباد ا 
1 ع ما لقدم في ف ۰۱ والمورون قد برتعدوننياول الار کا قال الغی لسو 
فی مشکلاتہ ی ۲۷ مش ۰٣‏ فلیسوا اذن فی اول الام آکٹر اقداما منم عند 
| حلول الاخطار 
) ۲ وایضاً ان الانفعال پزداد بازدیاد اوضرع کا انه اذا کان الیر بويا 
| فالاعظم خبرية احبُ ٠‏ وموضوع التبور هو الشات فاذا بازدياد الشقة يزداد 
اور وا لطر مت حل کان اش وا جس“ “اذا بچ ان پزداد امور حينثار 

۳ وایضاً ان الجراح المعدية من الغبر تع الفضب ٠‏ والفضب عدث الور 

فقد قال الاسوف في الطابة ك ۲ ب ه «التضب موده فاذا تی خاض 
الناس الا خطار وتضار وتضار ہوا ا رانہم یصیرول نم بصیرون آکار تور 


لكن يعارض ذلك قول النيلسوف في الخلقيات ك ٣ب۷‏ د المت ورون بةبلون 
الى الاخطاردرمة وحدة قل حلوطا هی ات ابروا عنپا » 
وا جواب ان يقال ان التهور لكونه حركة للشوق الحسي يتبم ادراك القوء 
الحسية والقوة الحسية لا تلاحظ النسبة ولا تظرني كل من ظروف العسوس 
کہا بالبداهةوقد يعرض اسيا انالادراك البديهي لامر لا يكن معه معرفة 
ما سيف ذلك الام من المصاعب ولذلك تييح حركة التور الى اتتام النطر 
حتی اذا لاقاء التپورون شعروا ا م خطر لمم من المصاعب فبنكصورن واما 
العقل فانه بنظر في جمیم ما یکتنف الام من المصاعب ولذلك نجد امان 
اذ ين يقتحسون الاخطار جک المقل ر بط في اول الامر لانہم لا بقدمون ۶ن 
اشعال, بل عا ينتضی من الرو ية والدير حي اذا ولميا الاخطارلا مجدون 
١‏ ۱ مايال رما وجدوا اقل ما توموه ولذلك یکونون اشد اتا في مواقنہم 
نهم ايض انا لهم على اقام الاخطار اعتبار خير القدرة وارادة هذا 
ا نھر فیہم مہا تفاقت الاخمار وام المترورون فاا لهم على ذلك جرد 
الاعتقاد الذي يمد الرجاء وين الخو ف كا لقدم في الفصل الاف 
اا اجيب عل الاول بان اارعدة قد لتولى المتهورين ابضاً بيب انقباض 
الخرارة من الخارج الى الداخل کا ععدث ني الخائفين ايةا الا ان الخرارةتتقبض 
فى المتهورين الى القلب وني الائفين الى الجهة الستلى 
وعلى الثاني بان موضوع الحبة هو مطلق اير فبمطلق ازدياده ترداد امحبة 
وآما موضوع التهور ف ركب من اير والشر وحركة التور الى الشر لتوقف عل 
حركة الرجاء الى ا لبر ولذلك اذا زيد على ا لطر من المشقة ما تعاوز الرجاء لا 
ترد سرک ١‏ التهور بل لتناقص واما اذا حصلت حركة اتور فكلا كان "لطر 
| اشد اعتبر الترؤر ام اتير الور اعظم 


a 


س إت س 


وعلى اثالث بان الفضب لا صل عن اجرح الا بنا# عل اعتبار نوع من 
الرجاء کا سا تي نري في الث الاي ف ١‏ وإذلك اذا تماظم ا لطر الى ان 
جاوز رجاء الاتصار لا حصل الفضب بل المعيم انه اذا حصل الفضب 
اداد الترر 
و و 
; 
الث الادس والار سرون 
في الفضب في نمه وفه اة فصول 
م يجب النظر في الاضس وارلا في الفضب في اسار وثانيًا في عات الفاعلبة ودواه 
وثالئا ني مماولء ۰ وال في الارل دور على اني سائل س ۱ آي ان الشف هل هو 
اتفعال" خا ص۲ في أن موضوعه هل هو اير او الثر ۴ هل هو في الشبواية سا 
هل بماحب المقل ٥=‏ هل هو طبیعي" با کار من الشهوة ٠-‏ هل هر اعظلم من الإفض 


الفصل الأول 
ي ان الضب هل شو ادال خاس د 

پتخطل الى الاول ٻان يقال : يظير ان الفضب لاس انفعالاً خاصا فان الو 
الفضيبة مشتقةمن اض ٠وش‏ ليس ها انفعال واحد فقط بل انعلا تكتبرة. 
فاذا لس الضب انفعالا خاصا ' 

ا ف إت 

۲ وایضاً ککل انعال خاص ضد کا بعلم بالاستقراء ۰ ولیس لضب اننال" 

ماد کا اسلغنا نی م ب۲۳ ف۳ فاد ليس الفضب اتفعالا خاصاً 

۲ وايضا ان امالا خاصا واحدا لا يضمن اعمالاا خر ٠‏ والفضب يتضمن 
تنالات کثیرة فقد یکون مم الام وقد کون مع الرجاء وقد یکون مم الل 
کا ضح ن قول الفيلسوف في الطابة ك ۲ب ۰۲ فاذا لس الفضب 
اننمالا خاصاً 


هھ س 
ککن بمارض ذلك ان الدشق جمل الغضب اتنعالاً خاصاً في کتاب الین 
سے۲ پ٣‏ .ومثله تو لوس فی انائ التكرلا: بةك > 

والجواب ان يقال أن العا م پال على نجوين طر یی ا ل کا ان ایوا 

عام جيم الميوانات وبطريق الل ةا ان الس عل عابة بع ما تود 
في ڏه السافلات عل ما قال دیونپچوىن ف الامماة الالمة ب أق ا١‏ لاک 
ان ا لجنس يتل بالقوة عل فصولر_كثبرة بحسب مشابية الادة كذلك الم 
الناعلة ملعلل مملولات كثيرة بحسب القوة الفعلية ٠‏ وقد بصدر معلول" عن 
جتاع مال عخدانة : ول کان کل عار تق على نحو ماني ملول جاز ان 

يغال ايضاعل غر الان. العلول اأصادر عن اجتاع علل مدد بوص 

ضربر ۰ ن المموم من حيٹ يشتمل بالفعل من وجه ماعلل ملل رکثررة اذا 

هد ذلا فالغضب لس بالمیالاول انفعالا عا بلقسیما للا فالات الأخر 
| ۴ مرفي مب ۲۲ ف | و وکذلك لس انفعالا عام باي الثاى اذ لاس 

ا عا للاتن الات لاخر کا مرفي مب ف۱ واا مجوزان ال اال ا 

بهذا المعنى الحبة کا يتضح من قول اوغ طينوس في مدينة ابه ك١‏ ب ۷وا 

لان المبة هي الاصل الاول برع الاقعالات کا ر ني مب ۲١‏ ف ۲ لكن 

تجوز ان يقال لضب انفعال عا االو القالل من حت ٠‏ صل ع ن اجاج 

علل تکار ة لان رکا الفضب لا ثور الا باب | ا مال وما ل یکی 3 
ا شپوة ورجا للاشتنام فان المضارى برجو اتسا کا قال نيلد وف في 
اخ ۲ب ۲ لاه يشتهي الانةام باعتبار کرنه مک له ومن نه اذا کان 
اص المؤذي على مدا ہ ن افاي پک عل ال#ضب بل للا فقط کا 
فال این سیا فی تاب الاس 

| اڏا اجب ع الاول بان رة اتغيية قال قال ن الفضب لا لان کل حرکه 


i a 1 n e i ۴ 


ص و — 


هذه القوة غضب بل لان جم سجركاتها تتتهي الى الفضب وهو اظإر راتا 
وع الثاني بان لضب من حي صل عن انفعالین محضاد ین عن ارجا 
لذي جملق, بايروالا الذي يعلق باشريضسن في شه تضادا واناك إ 
یکن له ضد خارحا عن تفه كا ان الالوان الترسطة ايض لس فيا تضاد 
سوى تضاد ما تحدث عنه من الالوان السيطة 
وول الااث بان الفضب يشتسل عل اتفمالا ت كثيرة لأ كاشتال ا لجنس ٣‏ 
الانواع لى بعنى اشتال العلة والمعلول 
انما ” الثاني 
ي ان ٬وضوع‏ الأفب حل دو اير أو اشر 
خط الى الثاني بان يقال : يظهر ان موضوع الفضب هوا رفتد قال 
غر فور بوس البصی في كتاب طبيعة الالسان ب ۲٠‏ د الفضب بثابة جندي 
ار »امن س حيث انه بحارب ما ينعها وا لانم تمن حقيقة الشر' موضوع 
| الفضب اذن هر الشر 
۲ وای ان افش والنش متفقان فى العلول لان غرض كلما الاضرار 
بالغير . ٠‏ وموضوع ابض هواش رکا مني سب ۲۹ ف ۱ ۰ فکذا و 
| لضب اشا 
٣‏ واضا ان الفضب بصدر عن الل ومن مه فال الفبلسوف فى اللات ك 
۷ ب ٦‏ «الفضب يفعل مم لأ » وموضوع ل هوالشر ۰ فڪ ذا موضوع 
الفضب اشا 
لکن بیارض ذلك فول اوغسطیئوس سے اعترافاته ك ۲ ب ٩‏ « الفضب 
يطلب الاقام اي پشتپیه » واشتباء الاقام اشا پر لان مرجم الاقام 
الى المدلءفاذا موضرع الفضب هو الور 


وایشا ان انش صاحبه الرجاء دا ولذا بث لذ کا قال الفياسوف 
يا بةك ۲ب ۲ وموضوعالرچاء واللذة هوا یر۰ فکذا موف وعالفض ب ايضا 
والمواب ان يقال ان حركة القوة الشوقبة لقم فعل القوة الادراكة والقوة 
الادرأكية تدرك شيا عل نحوين بطري البساطة كا اذا عقلنا ١ا‏ هو الانسان 
وط بى الك ا اذا عقلنا ان الانسان ايض فاذا يكن للقوة الشوقية ان 
لتوجه الى الخبر والشر بكلا الطر ين اما بطريق الإساطة #تى طلب اوق 
اراو تعلق به او هرب من ار عل وجه الاطلاق وهذه ا لمرکات‌ي‌الاشح ا 
والرجا* واللذة والال وغوه واما بطریق الت رکب کې اذا شوق ن الى وحود 
اوحدوٹ خير اوشر فی ا خرا ما ميلا الی داك او ھر با من هذا کا هو ظاھ” 
فى العبة والبغض اذ اما غب انا من حیٹ رید له خبرا ١ا‏ واا يعض اانا 
من حیث نرید له شرا ما ٠‏ وكذا الشأن ف النضب لان من يغْضب يطاب 
الاقام من ا خر ول هذا غركة الفضب نوجه الى امرین اي الى الانتقام 
ای تشتیه‌وترجوه باعلبا ركرنه خير ولذلك تلذ به والی من تطا ب الانتا 
منه باعتبا رکه ضدًا ومضرًا وهذا برع الى حقبقة الشر الا ان بين الفضب 
وون البغض والمية رق ني ذلك من وجبین ولا من حیث ان اض ب يتعلق 
دنا موضوعين والبة وابغض يتعلقان احيانا بوضوع, واحد فقط ا اذا قيل 
عن الان انه عب اجر او وھا او پیغضہا واا من حرث ان کلا موضوعي 
مبة خير لان اهب نير يد اير شىء باعلبا ر كرون ذلك الثيء ملا 
ه وكلا موضوعي البغض مغن حقبفة الثر لات المبغض بريد الشر لشي 
باعتبا رکونه غور ملام له واما الفضب فیتعلق پوضوع مرل ج ایر وهو 
| الاقام الذي يشنيه وبوضوع رمن جهة الشر وهو الالان امغر الذ 
پر يدالائلقاممنه اذا كکان‌الفضب انغعالا م رکاعی وما من|افعالین متضادین 
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وبذلاك ينه الجراب الاعتراضات 
۲ فصر اثالث 
في أن الاضب حل مله الشموائية 

تحمل الى الات بان يقال : يظران عل الفضب هواموانية فند قال 
ولوس غ المسائل التكرا لة ك > « الفضب شبوة ٠»‏ وععل الشموة هر 
الشموانية ٠‏ تكذا عل الفضس ايا 

۲ وايضا قال اوغسطبنوس في قانونه « الفضب يفضي الى البغض » وقال 
ويون سية الوضع القدم که «الغض خض طال وقت ٠‏ وعل الغض 
لوان ة كللحة ٠‏ فاذا عل الضب هواكموانة 

۲ وايضاً قال الدمشتق وغريفوريوس النبصي الاول في ي الدين لتقم لد‎ ٣ 

ب ۱٠١‏ واتاني كتاب طيعة الانسان ب ۲۱ ان الفضب مرک من الال 
والاشتباء ٠‏ وعل هذين الشيراية ٠‏ فمي اذن عل الفضب ايض 

كن بمارض ذلك ان القوة الشمرانة غير الفضية ٠‏ فل ركان الفضب الى 
الشوالبة ا اشلقت منه الفضية 

وا جواب ان يقال قد تقدم في مب۳ ف٠‏ أن الفرق بين انفعالات الفضيية 
واشمالات الشراية أل مرضوع اتفعالات النموابة هو مطلق اثر والس 
وموضوع | انفعالات السدة هوا ځخیروالشر مع ع ومشقة > وقد لقدم في 
الفصل الانف ان الفضب تعلق بوضوعين وها الاقام الذي يشتيه ومن 

طلب الاقام ولس صل العضب الا اذا کان ي کلیپما مشقة ما لان حرکه 

انلا شورما إیک یکلام عتیا رعا من العظ لان ٠ا‏ لا لس شيء ا وکان 
سرا جد فلا تعره ال سیا ان پلتفت اله کا قالالفياسوف في الطابة 
ك ۲ ب۲ فقد وضع اذن ان عل الفضب ليس الشمواية بل النضية 


اذا اجیب عل الاول بان مراد تولہوس بالشہوة اشتپا »کل حبر ستقبل | 
شاق او غير شاق ويذا الاعلبار ادل الفضب في الشهوة من يث هو اشتباء 
الانقام و بهذا انی تکرن الشروة مامه في فضي والشہوا دة 

وط الثاني بانه لیس »منى فوله ان الفضب يقضي الى البغض اث ذلك 
لاشال ال ی کان ال غضا صر بمنه بعد ذلك ضا بول اازمان پل انه 
يفضي الى ابض بضر مرن الملة لان لضب می طال رفته أحدٹ اللغض 

وص اثالث بانة يقال انالنضب رک من الال رالاشتباء لا رک اکل 

منالاجزاء پل ترک المعلول من العلل فقد لقدم في مب ۲٣‏ ف ١‏ أن 
اتفعالات الفموانة عل لائنعالات الفضية 

النا ” رابع 
في أن الأضب هل يصاحب المقل . 

شخملی الى الرابم بان بقال: يهر ان النضب لا يصاحب العقل لاه اتفعال“ 
نارف اش والشرق المسى لا چ ادراك المقل بل ادراك ار 
المساس ٠‏ فالغضب اذن لا يصاحب العغل 

۲ وايش ان الميوانات العم لاعقل 14 ٠‏ وقي مع ذلك تغضب ٠‏ فالغب 


اڏن لس يصاحب العقل 

۳ وايضا ان السك مطل العقل ويساعد عل الفضب > فالفدی اذا ليس 
بصاحب المقل 
لکن عارش ذإك قول الفياسوف في اللةيات ك ۷ ب ٦‏ « الفضب يبع 
المقل عل خر مأ 


وکر اب ب انیل فد امف ر لضب م هو ڈو مو الام وھد تین 


س پان س 


اللقدم کر ان ضبان پا بری باقیاس انه یب ان یعارب عل هذا الوه 
ينضب لساعته ٠‏ واستمال القياس من شأ ن المقل فيكون الفضب مصاحبً المقل 
على حو ما 

اذا اجيب عل الاول بان حركة الفوة الشوقية جوز ان تصاحب المغل عل 
|| نوين احدها ان تصاحب الل الامي وعلى هذا الغر تضاحب الارادة العفل 
وأذلك يقال 4 شوق تل والثاني أ تصاحب العقل افر وعل هذا ار 
|| يصاحب الفض المقل فقد تال الفہلسوف ىم کلاته ق۲۸ مش٣‏ « لضب 
| سای اقل لای یت م ار بل من حيث هو كاش للاهانة » لان 
الشوق الحسى لا قاد للعقل مباشرة بل بواسطة الارادة 

ول اكالی‌بان ليوانات العم غربزة طيمية م ركية فبا باقلالا لي اکر 
| ما ا کات الباطةوالظاهرة مایشبه حر کات الئل کا اسلا ئی“ ٤ف‏ 
| وع اثالث بان ال#ضب ينفاد على نحو مالمعفل مر مالاا 
| ککنه لس‌بتقاد 4 ت ام التبا دک فا لملقبات 4 ۷ ب ٦‏ وذلك لانه لا برعی 
فامدة المقل في حدود الانتقام نالفضب أذن لا بد فيه سن فعل اقل وهو 
ايضاً ينع المقل ومن قال الفاسوف في مشکلاته ق ٣ش‏ ۲ و٣‏ ادن 
فرطونني السکر يدون ې ي المقل فلا یفضبون لکن مت ی کان سکرمم خفیتا 
بفضبون لمدم فقدم حک المقل د ل ول وکان نوه 
الفصل الخامس 
اف ی ا 

خلال اا بان بال : يظبران الفضب لس طيعيا كار من اشموة 
اذ قال ان من خراص الانسان کرنه حیوانا حلا الطبع ٠‏ ولحل يقابل الفضب 
كا قال النباسوف في الحطابة ل پ۳ ٠‏ فافض اذن لس طییما آکار من 


٣‏ س 


الشموة بل يظبر انه مضا باككلية لطبيمة الانسان 

۲ وايقبا ل العتل فس الطبيعة لان ما شل بالمقل لا تقول انه يقعل 
بالطبع والفضب يصاحب المقل والشموة تفارقه كا في ا لیات ك ۷ ب ٠١‏ 
فالشهوة اذن طبرمية آكثر من الفضب 

٣‏ وايضا ان الفضب هو الشرق الى الاتتاء ٠‏ واو ي في الاخص شوق 
الى المستلذات الماع باللس کالطمام و که وهذه طعة لاان اکارسن 
الاتقا فاكموة اذن طبيعبة آكثرمن الفضب 

لكن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الموضع اللقدم دکره « الفضب يي 
ا اکتره ر السو » 
| والمحواب ب ان قال يقال ‌طبیی لا بصدرعن الطبمة ولذلك لاعكر نان بحکړه لی 
شال بکونه طبیعیا اراو اقل الا من عانه وعلة الاتقعال تجوز اعتبار 
ا 
۱ 


a a ka a 


mura 


عا ی نحوین کا ققدم في مب ۳۹ ف ۲ مر من جهة الوضوع ومن حبة امحل فاذا | 
اعتبرّت عة فض والشهوة من جهة الموضوع فالشموة ولا سيا شوة الطعام 
والتكاح طيمية أ كثر من الفضب من حر ان هڏین طعا ت ادن 
الاقام واذا اعتبرت عل الفضب من جهة امل کل من الفضب وااشپو 

سی ”آکٹر من الآخر مرس وجه اذ جوز اعتار طببهة انان ١ا‏ امب 
ةا ساو بحس طيعة الوع او محسب راح السعص فاأذ ا ارت طبة. 
ا جنس الى هي طييعة ذلك الاسان من حيث هو حيوارن فاشو ت طيية 
اكأر من الفضى لان الانسان بحصل له من الطبعة اله م مل الى اشتاء ١‏ 
عط الميوة في اللوع او ني الخص ٠‏ واذا اعتبرتا طبيعة "لانسانمن جهة انوع 
اي من حیث هو ناطق فالغضب طبیمی للانسان اکثر منالشهوة من حيث ان 
المقليصاحبة كثر من مصاحبته هما وسن مهقال الفبلسوفني الخلقات كب 


س وو _ 


ه أن الاقتصاص ( الذي رجح ای انض ) اخ ص بالا نسان من ا لا نکل 


|| ٹی بض طبعا ضد مایضادهو يوذيه ٠‏ واذا اعبرت ط عة ذلك اص سب 


٣ 


الوضوع 


زاجه الاس فافضب طلی کار من الشہوة اي لان ازوم النضب عابتلضیه | 
الازاج من الاستعداد الطببی للتفضب اسل من زوم الشهوة اوعبرها مر 

الاتفعالات الأخر لان الانسان متمد لاتغضب من جهة ماهو مركن عله 

من امزاج الصغراوي فانالصفراءاسرع حرا من‌سائر الا خلاط لابا تشبهالنار 
ولدلك فان تغضب المستعد زاج الطبيمى لضب ايسرمن اشتباء المستعد 

لشهوة وذا قال الفيلسوف في الخلقيات لك۷ب٠‏ ان الفضب ينتتل من الاب 

ال الیتین اكٹرسن اہو 

اذا اجيب عل الاول بانه بجوزان يعبر في الائسان امزاج الطبيمى البدني 

الذي هو ممتدل والقّل فاذا اعتيرً امزاج البدني فالاننات بسب اعتدال 

مزاجه لیس غلب فیه طعا باعتبار نوعه لا الفضب ولا انفعال خر واما سائر 
الميواات فلا كانت خارجة عن الاعتدال في ام جتما كانت مائلة طبعا الى 

الافراط سي مض 'لانفعالات كيل الاد الى الور واككلب الى المضي 

والارنب الى المبن وغررها الى غير ذإلك ٠‏ واذا اعتر العقل فالفنضب ولل 

کلام طیی لاان لان المقل من جهة پس الفضب من حبث بار بملته 

ومن جهة يکنه من حيث ان الفضبان لاينقاد بألكية لام المفل كا لقدم 


ي الفصل الائف 


ول الاني بان القن برجم الى طبيعة الانسان فاذاكون النضب مصاحاً 
العقل يستازم كونه طبيعيا للاسان باعتبارٍ ما 
وعل الثالك بان ذلك الاعتراض نه عل الفضب والشوة من جهة 


القصل الساص' 

في إن الفشب هل هو اعظم من البغض 
خی ال اأسادس بارٺ يقال ارا ر اعظم من الغض فن 
| ام ٠:۲۷‏ ليس مم الفضب رمة ت ولامم | نق انز » وقد بكرن 2 
الغض رة ٠‏ فالغضب اذن اعظم. من عض 
۲ وايش ان حصول الضرر والاًل منه اعظم من حصول فقط “والبغض أ 
یکتنی بجحصول الضرر لن ييغْضه والفضران و : بذك رکه بطل ات | 
يعرف الغضرب عله ذلاك واا من کا قال ابادوف زه الطارة ك ٣ب ٠‏ 
فالفضب اذن اءظم من اليغض | 
٣‏ وایضاً کا کان شی٭ قا من امور اکٹ ر کان ابت فیءا یغلپ رکا انا ملک 
الحاصلة عن افعال | اکثر ي ارس والمضب حصل عر اجتاع انفعالات 
مکارة کا مر“ في ف ا لاف اليغض ٠‏ فالغض اذن ات واعظم من‌البغض | 
كى بارش ذلك ان اوغسطنوس شبه في قانونه البغض باألشبة 
|والفضب اذى ١‏ 
والحواب ان قال أن نوع الانقعال وحقيقته بتر مرن الوضوع ومو فوع 
الغضب وەوضوع اابعض دان داتا لائ کا ا ابض يشمي | شرل 
بيغض هكذإك الفضبان يشتمي ارهن يغضب عليه كن لاباعتبار واحر لان 
ابغض يشته اشر مدوم من بث هو شروا مض ان يشتهی الشر لأغضوب 
عليه لامن حيث هو شر بلمن حر تضم شتا . م حقبقة اير اي لاعتاره 
ایاه عدا من يث محصل به الاقام ومن نه قد ر ایشا فی ف؟ انا لض 
عضبل باسناد الشرالى الشروالعضب محصل بأمناد الخبرالى اأشر “و واٌع ان 
اشتباء الشر قعت اعتبار المدل تمن من حقبقة اأشرافل ما كمه ارادة 


س إل — 


ar E. o a 


ارلا خر بالاطلدق لان ارادة اشرلاخر تعت اعتبارالمدل مجوزان تكون 
من قبل فضيلة العدالة اذا انايد فيا لامر المقل الا ان وجه التبم في الفضب 
اا هوني کله لاينقاد لامر الىقل ني الاقام وس ذلك تقح إن الغض اقح 
و اعظم جد أ من الأضب 

اذا اجیب عل الاول بانه جوز ان بمتبرفي الفضب والفض امران الثنى؛ 
الشتمىوشدةالاشتباءا. | باعتبارالشيءالشتهى فن‌النضب» ن اهار ماني 
|| الغض لان الغ ضلا شاه شر افير لذاته لا شتی بقدرمن|شرلان ما شی 
لذاته فاه بشت شیر قد رکا قال العيلسوف ف السياسة كاب "کاشتباء الغيل 
لغنی وع ذلك قرله في سي ۱۲ «١‏ المدو ان صادف فرصة لا يشبع من الدم٤‏ 
واما الفض فلس يشتمى اثر الاباءباركرنه عدلا اتقامباولذلكمتی تچاوزاشر 
ل ل مممدار العدالة في اعت,ار الان اخذته اة ة وع هذاقولالفياسوففي 
الطاب ك ۲ب٤‏ | نه الفضبانادا کر ت ديه وسائلالرضىيرح واما المبغض 
فلس عله شى عل الرحجمة » واءا باءتبار شدة الاشحاة فالفضب أنفى لارحمة 

من الغض لان حركة الغضب اشد عنفوات ببب احتراق الصفراء ولذاكقيل 
بعده دون فاصل * اما تينج القلب الستشطغظا من ستطيع احټاله ٩‏ , .. 

وعل الاي بان اا شتی ارلا خر من حيٹ يضمن حفيفة العدل 
الاتقا یکا قدم في جرم الفصل ۰ والاتتام بت بانز :ال القصاص ٠ون‏ حقَقة 
ال#صاص ان یکرن مضاد اللارادة وان یکین ملا وان يرل لذن ولمذاً کان 
الغتبان يشم ی أن من بزل به مضرة در اود ال اویل مامات 
بسب الاهانة التبا به *واما الیغض فلا همه شی من ذلك لانه يشتهي 
اشر لا خرن حت هوشر عل انالا نیل ان ما أ م مته متأم هواقبحفان 
ا لحور والبااھة )ا کانا شر ین ولکہا ارادیان لابؤ لان اصعا ہا کافالالنیاسوف 
ا ل د 


1 


في الطابة ۲ب 


س ل س 


وعلى التالث: بان ما يصدرعن علل كر اا يكون اثبت متى كانت العلل 
متساوية في الوه عل ان قد تکرن عا" وأحدة افوی من عللر ار ی کثرة: 
والملة الى يصدرعنا البغض ارسج من الما الى بصدر عا العْضب فارٺل 
الفضب يصدر عن تج ف نفس حا صر , عن اهانة واما الغض فصدر عن حال 

في الانسان قد حسما ما يغه شاا لە ومضر | به ومذا قا ان الانفعال 
ارم زوالا من الحال او الك كذلك العضب ارع زوالا من البنض ولرکان 
البغض اتقعال حاصلا عن تلك الال ومن َه قالالفياسوف في الموضع الحقدم 
دکره « اغض اأعسر شا من الغضب “ 

الفصل السابم 
في ان الذغي هللا يتملق الا من تعلق ب المد فقط 

خط الى السابم بان بقال:بظهر النضب لیس تمل بن تعلق بهم المد 
فقمط فان عدل‌الانسان يس يعلتى بالاشياء الغير الاطقة * ومع ذلك فقد ينضب 
لانسان منالاشياء الغير الناطنة کا برميألكاتب الق او يقرب النارس الرس 
غضبا ۰ فاذا ليس تعلق لفضب بن تعلق رم العدل فقط 

۲ وابضاً ان الانسان لس تماق عدلہ بشم ولا با بخص کا نيا قات 
أ ۵ ب٦٠‏ وقد يفضب الانسان من تفه كغضب التائ من نفسه لسب 
الخطبثة وعليه قوله في مز «٥:4‏ اغضبوا ولا تخا وا» فادا ليس يملق الةضب 
ہن تعلق بېم العدل فقيل 

٣‏ وارف) یوز ان يتلق عدل اسان وجوره اس باسره او جماعة باسرها کا 
واهائت مدية اشا . والب لیس تعلق 4اس بل بض اا 
الفيلسوف في الحطابة لك ٣ب‏ ٠فاذا‏ لس تعلق ااغضب ممن يتعلق يتعلق بهم العدل | 


س ۳ — 


والور فتطا 
لکن يعارض ذلك ما قا الفيلسوف فى الخطابة ك ۲ب ۲و٣‏ وج 
| ولواب ان قال قد نقدم ف المصل لاف ان الْضب يشتهي الشرمن 
حيث يتضمن حقيقة المدل الافننامي فهو اذن لبس تعلق الا بن يتعلق بهم | 
العدل واو رلان الاقام ,رج الى العدالة والاهاتة ترج الى المورء فاا 
سوا اعتبر جانم الملة وهي الاهانة اللحقة من الفير او جاب الاتقام منها اإذي 
| يشتيه الفضبان كان من الواتع أن الفضب انا تعلق بر يعلق بهم العد 
وا لحور فقط 
اذا اجيب عل الاول بان قد م فى ف ١ء‏ ان الفضب وان صاحبة العقل 
لا ان يجوز ان يكون ايض في اليوانات العم الخالبة من العقل من حيث 
ترك بالوم عن غر بز طبيمبة الى یشب نمال التل: ممل هذا لا کان في 
الانسان عنل عل ووم از ان ثورفه ح رك الفضب من جهتن ع اولامن حه 
الوم الغوربالاهانة وبمذا الاعتبار قد يثور بعض کات الغضى ءل غير 
الناطقات وغير المتنفسات ايتا ما يشبه تلك الحركة الى تمعصل في الميوانات 
التجم ضد كل ما يذه واا من جهة المقل الخربالاهانة ينا الاعتبار لا 
جوز بوج تعلقالفضب با رامد ولابا مون ی کاقال الفيا وف ني | طابةك ۲ب ۲ 
اولا لابا لاتاأن مع ان هذا اخص ما يبتغيه الفضاب لن بنضبون لبهم وثانا 
لانه لا عل للاتقام منا لمدم قدرتما على فعل الاهانة [ 
وعلا انی بان الانسان ع انیقال انه مدل او ور فی‌حق تفه عجازا اي 
من حيث ان المقل يدبرالنضية والشهوانة كا قال النياسوف في الخلقيات 
ك ٠‏ وبهذا الاعتبارابضاً يقال ان الانسان يقم من نفسه وهكذا يقال انه 


أن مالا نه قصب من لفسه 


يغض من لهه واما في الحفقة و الزات فلا : 


رل اثالث بان النبلسوف جەل في الخطاة ۲ں بن الةض واعض 
فرقا واحدا وهو ان البغض موز تعلقه جنس كغضنا جنس الاصوص با 
والفضب لا يتملق الا اسخص والوجه في ذلاك ان البغض صل عن اعتبارنا 
صفة في شی منافرة لاستعدادنا وهذا جوز ان ڀکون على وج کي او جزی 
واما الفضب تعصل عن اهانة انسان لا فعا N‏ خاصة الاشناص 
كان الفض لا يتعلق الا اص 3 اذا اهاتتنا مدينة باسرھاً كانت مار 
ازا خم 

النصإ اشام 
هل أ مدر“ في ما جل لضب من رع 

خط الى الثامن بان قال : بظرات الدم شت ) بصب بجەله فی 
المستقم ك ۲ب٠‏ ا للع انواعا نلاتةاي لأر والجل والمحنق لان! راع جنس 
لا لتغایر في ار عارض» وهذ, الثلاثة تفار في مر ٠‏ عارض فان اول سرک 
الغضب يقال له رة والمضب النالث يقال أ ه ل والحلق عضب متربص" 
لانتتاء في اذد لست انراعا تة لضب 

اوايضا نال توليوسفي الكناب الرابم من المسائلالتسكرلانة « النزق يقال 
ه في البوناية وموس ومعناه غض ب بخللف بين ايان والسكون » والدشق 
فن الموضم‌النقدم كر جعل ونوس نفس احدق ٠‏ فاخدق اذن لس تربص 
لاتتقا بل هو سريم الزوال 

۳ وا شیا ان غریغوریوس في اديا ته ۳ ۲پ ٤‏ جعل لعفب لاٹ درحات 
اي غضبادون‌صوت وفضيا بام صوٽوغضا . م لظ »| حسب تلك الا نواع 

) الثلانة الى وضعما ارب في مى ۰١‏ فانه قال ۵ من غضب عل اخه »و بذلك 
| اشارة أشارة الى | الفضب دون صوت م قال ۵ من قال لا خيه راقا» وبذلك اشارة 


سس ل — 
ال الفضب مع صوت بسیطر یرکب مته" انظ امل مم قال « من فال 
لاخه یا ا می »حیٹ اشارا اکال الصوت بصبرورته مغلا > فالدمشقي 
| اذن ل يتوف اقسام الفضب اذل بجمل له شيا من جهة الصوت 
لکن يعار ضذلك قول الدمشتي في الموضع التقدم دکره وغر یغور بوس اليصي 
في کتاب طبيمة الانسان ب۱ ۲ 
وا جوابان بقال ان الانواعاللاثة الي جم لما الدءشتي وغر بور يوس اليصي 
اتا للغضب اا ود باع ارما به وداد الغفضب بوج ما ودا عدٹ صل 
ثلائة اضرب اولا من جهة سرمة حركة لنضب وعذا النضب يسمي الدمشني 
مره “5 لسىرمةأضطرا امه وان من جهة الال والبرالذي يعدت الفضب و لتر طو یلا 
فيال اکرټوهذا یر بر حع ای الى الل اني يقال له (فياللاتية manere jamunia(‏ 
| اي البقاء وثالتا من جهة ما يطلبةٌ الفضبان وهو الاتقا وهذا برجم الى الح 
الذي مالم بقتص لا يسكن وبا عى هذا دعا الفيلسوف فالات كب 
بعص الغضاب اسا لسر عة صم و بعصم رول ا لظم الفضب ا 
طويلة وبء عم صعابا لدم انکسار سورة غضبهم الا بالاقتصاص 
اذا اجیب عل الاول با نکل ما پتکل به الفضب بوچه ما لیس نجه 
الى الفضب نة أمر عرضى سحض فلا تلع جمل انواع الفضب باعتباره 
وع الثاني بان جمل الق الذي دکره توبوس من قبيل انوع الاول من 
الب الام است کاله دسرعة الغضصب اول فی ا بطر من حمله ت فيل 
الحنق دل أنه لا تنم ان یکون انظ البوناني وموس امبر e‏ يالى مىدا 
كلا الامرين اي سرع الفضب وثات المزم عل الاتتصاص 
وعلى الثالث بان تلك الدرجات الى جلت الغضب اغا تايز من جهة معاول 
الفض لا من جهة الاختلاف في استكال ح ركت 


الع السابم والاربمؤن 
فيعلة النضب الفاءلة او ادريته - وفه اربعة فصول 
تم جب اللظر في علة النضم الفاعلبة ادو بته وابجث فيذلك بدورعلى اريم سائ 
١‏ في أن الباعث على الفضب عل هو دانا الاساءة الى الفضبان - ۲ في ان الاحتقار 
اوالاستبانة هل حوالباعث الوحيد على القضب ٣‏ ني علة النضب من جهة الففبان ٤‏ 
.في عة الاضي من جهة ألةضوب عليه [ | 
لقصل الأو ز' | 
ف ان الاعث عل النفب هل هو داي الاساءة الى العذبان 
يل ال الأول بان قال : یظپر ان لس كلمن يغضب فانه مضب ببب 
الاساءة اليم فان الانسان لايبتطيع خيشو ان ي٤‏ بشيءَ الى الله فی 
یوب ٥‏ دان کرت“ م“ ن المعاصي هادا ین 4“ وم ذلا مال ان 
ا يفضب عل الاس ببب خطايام تله في 1۰۵ : 4۰ 0 انيار غب 
اارب عم شعبه » فادا ل سكل من يفضت فانه يغضب بسب الاساءة اليه 
يتان الفضب هو الشوق الى لاتا کا دم تعریفه ٭ وقد زشتاق 
ف ان يلقم عل ا2 الى اشر ا لس الاعث دعل لضب 
هو ألاسا۶ة الا 
۴ وايضا قال الفيلسوف فيا خطابة ۲2ب ۲ ان« الناس يفضبون ا 
عل من تین ما يتصرف اله |< خص اشتغالم ا يغضبب المشتغلون ني الفاسفة 
عل من سين ما وهل ا والاستپانة افاسنة لے إضرارا بالشتغل 
فسا “اذا لسا فض دا لساب الاساءة الا 
وايضا ٧ن‏ يعرض عن ار به من پېږنه فانه بذاك بزیدہ غضا کا تال فم 
اإذهب ٠‏ واعراضه ء ن او تە لس اساءة اله ٠فادا‏ غضن النضبان لس 


بعصل دات عن اسا الي ِ 


كن يعارض ذلك قول الفياسوف في الخطابة لد ۲ ب ۽ « النضب بحصبل 

دما ا ينل في حت المضبان واما النداوة فمل ايض دون فمل شىء في حق 

صاحسا انا اذا اعرا ان فلاا کذا افضناه ٩‏ 

٠‏ والجواب أن يقال ان الغضب هو الشوق الى ایذاء الفیرباعتبا ر کرنه مقلضی 
من المدل الاتتا ايک س ى الث الاف ارلا امل له الاحيث 

ا لا کاک شیء بطلاب E‏ 


| يدام ارعن ق بل وما يأ تيه فاع من الاهانة لایلحق احد ا ما یکن 


ذلك الغاعل قد اساء اله بوج من الوجوه ٠‏ فبازم اذن ان الباعث على غضب | 
غضارت لایکرن الا لاساءة اليه باس ما 

ا اجيب ل الارل بان الله لس بوصف بالفضب باعتیارکونه انفعالا 
سانا با باعنىار قضاء عد ٠‏ هرل حث پر ډک الاتقا من الخطثة لان 
الخاطء ء لالستط بم بخطیئنه ان بلحق ضرا باله له يذنب اله من جهته على 


ا وين اء س درا بن حیث يال ضردا تفه 


او یره وهذا. یرجم الله تما من حب ان الذي يلحق به ضرا سبتظل قي | 
عناپته تمالی وکغه 
وعل الثاني بانا انما تعضب على من يؤذي غيرنا ونطلب الانقام منه من 
حث ان ذلك ا عق بهالاذیخصنا بوجه ما اا ببب او بصدافة:اوعل 
الاقل مم 
وع لات ان ا اخص اشتالا ده .خير نا انلك نعتار 
الاستانة به استانة ا اتا واهانة لا 


وعلى الرایع بان اعراض الہان عن اواب اما بيج غضب المين متى ظبر أنه 


لاجاوبه احتقاراکانه ست بنضبه والاتخفاف فمل من‌الافمال 
المصل الثاني 
في أن الاسترانة او الاحتةار عل هو الباعث .رحد عى ادي 
| ممل ال الثاني بان بقال: بظبر ان الاستمانة او الاحتقار ليس البامث الوحيد 
عل الفضب فد قال دشت في اديت المستقيم ۲ب ۱۹ سی لقت نا 
او اعتبرنا انه لقت بنا أهانة تفضي» ومجوزان عق بالاسان اهانة من دون 
ان تر اويستهان به ٠‏ فاذا لبت الاستائة في الباءث الرحبد عل الفضب 
۲ وايضامن يطلب الكرامة فانه ينال من الاستهانة به ٠‏ واليوانات العم 
| لاتطلب الكرامة فهى اذن لاتا من الاستبائة بها ولكنها اذا جر بحت هاجت 
فا حرلة رکه النض ب کا قال الفباسوف غ الخاقبات ل٣‏ ب ٠۸‏ فاذا ليت 
الاستانة وحدها في ٠ا‏ يظير ي الاعث الوحد ع الغضب 
۴ وايضاً ان الفيلسوف قد جمل س اللطابة ك ۲ب۲ مضي اساب 
اخری کٹبرة کالاسیان واشماتة والارعلام بالکر رمات والاءتراش دون 
ادراك انراد فاا لسن الاحلقار وحده باعتا ع الفقب 
کن برض ذلك قول النباسوف يغ وع الماقدم دكره « الففب 
شوق ال الفصاص مم آل يب احتقار ظاهر الق الشات وهر لالتیه». 
والجواب ان تال ان اسباب الف کا ترجع الى الاحلقار وللاحتقار. 
انرام لا ةا يا الخطابة ك ب٠‏ وهي الازدراة وا لمارضة مغ اام الر اد 
واللاهانة وال هذه انااثة ترحع میم اساب الف ویک قق E:‏ 


وحهان ارول ان ااعضب رطالب ضرر أ لغار من ست لض ةا لدل الاشقای : 
ولذلك شه و بطلاب الاقم ع قدر مأ بظپر ار العدل عة والانتقام 
المدل کک الاما فمل غر عدل واذاكان امرك دام الى الفضب 3 


بتر ارجا عن دا رة مدل وعليه قول النباسوف ي اموضع اللقدم كر 
«اذا اعتةد التاس ام هرا دلا ا پنضو! اذ لیس فض من العدل » ؛ 
وا زال الغرر افير يدت ل اة اغا اې عن جهل اوعن انفمال اوعن 
یل اذاناياً تي الرجل اسر راغیرعادل في الاخص متی انزل بغیره ضرا عر 
مدر او فساد ةا في ابات كەب ولذلات انا يشتد غضبنا على مرن 
عتقدانہم أ ضرونا عن تدر لاتا او اعلقدنا ان بمضاً أهانوتا من جهل اوانقعالر 
) ا خغیا ایی ار تیا خت ی جنا لان انان شیء عن جز ارانشاله 
| بض يضعف اعتبار الاهانة يدعو عى نحو ماالى الم والففرة ٠‏ ومن بلع با 
ن مدر يظپر انه بعل ذلك عن احنقار ودا يشتد غضبنا عله ومن 
ا ۲ب » من اتی شتا رلا علر4 من الغضب 
قاما الاتفضب علبه اصلا او تنضب غضبًا سرا اذ يبر انه لم يغعل عل ذلك 
احلقار 1« ٠‏ الثاني ان احنقار الائسان يقابل رفعة شأئەلان ما لابتره اناس 
یلا جه عحلقرون ه کا فى ا لطابة ك۲ پ۲ وجیعم مالک ء ر ارات 
نافع نطب فب رفا ثانا واذلاك فكل ضرر شنا ورین من بث يغض 
من شر فنا برجع في ما بظپر الى الإحتقار 
اذا اجب عل الا ول بان کل عاز عت اهائة بالانسان ما عدا الاحتقار 
قايا خض من فدر الاهانة ولا يزيد ألفضم الا الإاحلقار أو الازدراء وحده 
|| لذا كان هو الع الذاتة لاغضب ٠‏ 
وع الثاني بان ا لوان الاجم وا ن کان لايطلب الکرامة من بث ٣ي‏ ٿي 
که يطلب طبعا نوع من الارفم وبغضب على ما حف بترفعه هذا 
وع اثالث بان ميم تلاك الاسباب رجح ای وع من الاحلقار فارن 
انان دلا اشع عل الاحتار نساب یکن امل پاتا مناك 


— با — 


من لایپاب ان بکد ر احد الاس باعلامه‌ایاه امور مکروهة فان فعله هذا نای 
عن نوع من الاحلقار ومن لمت يمرم بظېر انه فلاا 0 عه أو ره وابضا 
من يصد ارعن نل مقصده لا لالد عصل له من ذلك بظبرانه اتمه 
| كير اصداقته ۰ ولمذ كانت یع هذه الاسبابداعة الى الفضب من حيث 
| تدل عل الاحلقار 

فصل الات 
في ان فضل الأغبان هل هر عة الفضب 

تخل الى القالت بان يقال:يظمر ان فضل الانسانلسء! لان یکون‌اسمل 
غضا فقد نال الفياسرف في الطاب ۲ب۲ « انا شد جا عض البعض ) 

متی تا لوا کال ذ ی وذوی الفانة واازي‌لاینالون ما یشتپون »۰ وجیع مذالامور 
ترجع الى انقص :ني ما يهر *فالتقص اذن أ دع ی الى الفضب من الفضل 

١‏ واضا قال الفيلسوف في اوضع امنقدم ذکره « انما شد دا ب 

البعض مت احليروا بدعوی انلس فہم ما يکون مما" لاظن بانە لاس 7 
اانه نیم عل ونج ضعیف ۰وامامتی اعلقدوا ان فم فصلا کشر انی ما 
احلقروا بيه فلا يلون » والظر“ ما قم جم الى الق لقص ادن 
دعي الى الفضب من الفضل 

۳ وایضا ما برجم | ى الفضل مجمل الاس في غاية المبور .وحن الرجاء ٠‏ 
وقد قال الفيلسوف في الخطابة لك ٠‏ ب ٠‏ « الاس لايغضبون في حال ار 
والمييك والسرور الغا وقام الاعال واللذة امحمودة وحس رى ارجاء » اذا 
لس الفضل ما الغضب 

لكر بمارض ذلك قول الفباسوف ف الكتاب الم كور « الاس تاطرن 


للب فضل » 


س إل س 


والجواب أن يقال ان علة الفضب ني من يغضب وز اعتبارها عل فين 
اول من جهة نسبتها الى امرك الى القضب والنضل بهذا الاعتبار عل لبو 
غضم المضببان لان امرك الى الفضب هو الاحلقار الغبرالمادل كا لقدم في 
النصل الاثف ٠‏ ومن الحقق انه كلأ كانالانسان أفض ل كان احتقاره في ما قوم 
په فضله ابعد عن مقتضی المدل ولذا کان الذ ينيتازون بنوع منالفضل يغضبون 
چا اذا احتفروا کا لواحتقرالفی في مال والخصيج في کلامه ا 
|| من جهة الاستعداد الذي يانم ة الغضبان عن ذلك للعرك وراتم ”ان ليس 
| شي بحرك الى الفضب الا الضرر الذي يلم وما يرجم الى اللقص مول جدًا 
لان الاس المستولي علي تقمر م اشر لادی وعذا الیب فی کون اناس 
امرجى او المستولي علهم غير ذلك من القص أ برضلاب یر6 ٠‏ 

وبذلك بظبر ا واب عل الارل 

ایب على الثاني بان من بلقر سي ما یفضل ب غیره فضلا خا يت لا| 
بتر ان في ذلك ضرا لفلا پا | واذاك يكون من هذه الجية اقل خضب واما 
من. حبة ازى ی اي من حت تقر دون حو فله وجه ان بفضب اكثر الا 
ان پعتبر انه لس داو یتفر عن ازدراء ڀل عن چهل او نحو 

وم الاك ان جيع تلك الاشياء انا تنع الفضب من حيث نع الام اا 
| امن حهة ابغری فشا نبا ان تیج الفضب ہ نٹ رض الانسان لان حفر 
دون حق 

النصل الرابم 
في أن تقص الفير مل هو ساب" موجب“ أسمولة غضبنا علي 

پشخمل‌الی ارام بان يقال : يظہر ان تقص الغبر ليس سيا موجبا لسهولة 

غضبنا عليه فقد قال اليلسوف في الخطابة ك ۲ ب ۳ « الذين يقرون بدنوبهم 


r a tg r a n a n. 


آوشویون ناضمرد لاض مایم پل سمل سیم الل اك لا قشر 
الاب مر کان جالسا وسا يرجم الى الخساسة والقص فاذا خاسة الفبر 

شالا تس ادظم واقس الوت:والوق لا َب لی فا یر 
نقص الغير سيا موجبا للغضب عليه 

اقا اس يستصغر احد قد ر اخر اساب كونهصدیقا هواد" اساءالاأصدقاء 
الا اول يىعفونا کان استیاؤ نا مم اعم وعله قوفي ٣:۵‏ دلو کان 
مدوي هو الذي يمبرني للاحقلت » فاذا لس نقص الفير سب موجا لسمولة 
غضبنا عليه 

لكن يمارض ذلك قول الفلوف في الخطابة لد ۲ب۲ « يفضب الغنی على 
تیر وازئیس عل امرڈوس اذا احتتره » 

والجواب ان يقال أن ا لا مارا لر اللائی ادش شي ای ا مضب کالقدم 
تی ف ۲ و۴ فاذا تقص من تفضب عله أو خساسة قدرم يزيد الفضب من 
حیٹ با ید الاسحتقار المیر اللائ مکی انه کنا کان لتر اعظ کان احنتماره 
اقل ليافة كذلك كلا كان الحثقر أ دف كان احتقاره من هواعل منه اقل لاقة 
وذا اذا احتقر الاشراف مرى السوفة او المىك« من الجهال اوالاسياد من 
اميد غضراء واما اذا كانت خساسة القدر او القص تضعف الاحبقار اشر 
اللالق فهي لا تزيد الغضب بل تلقصه وعبى هذا العو من بتوب عا اتا من 
الاعانات ويفر سء فعله ویتذلل ویستغفر خمد الغضب کقوله فى ام ۱ 
| « ا لمجاب الین یکر الفضب » اي من حیٹ ان من کان کذلات بغر اله 
| ليس محلقرمن يتذلل همم بل لهم 
| وبذلك یظېر ا جواب عل الاول 


r a mga arr a amg aaa arama pagar. 


— yy ~~ 


وعلى الثاني بات اموي ينقطم النضب عنهم لامرن اولاً لاتتطاع تالمهم 
رشمورم وهنا اخس اعاب اشاب ف اضرب مایم واپ ا ری ہن 
نیم بلغوا الى متتی‌البوس وفنا ايض ينقطم الفضب عن کل مرن ازل به 
شدید الادی من حبث ان پوسه جاوز مقدار الجزاء العدل 
وعلى اثالث بان الاحةار الذي رد من جهة الاصدقاء أيضا يظرانه اقل 
ياقة وذ اذا احتقرونا بان اضروا بنا او لم يعفرا كان غضبنا علبيم اعظم 
ضا عل من کان دوننا 
E OHS‏ 


الث التا" والاربسون 
٤‏ معلولات الفضس - وفه أربعة فصول 

م نيش النظر في معاولات الغفب وابجث في ذلك دور على اربعم مائل - ١‏ في 
ان الفضب حل يدث لذ - ۲ عل هو اخص علة لنوران الدم في القلي — ٣‏ حل هو 

|| اخص مانع من تصرف العقل = > هل عدت القن 

لقصل الأرز' 
في ان الاضب هل يجلث لذ | 
شخمل الى الاول بان يقال + يظهر ات الفضب لبس يعلرث لذ فان الأ 
| بن اللذة ‏ والفضب مصعوبة دات بالام لان دكل من يفعل شينًا عن غضبر 
| فانه ينمل تل » کا فى الخلتبات ك ۷ب ٠‏ فالفضب اذن لس يعت نة 
١‏ وابضا فال الناسرف س الخلقبات كء به «النصاص يسك وران 
الفضب سبدلا لا باللذ ومناد ذلك اث الفضبان تعصل ل اللذة من 
القصاص ٠‏ والقصاص يذهب بالفضب فاذا مى حصلت اللذة زال الفضب فر 
اڏن لا جاع اذه 


س 4إ س 


٣‏ وایضا لیس پائع ملول لته ککونه مواققا ا ما والاذات انم الفض ي كاي 
الطاب لپ٣‏ فاد الست اللذة معلواة عضب 
أ كن يمار ض ذلك قول الفياسوف ني الكتاب اذ كور ب ۲.عل سيبل المثيل 
« الفضب بضطرم في صدور ارجال اح جا من المسل الملقطر > 

واوا اپ أن ال ان اللذات ولا سما اة والسماة ادو شافة مر ا 
اک قال الف لسوف في اللات ك ۷ ب ٤‏ ولل ك کا کان ف اللذةدواة . 

لالرادغ راع کان ادراکھا اعظل کا ان مر کان عطشانا بد اشراب ال 
| واج ما نمدم في الث الان ف ١١‏ إن حك الفضب شور عن أهالة 0 
| یداری أ لہا بالاتتام واذاك متي حصل الاقام تنه اللذ: رکا کان 

اعظل کات ي اع فاا اذا حصل الاقام حقغة حصل أذ ذاك ذد 0 

تي الا راسا وبذلك تكن حركة الفضب. رامال ات مسل الاتتام 
حقيةة فاته عصل عند الفضان عل وين اول بطر يق الرجاء اذ لس فض أ 
ا هن برجو الاتقا م کا مر“ ني مب ٦ء‏ ف ١‏ وتانا ا طرق الافکار الت ا 
اد باذ تکل مشته اطالة التمكرفي ما يشتميه ولذلاك ايضاً كان تصور ا 
لديا ٠‏ ومن مه تى اطال الفضبان الفكر في الاقام حصل له من ذلك لن 
لكل غب ركاملة ولا دأذعة لال وسکذا غر دا عة لافضب 

ااج ل الاول بان ایتا منه الفضبان وما لتد به لیس واحدا بعینه 
که ام من ٠‏ الاهانة اللحقة به ولذ ما پک به و بر دوه من الانتقام کد 
اة ة الال الى الغضب كالمدا وأسبة اللذة اله كالمعلول او امش 

وط الثاني بان هذا الاعتاش ته على اللذة الصادرة عن حصول الاشتتام 
فعلا ا ق الغضب را 

وعلىالتااتبان اللذات الساقة قنع من حص من حصول لال ل الام ملع اكىن النضب: 


بو 
ر 


rar a a a aaa a r -_—_ 


واما التلذذ بالانتقام فيتبع الفضب 
الفصل الاي 
في أن الغفب مل هو اخص عل لفوران ادم لي القلب 

| تخل الى ای بان اا ل : يظ ران فوران الدم لس على الاخص سملو 

الغضب فقد مر في مب ۳۷ ف ۲ ان.الاضطرام او اوران برجم الى اعبة . 
والعة u‏ وع کے الاتالا تک مر في مب ٣۷‏ ف ٤‏ ۰ فاا ما كانت 
| الم اقوى من المعلول م يكن العضب في ما يمر احص علق لفوران الام ٠‏ 
۲ وایضاً ءا هج الفوران بذاته بزداد بټادي‌اازما ن کا بتویا لم بالاسترار 
الاش بضعف بول الزبان فقد قال النياسوف س4 الخطابة ك ۲ب ۳| 
#الزمان بسک الغقی»فاذا د اس الفضب عات عل وجة ا صوص وران ال 
۳ وایضا انالفوران زد اد اشا الفوران اليه واذا ورد عل الفضب غضب 
لر سه کا قال الفيلوف غ الموضم المتقدم دكره ٠‏ فالفضب اذن ليس 


و 
٠ |‏ رث فوران الدم 
لک بعارض ذلك فول ' له شتي في اله بن الستقم ك ۲ ب ٠١‏ «الغضب 
فوران الم حول الاب ناشت عن تصعد بخارا رة » 
| والواب ان ال قد م ی مب ٤٤‏ ف ا ما صل ني الاتفمالات 
| النا. ن اعرا ساني بعادل رکه الشوق ومن ع الین ان کل شوق ولو 
طیمبا یکین مله ال ضده الخافراقوق ومن .4 غود ان لاء ۽ الملسن اشد 
جردا لان فمل البارد فى أخار اشد وحركة الفضب الشوقبة تصدرعن حصول 
اھان ة کا يسدر الى عن ضده الماضر فعلا د ولذاكان اشرق چنح جد الى 
دنم الاهانة بالشوتق الى الاقام ومن ذاكتحصل حدة عظيمة وفورة قويةفي 
٠‏ حركة الغضب ولا كانت ن حركة الفضب لا تحصل بطريق الاقباض الأ الاہاض الذے 


a rie rae Laan ga qy o o la een | 
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اسه البرودة بل بطر 4 تی السمي وا لطاب الذي بناسه الخراره 1 زم ان ب تدر : 


|عن حركة الفضب شى+ من فوران لدم لال احوانة حول ل ال الذي 
هوا الاتفالات الفسانة ولذلاك فسات ١ا‏ عل علد اغف من شده 
اضطراب الال تبدو عل الاخص ف الفضاب عض الاثار في اعضاثهالخارجة. 
وع هذا قول غریغور یوس في ادي ته لهب ۳۰ « أن حدة الغقب تحدتني 
القلي خفقا وف البدن ارتماف وني اللسان تلعثا وقي الوجه وجا وفي انين | 
اشر وشزړا وتجمل 'لانسان العروف هرلا وهو ج اشم ولکه لا يدري 
ما قول » 

ا اجيب على الاول بان البة لا شر باكثيةا الا تى دعت ال 
ا لحاجة کا قال اوغ طينوس في الاب الاخير م _ كاب الالوث؟ ولذلك 
متی ص من کرامة ة الاسارن العبوبة ببب ١ا‏ الق به سن الاهانة 
کان اشر العبة فكانت حركة قلبه الى رفم ما حول دون الشيء الحبوب 
اشد ميث ان الفوران الناثيء عن للحبة بزداد الضب وز به اکر ومع 
ذلك فالفوران الاٹیء عن المر ارة برجم الى الحبة والفضب من وجيين مختلفين ‏ 
فان فوران المح بقارنه حاو ورقة لانه يتعلق ار حخبوب ولاك یکوین 
مشابها لمرارة المواء والدم وهذا هو البب في كون امون أل الى ىة 
ومن هيقال ان الکد هوالدي يث عل المبة لانه وضع تکون الام وما 
فوران الفضب فبقارنه مرارة مفتية لان يطاب قصاص المضاد ولذلك يكون 
مشا رار الا والصغراء ولذ قال الدءشتي في الد ن المستقے ۲٣‏ اپ ۱٩‏ 
« ينغا عن تصعد بخارة رة وبمال له ا ٤‏ 

وعل الائي بان کل ٧ا‏ تضعف عله بتادي الزمان لا بد اث بضعف مم 
[| ازيان ومعاوم" ان الذاكرة تضعف بتادي الزمان لان الامور الحقادمة يسمل 


— e u mm 


زواها من الذا در ٠‏ والقضن عصل عن تذکر »اوقم من الاحالة ولذلك 
كانت عة الفضب اضف مع الزمان سرا ورا الى ان زول باأرة وكئلك 
الاهائة تظپر اعظم عند اول ما شمر ہا ککناعتبارها بأ خذ ان يضعف تدرا 
عل قدر البعد الحاصل عن الشعور الخال با وكذا الان في المة اذا مرت 
علتپاني الز اکر ومن نه قال الفیك وف ني اخلقبات ك ۸ ب ٥‏ « اذا طال بماد 
الصديق أ سى الصداقة » واما م ىكان الصديق حاضر ا فقوى علة الصدافةمم 
الزمان ولذلك تزداد الصداقةر زا الحال في اأفضس اذا قو تد مله الا ان 
| مرعة زواله تدل عل شر فورته لاک ان انار الفو ية تتطن+ إسرعة لسرعة 
| ونا بادتپا كذلك الفضب ابا ا يسكن إسرعة نبب شدنه 
| وع اثالث بان کل قوة تق الى حهات ستكثرة تناقص رانلاك مت 
صرب اسان" عل اسان فض مل ارتام ذلك غضبه عل الارل 
ولا سما اذا كان غضبة عل الاني اشد لان الاهانة الى هاجت الفضب على 
|| الارل تظرر إسيرة اوك شىء بالقياس الى الاهانة الثانبة الي تبر اعظم 
لقصل الال 
في ان الفغب مل هو أخص مانم من تمرف العقل 
خی الیافالث بان بقال: بغر ان الفضب لا ينم الل لان ا يصاحب 

| اقل لا بظر انه ائم ل٠‏ رالفضب يصاحب المقل في الخلقيات ك ۷ب٠‏ 
فو اذن لا بنع العقل 

۲ ایتا کا مم العفل قل الظهور ٠‏ وقد قال النيلسوف في الموضع المتقد 
رکه « ان انش لس من طبعه لكر والاحتیال بل الظبر ,واکان 
فظراذن ان القضب لا نم ء من تصرف العقل كالشوة التي مر شانپا 
الكر مل اقال النباسوف في اموضم اللكور 


عد سد س س 


س ولا س 

و ایضا ان ج المقل رصن بقارنة الضد أ جل لان ا ادات اذا امعت 
انتا بين ٠‏ وهذايدء و الىز دياه الفض ايضاقفدقال اليل وف فا طابةك ۲ 
پ۲« يزداد غضم الناس اذا مق حصول التضا دكا اذا شي نارف + » ونحوذلك ‏ 
فالفضب ادن پزداد ننس ما تعزز به حك العقل: فیو ان لس بنع حك المفل, 

لک يعارض ذلك فول غر بغوریوس في اد بیاثه ك ٥ب ٠۰‏ « الفضب يذهب 
نوو الفہم لانه يشوش بلاله العقل » 
٠‏ والجواب‌ان يقال ان العقل وان يستخدم يستخدم فى فعله الخاص اة جسماة ک1 
لالحتاجه فيه الى عض انقوى ا ای تہ طل افعا) باختلالحال‌البد ن‌کان 
لابد ايضا من ان اختلا حال البدن سالک اتل یظېر حال اکر 
والنوم ر وقد دم ف الفصل الا ف ان اص حدتٰ ف البدن حول لقلا 
اخنلالاعظا الى حد ان ينبعت هذا الاختادل الى الاعضاء الظامرة ولذلك ٠‏ 
کان افص اظر طا کہ اقل مر سائر الانفعالات كةوله E‏ 
مز ٠١ : ۳٠‏ د أاضطربت في الفضب عبني “ | 

اذا اجيب عل الأول بان مدا الغضب من المفل باعتبار الىك الشوقية 
الى هي الحية الصورية س الفضب وما سک انمقل الكامل فتولاء انال 
افص من حيث لاينقاد اما للعقل بسبب تيج الحرارة الدافعة سرعة والتى 
هي اة المادية في الفضب وبذا الاعتبار ينع الفضب حك العقل 

وعل الثاني بان‌العضوب يقال ان من شا نه الظېور لا ينه ١ا‏ جى ان عله | 
بل لاذه يفعلعلالة دون ان اول اء بوجه من الوجوه وذلك مضه اٹ 
عن امتناع المقل الذي لا يستطیم ان ييز بن ما جب اخفاؤه وہ بجی اعلانه 
ولا أن بين طرق الاخعاء ايتا وبعضة ناشى* عن بسطة القلب الراجمة الى 
ما يفعله الفضي من عة النفس ومن مه قال النياسوف في اللقيات 4ء ب٣‏ 


ا س 


ب 


qq 
» في وصف الابي انفس لا یکتم بشْضه وحبۀ ولا وارب في قزله وفعله‎ 
واما الشهوة فانا يقال ان من شأًمما ا ناه واككر لان المستلذات الى هى‎ 
شل غالا على شية مرن القبح والساسة الذين يود الانسان فما الستر‎ 
والاحتهاب واما ما يشتمل على اروا والمظى ةكالائتام الاننان بطلاب فيه‎ | 
الظبرر والاتكشاف‎ 
٤ف‎ ٤١ وعلی الثالث بان حرک العضب تبتدی+ من المئ لکا لقدم في مب‎ 
فاجةاع الحضادات على امي احا بمينه قري جک الل ویزید النضب لانه‎ | 
م کان اسان جاصلا عا ی کرام اوی م م اصابه ضرر ني احدها طبر ذلك‎ 
| الضرر اعظم اوا فرب ما یضاده وات بداهت ولذلك : نشا عه ا اعظ ہکا‎ 
ان اخيرات المظيمة امامل البداهة رٹ ايشا لذ اعظم وع تدر ازدیاد‎ 
الا الاب يام ازد ياد الففب ايضا‎ 


فافض مرا بو د 

| يخطى الىالرايم بان بتال:يظبر ان النضب لا وٹ ال ب فان الست 
يقابل اكلام 0 دالفضب پنتهی به الى الکلام کا یظہر م درہات 
أ الفضب الي وضما ارب بقوله في متى٥: ٠۲‏ « من غضب على أخبه ٠ ٠ ٠‏ ومن 
|| قال لاه راقا ٠٠٠‏ وسن قال لاخبه يا اج » فالنضب اذ لس 
بعدث الست | 

۲ وایضا متی لم يكن للانسان وازع من جهة المقل بحدث ان يتفه با لا 
| یلبق کقوه في ام ۲ :۲۸ « الانسان الزي لا بضبط في ي اكلام ررحه كدينة 
منيدمة بلاسور» والةضب احص ممطل ِ المقل کا تقدم سبك الفصل 
الائف. فهو ادن اخص‌باءث تر صلی الغوه ب الا بليقفپواذن لا يدث المت 


سد س 


TINIEST 
پضطرب جا بالفض ب کا تقد نی ف۲ ۰ فو اذن اخص لت اللكلام وهكذا‎ | 
لا يحدث الت‎ || 
لکن یمارض لاٹ قول‌غر بغور یوس في‌ادیاته ەب ۳۰ « !عضب الكظرم‎ 
اشد استمارا»‎ || 

والجواب أن يقال ان الفضب يصاحب المقل وينعة كا لقدم في الفصل 
الانف ومن كلتا الجهتين تجوز ان يعد الصت امأمن جهة الل تى ب 

امقل يث انه وان م يضبط العاطفة عن الشوق النبر الحمود الى الاتام 

لكه يبط اللسان عن الكلام افير اللائق وع هذا قول ريغوريوس س 
الوضع المنقدم ذكره « مى اضطر بت الف بالفضب فقد يدعو احبان الى 
المت 4 الصواب » واما من -دهة امتناع اقل لان ما دته العضب م 
الاضطراب قد ياغ الى الاعضاء الظاهرة كا اقدم ي ف ۲ وخصود) 
تلك الاعضاءالتي يبدو فيما اثر القلب على اصرح وجه كالمينين والوجه واللان 
وشا « مدت يي السا تلم 'وني‌الوجه و وىالعينین شر وشرر e‏ ادم 
في ف۲ ٠‏ فاذا قد يلغ بلبال الغضب من العظ الى حد ان يتم به اللسانعن 
) لکرم تعصل الكت 

ادا اجيب عل الاول أنه قد يبلغ ازدياد الفض الى جد ان يلح العقل عن 
ضبط اللسااٺ وقد يبا الى ما ورا* ذلك ايضا ينم ح ركه الاسان وس ر 
الاء اء الظاهرة 

وبذلك ايشا بتضح الجواب عل الاني 

وع الثالث بان اضطراب القلب قد بتزايد احيان الى حد ان یننم رکه 
|| الةلب للللة حركة الاعضاء الظاهرة وحيائذ بحدث الصعت وود الاءضا 


الظاهرة ورما حدث الموث ايا ٠‏ واما اذا یک الاضطراب بالق هذا الخد 
فش عصل عن زيادة اضطراب القلب کلام ا 
E POOH‏ 
اإبمث التاسم' والاربعون 
في المتكات. بالا جال باعتبار جوهرها - وفيه اربعة قصولى 
بعد أن فرغنا من الدطر يي لافعال والاتتعالات بيني اللنظر في مبادى» الانمال. 
الانائية وارلا في مبادئها الاخ ثم في بادا الارجة ٠‏ فبد و ماالداحل هو الغوة واكك 
وقد نقد م الکلام على القوی : ف القسم الارل مب ۷۷لبق الک م هنا على اكات واول 
je‏ ا بالا جال واا عل الفضائل والرڈائل وما پشبپما من اللكات الأخر الى هي 
مبادىء الأئعال الاأانة ١اا‏ الملكات بالا+ال فدارالظر فبما على ار عة امور | 


عل + جرھر الک ت ۲ لی ابا س۳ عل عة كرما وغائما وفادها س٤‏ عل تمايزها ء 
والحث في الأول بدورعلی ار بع مسائل - ١‏ في ان الکة هل ي كيني ٣هل‏ خي وع 
معان من الكغية ٣ي‏ ان AN‏ ل ھن ا اعا ل س٤‏ ف ضرورة SA:‏ 


الفصا” الاول' 
في ان اة هل هي كيفية 


خط الى الاول بان يقال : بظر ان اللكه ليست كينبة فقد قال 
اوغ طنرس فی کتاب ۸۳ مب ۷۳ان اسم املك مشتةة من اللك ٠‏ الاك 
لب يتعلق بالكيفبة فقط بل بسائرالاجناس ايتا اذ يقال ان فلك كية ولا 
وما اشبه ذلك ٠‏ فاللكة اذق ليست كيفبة 

۲ وایفا ان الک تیل احدى القولات ٠‏ ولیست احدى القولاتء:درجة 
تت الأخر ی ۰ فاللک اذن لاست كف 

۲ وایضا کل ملک فھی حال کا في باب الكيفية من الغولات وا لال هي 
ترتلب ڏي الاجزاء کا نی الالبات ك وهذا برجم الى مقو الوضم : 
فاللكة اذن لست كفية 


rara r ragga LL E r e Ly E Eg 


س ار س . 

کن يعارض ذلك قول النيلسوف سے الموضع اللقدم ذدکره ن القولات | 
« املك كيغية تسر حركتا» | 
وا لواب ان بقال ان اسم اكك ماخوذ من املك وهو يشت منه مين 
احدھا من حت ث قال لو او لاي شی اران مالك شيا واللاني من 
حيث ان لئيءَ حالا مرن الاحوال ف فس4 ان ۰ ان جية 

العنی الاول فیس ان متب ان للك من حث يال بالاس لی ما ملك 
بتناول اناس عخئلفة وإذلاك جعله ادان عت ام لمن لوا ا 
وهي الي تبم اجئاس الاشياء الللفة كا لعابلات والقدم والمتاأً خر وغوها الا 
ان الاشياء الي لك ت يظ ران ينما هذا الفرق وهو ان منا ما لس فيه واسطة 
نا مالك وا لمارا انهلا واسطةبين امحل والكفية اوالكية و افيه 
واسطة ينما بل لسبة فقط كفولنا ان لزید شریکا او صديقا ونا ما يوجد 
فيد واسطة کر لانمل اواشعال“ بل : شي بطر يق النمل او الاشال اي من 
حبٿ ان احدها مزن او مدر والاخر مدان او مندېر وع ذلاف قول , 
الفيلسوف غ الالميات لكهم٠٠‏ « املك تقال بازلة فمل للاك والملوك » 
وذلك کا في الاشياء !2 ھر ل لزا جل فی هذا الوع من الاشياء 
مارك جنس خصرص تال ه مقواة الممكة وهو الذياراده الفياسوف بقولهفي 
انود ضع الملقدم که د ان بر الوب وا ټل عليه ملكه متوطة » اما اذا 

اعترر الك بای الذي يقال به ان لی حالا من الاحوال في تسه او پالقاس 
الى غبره فلان هذه المال من الرجود انا هي بحسب نوع من الكيفية تكون. 
ا5 ذا الى كيفة وهذا الذي اأراده الفلسوف بقوله هناك ایشا E‏ 
|| ال“ بہا صل اصاحہہا استعداد س" اوقیح فی تسه او بالقیاس الى عره» 
| کاعیحة انپا مالک وہہذا المع کلامنا الان عل املك يجب من نه ان قال 


جو 
ان املك كضة 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعاراض ته على املك معنا المام لانه 
بهذا العنیبتناول اجناسا كتير ة كا لقدم في جرم الفصل 

وعلى الثاني بان ذلك الاعتراض جه على املك التي شي واسطة بين امالك 
والماوك فانما بهذا المي مقرل" من المقولات كما لقدم في جرم الفصل 

ول اثالث بان الال بغيد دابا سبة فی ما لها جراء الا انهذا عدت عل ثلاثة 
ااا لا اشلسوف ناك عد ذلا دون وط اي اماباعٽبار اکان او اعبار 
القوةاو باعلبارالشكل وقد مل ی ذلك چیم الا مرا کا قال بایرس فی 
باب الكبفية من شرح امقولات اما الا ولال مابةنقددغڭ ن فوله باعبار 
اكان وهذا برجم الى مقولة الوضم الذي هو ترب الاجزاء في کان وام 
قوله باعتبار القوة فقد دخل فيه تلك الاحرال القامة بالاستمداد والا هلِة عل 
وجوغی ركام لكالل والنضبل ني بدایتپما۰ واما قرلهباعتبار الشکل ققد دخل‌فبه 
الاحوال ألكاملة التي يقال طا لكات كالمل والفض اتا حاصلين على وج ركاملر 

الفصل الثاني 
ي ان الک هل هي نوع“ معن من الكنية 

غل الی التانی بان پمال : بظر ان اذكه لست نوا معنا » ت اولع 
!الكيفية لابا من حبث ي کيفية هي حال بها حمل لت احا استعداد جس 
أو فیح ٣‏ نقدم في ا الال *وهذا الاستعداد محصل ارزع 

امن انواع الكيفبة لموازان يكون شي مستعلًا استعدادا حستا او قيعا ية 
الشكل ايتا وكذا فى الخرارة واليرودة ون يكل ما يشبه ذلك * فاا ليست اكه 
| نوع معيتا من الواع الكيفية 
١‏ وايضا قال الفيلسوف في باب الكيف من الغولات ان الحرارة واليرودة 

ا 


| 


دد 


من الاحوال اوا لكات كالمرض والععة ٠‏ والرارة والبرودة من النوع الثالث 
من الكيفية ٠‏ فالكة اذن او الال لامتاز عر ن ساثر انوع الكينية 


a a a a E 


— کے سس 


۲ وابضا اال المخسر الركة ل س فصلا خاصا يجس أ كبنية بل خا 
المركة او الائفعال ٠‏ ولاس صل جاسفي وع بفصل جنس اخربل لايد 
من انضمام الفصل بالنات الى ا لجنس كا قال النياسوف في الاخيات ك ۷ء۲٠٠‏ 
وما بلبه ۰ راللکةكبفبة تسر حرکتا ۰ فظېر اذ اما ست وما می 
م أأكفة 
< ن يعارض ذلك قول الاس وف في باپ الف مر القرلات املك 


والخال نوع واحدٌ من الكفية » 


والجواب أن يقال ان الفياسوف جمل في الوضم المذكورا لال وملك النوع 
الاول بين اربعة انواع الكيفية وقد دکر لشوس في شرح 'مقولات فسرل ا 
هذه الانواع فقال ان مض الكفيات طیعی“ وهر ماکان وک ۴ ب الطبيعة' 
قور منغ عنپا وبعفما طاری* وهو ما ورد مر الخارج وجاز فقده وهذه ' 
اكنات الطارئة هي اللات والاحوال المي رة تعس فة ها وسپ ونه ۰ م 
الكنات الطبيعية ما ءا هو باعلبار شي #بالقوةوهدا دوالوع ثاني منالكغية 
وما ما هو پاعتبارئيء بالفعل اما بحسي الباطن او بحسب الظاهر فان کان 
بحسب الباطن حصل النوع الالث من الكيفية وا ن كان بحسب الظاه ر حصل 
النوع الرابعم سنا کالشکل واأصورة الى ي شكل المنفس ٠‏ عل ان هذه التغرقتبين 
نواع الكيفية يظبر اعا باطلة فبناك اشكال وكيفبات انفعالية كثيرة ليست 
طبيعية بل طارئة واحوال نبرة ليست طارئة بل طعة كالم اال 
وما اشبهها ولذاك لم تكن تلك التفرقة مناسبة لترتيب الانواع الان كل با 


هوطی آکٹر فو مات" ومذا جب اعتبار التفرقة بين الاحرال اكات 


مړ 
وین سائراكیفبات من وجه ا خر فانمعنی آلكنية ني ا حقيقة حال رین 
احوال الإوهر والحال ما يمه القدا رکا قال اوغس ينوس في شرح تك لك 
ب ۲ فهو اذرن فيد هيئة خصوصة بحسب مقدار ما فاا ڳا أن ما تعصل 
به فوة اليولى في الوجود المومري بقال لهكينية وقي فصلل لوه ركذاك 
ما تتحصل به قوة امحل سي الوجود العرضي يقال له“ كينية عرضية وي 
ايض فصل مرن الفصول كا بقع ما فاه النبلسوف في الاليات ك ه م 
۹ وما عله عل مر حال أو هيثة مخصوصة تجوز اعتباره‌اما بالنسبة الى 
طبيعة العل او بحس النعل والامال الاحقين مبدئى الطبيعة اللذين ها 
الميولى والصورة او بحسب الكية فاذا اعت بحسب الكية حصل النوع 
الرابم من الكيفية ولا كانت الكبة باعتبار حقيقتها مجردة عن المركة وعن اعتبار 
ا وار يكن انوع الرابممن من الكيفية ينتضي کون شىء حسن الاستمداد 
اوق یمه ولاکرن هسرع ازول او بطه ۰ واذا اعنبر خسن الفمل والاننعال کان 
ذلك راجا الىالنوع نیاو افالك من الكضة واذاك كان لظ في کلیپیا 
کون الشيء سپل ا لخحصول او عسیره ا ونمریم ازوال او بطبئه ولیس پلا 
فیہما مايرم الى حقبقةا ير او ال LN,‏ والانقعالات لا تعن حقيفة 
الماية واللبر وااشر اما يقال بالقياس الى الماية ٠‏ واذا اعتبر باانسبة الى طيعة 
الثيء كان مختصأ بالنوع الاول من الكيفية الذي هو اكه وا حال فقد قال 
الي لوف في ااطيبعيات ۷م۷٠‏ في كلامه عل اللكات النغسابة والبدة 
انپا « استعدادات ني الکامل للافضل » والمراد باتکامل ماکان استعداده عل 
مقاضى الطبيعة ولا كانت « صورة اليه وطبيمته شي الناية وما لاجله يفل 
شی+ »کا ئي الطبیعبات ك۲ ۲٣٢‏ كان بلط في النوع الأول ا لير والشر 
ورا 9 او تسر اسب لا المبيمة في غاية ألكون والحركة ومن ته 


ر سس 


س د - 


— 


1 س 
عرف الفياسوف اكه في الالميات ك ٥‏ م ٠١‏ بانہاد حال" بها صل لصاحبها 
اعدا جس او وی وقال ني ااا لد ۲ بپ ٤‏ اوه « ان اكات 
مي ما صل لا ا الى الاشالات تة حسة أوقبيحة “ وى کات الحال 
ملائة الطبيع ةكات متضمنة حقيفة اليرومتى ل تكن ملائة 14 كانت متضمنة 

حتبقة الشر ٠‏ ولأكانت الطيعة اول ما يتير في الشيء جملت الك اول 
رع کن 

اذا اجب عل الاول بان الال او الاستعداد ينيد نسبة الى ذ شيءَ کا لقدم 
فالفصل الانف فاا ليس يقال لاح اله معد بألكفية الا بالشبة الىشى 
واذا اضيف الى ذلك صفةا لسن او اتج ما يغلص بحقيقة | الک وجب اعبار 
السبة الى ااطبيعة الى ي الماية فاذا لس يقال لاحد اله مستعد استعداد| 
حستا او قبيحاً من جية الكل او المرارة او البرودة الا بالشبة الى طيعة الثيء 
باعتبا ر کونه ملاتا او غير ملام ها ولئلك كانت الاشكال والڪبفيات 
الالفعالية من حيث تستبر ملائة او غيرملامة لطبيعة الشي دمن قيل الحكات 
اوالاحوال لان الشكل من حث هو موافق لطيعة الشيء واللون برجعان الى 
لجال والرارة والبرودة باءتبار موافقتمما ها برجمان الى الصحة وبمذا المعى 
جمل الفيلسوف المرارة والبرودة في النوع الاول من ألكفية 

ومن ذلك يتم ا لحجواب عل الثاني وان اجاب علبه بعص بخلاف ذلك کا 
فال لشوس في باب الكيغية من شرح اللات 

وعلى اثالث بان المتسرالركة فصل لا ييز المذكة عن سائر انواع الكيفية 
بل عن الال ۰ والمال توخذ مین اولا من حت هي جار للك لاخذها 
ې حد الککا ني الا یات ٥م۲۵‏ واا من حړث عي فسیة لللکه ۰ وکونا 
سی الک چوزاعتارہ عل غوبن اعدا ہن حیث تبر کلاماکاکامل 


| یمتبرا ن کنوعین عخللفون في جنس واحدر سافل فبقال احوال غات النوع ! 


غر متغيرة کالعلوم والفضائل وہذا الاعتبار لا تصیر اال ملک ۰ ویظران 
|| هذا ايى مراد ارسطو ولذلاك اثاتا مذ التغرقة اورد المادة التعارفة ناک 


in 


عا ون دزاک ېر ان اسم الک زفد عا م طول اقا غذلاف م 


warm 


e = a a 


| نسبنما الىالكيغية عرضية في ما بظپر الا انما مم ذاك فصلان خاصانرذاتبان 


انس ۴ م ۸ « من بصير عات باللكة فلا بزال ايضا بالقوة ولكن على خلاف 
| ا اا ر کے 


س پار س 


زواله وہنا الاعلبار تصیر الال ا 0 والقاي من حیٹ 


p۹ r‏ ا 


لاول التي من شأ ما ان تكرن سملة الزوال لان ما عللً تبر ةكارش العععة 
ويقال ملكات لتلك الكيغبات الى من شأ با ان لا افير بسبولة لان ما علا 


الى بحسبما يقال کات اغات الى رش انبا ان ا نسہل رکا ا 
عسرت ح رکا لمارضِ باوبسكى داك اكات التي من شاًنبا .ان تسر 
ح ر کنا لان . ب یکانذا عل ناص , فأو ان بقال له مستعا لعل من‌ان يقال له 


ا مال ٠‏ ولا يتنم بذاكان يكون سل المركة وعسيرها فصلين مقسمين للثوع 
ککونہما برجمان الى الانعال وال رک لا الى جنس الكيفبة لانہما وان كانت 


لكفيا ت كا انه كيرا ما رخذ ايض في جنس ال جوهر الفصول الرضبة مكان 
الفصول الجوهرية من حيث لتعين بها المبادىء الذاتية 
ائ ' اثالك 
في ان الك مل تمن نة الى الفعل 
خط الى الالث بان يقال : بظهر ان امأك لا لتقن نسبة الى الفمل لان 
2 :کلشی؛ اما پغعل باعتبار وله موجودا بالفعل»وقد فالا لفيلسوف في کتاب 


4 
ماکان قبل الع » فال که اذن لا لضن نسبة اميد الى الفعل. 

۲ وایضاً ما بخذ فيد شی غفانه بصدق عله الزات ٠‏ ودا الفعل يو خد 
في حد القوة كه في الالبات ك ه م ۷ فادا کون القوة مدا انعل يصدق 
علیہا پالزات ۰ وما الزات مدا یکل جن فلر کان ت املك ايضا ميدأ لفل 
كانت متأ حر عن القوة فلا تكون هي اوال مال اول نوع أأكيفية 

٣‏ وايضاً قد تكون الصعة اانا که ومثلما ا رض وا جال هذه لا لقال 

بالنسبة الى الفعل فا لس من حتبغة الاک ان تکرن مبدا لانعل 

کک بعارض ذلك قول اوغسطینوس‌في کتاب منفعة الزعجة ب | ۲ دا 
ما به بفملشى+ متی ینبنی > وقول الشارح في کاب النفس ٣ش‏ ۱۸ «اللک 
ما به عل فام می شاء « 

والجواب أن يقال ان تصن النسبة الى الفعلى جوز ان يلام اللکة باعبار ' 
حقيقتما و باعتبار حقرقة لها اما پاعٹہار حقیةتپا فبلائم کل ماک : ان یکن 1 
عل نجو من الانحاء ذبة الى النعل لان من حقيغة املك ان تمن لسة ما 
اى طبيمة الثيء من حبث ألملاءمة أو عدميا ٠‏ ولطبيعة الثيء اىي غاية | ن 
نسبة ايض الى غابة اخرىوش اما امل او من اد لع اليه بالفعل فاللکة اذن 
لا تتضعن لسبة الى طبيعة الشيء فط بل الى الفعل ايضا بطريق الازوم من 
حيث هو غابة الطابيمة او مود الى الغأية ٠‏ ومن مه قيل في الالميات ك ٥‏ م ۲١‏ 
في تعريف الک ایا« حال ا عصل لصاحہا استعداو" حسن او قح في 
لقسه ٩‏ آي 4ء طبیعته « او بالقياس الى غيرم» آي الى الغاية ۰ مل انه يوجد 
عض مککاٽ ضهن اولا واصالة نسبة الى الشعل من جهة محلا ابض فقد 
ا تقد في الفصل الائف ان اكك لتضعن اول وبالذات فة الى طبيعة الُىء 
| فاذا كانت طيعة النيء ااشقلة عل الملكه فام بالنبة الى الفمل يازم ار 


مسب لے س 


تکن الک متضمنة بالاصالة نة الى الملء ووائح ان طيعة القوة وحقيقتها. 
ان تکرن بدا | اغمل فاد کل ملک تود سے فر وجودها ي حل شن 
بالاصالة نسة الى الفعل | 

اذ اجب على الاول بان اله فعل من حيث هي كيف وڌا الاعتبار 
وزان کرن مدا | للشعل وآکا بالقوة پالياس الى الفعل دس ثل 5 
املکه فع“ اول والفعل فمل ثان کا في تاب الفس ۲ م ه 

وعل | شاي بانه لس من حقيفة املك ان یکن ا الى القوة بل ان : 
ايكون ها نة الى الطسعة يعة ولا كانت الطبيعة متقدمة على الفمل الاي بالشسبة | 
اله تقال القوة ّت الک قبل القوة بين انواع الكفية 

وعل اثالث بان العحة يال لما ملك اوحال ملک الة ال الا 
کا تفده في جرم الفصل لا اله لا كانت الطيعة مدا للفعل كانت الصية ' 
متضمنة بطريق اللزوم أسبة الىالفعلوعلى هذا قال الفباسوف في تار يخا يوان 
اب١‏ يقال یح االانسان اوضر من الاعضاء می قدر ان عل قعل 
احج » وقس على ذلك 


الفصل" ارام 
في ان وڄود الک هل هو ضروري 

تعخملٔی الى الرابع بان قال + بظپر ان وجود ا مک لبس ضروريً لان اللكات 
ما با تعد شو لشي * امتمدادا حستا اوقییحاکا لقدم في ف ١‏ کل ٿيء 
استعدا حسو او فی بصورته اذ اما کون شی حستا بصورته کا هو موجود: 
بصورته ٠‏ فلا حاجة اذن الى اكات 

۲ وايضا ان اكه تتضمن نسبة الى النعل ٠‏ والقوة أتضعن مدا الشعل على 
وجه كاف لان الفوى الطبيعية أيضا من دون اكات هي مبادىء للافعال ٠‏ 


به 
اذا 1 یکن وحود للك ضروريا 
وايضاً ا ان للقوة ذسبة الى المي وال ركذلات للك ابض وكا ان القوة 
لا تقعل دا كذلك انْنک ایشا » فاذا متی وُجدت القوی كارن وجود 
الك عا 
لکن يمارش دلاک ١‏ ن الات کالات کا في الطبيیات ا ۷م 
والكال فى غاية الضرورة لشي ء لتصمنه حقيقة الغاية اذاكان من الشرودة 
وحود الک 

والمواب ان يقال قد تقد في الفصلين الانفبن ان الك لتر ن استسدادا 
بالسبة الى طيعة الشىء ونمل او غایته به لستعد ی ذلك ء على وجار سر 

او بی ' واحتیاج ش۵ الى ان تعد لشيء آ خر قتضی لائ اولا اک 
عد ماما ا تمد له کون اقاس اید کار بالقباس الى الفعل فاذا 

ما ل ٽکن طبیعته مر رة من قوق م وفعل وا کان جوهره نفس فعله ر دوجود 
اذاتو فليس فيد حل < ت اواحال والاستعداد کا هو ظاهر فی الله ونا أن" 
يكون ما بالفوة الى | خر قابلا لان يتعين بانحاء متكرة والى امور عخللفة ماکان 
بالفوة الى شيء أ خر ولكه لبس بالقوة الا الله لا محل فيه لمال رالملك: لان 
هذا امحل متعين من طبعه الى فعلر خصوص, بمینه ومن م که اذا ک ن ال ا 
السماويء ركا مر مادة وصور فلن تلك المادة ليست بالقوة الى صورة ری 
E‏ ريق ١‏ مب ا ٦‏ ف ۲ فلس هناك عل یال ارلا باللسة الى 
الصورة او الى الفعل ايض لان طبيمة الحرم السماوي ليست بالقوة الا الى حركة 
واحدة سمينة وال ان قيتع امود سيكارة عل جل لعل مستا رحد ماهو 
بر ة اليه ويكن لقديره عل انحاء عخللفة بحيث يستعد عل هذا الحو استعدادا 
حسنا او قبيحا للصورة او الفمل ومن هه فافي المناصرمن الكنبات السبعلة 


| 
1 
1 
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التي توافق طبائم المناصر على نحو واحار معين لا قول غا احرال او مککات 
رکنات a‏ وثقول احوال” او كات للصعة والجال ونحوما ما يدل صل 
لقدير امور كثيرة ييكن اة ديرها باناة خللفة ولمذا قال الفيلسوف في الا ميات 
رده ما Jl Sli Broy‏ واخال هو سبةذي الاحراة اما باعتار ألكاناو 
باعتبار القوةاو باعتبار الكل كام في ف ٠ ١‏ فاا لأ كان يوجد موجودا تكثيرة 
لابد ان هلمم على لقو طائعها واضالا امور كثرة بمكن قديرها عل انحاء 
فة كان من الضرورة وجود املك 
اذا اجيب عل الاول بان الصورة كال لطبيعة الشىد ولكن لا بد أن يستعد 
امل ثوا من الاستعداد م هي متجية ايض الى النمل الأسيے هو الفاية أو 
الطريق الى الفاية ٠‏ واذا كانت الصورةلاتقمل الا فلا واحدا مع فقط وع 
| نو ممین فلا يقتضی للفعل استعداد آ خر سواها وابا اذا جاز ان تمل على 
| اياك ملف ة کافس فلا بد ان تستعد لافعا ما بككات 
وعل الثاني بانه قد تكون القوة احبا الى امور كثبرة بحب تر ها بشید 
| ا خر واما متی لم تکن الى امور كثيرة فلا تناج الل ملكه مرجة کا تقدم في 
جرم الفصل ومذ كانت القوىالطبيمة لا تفعلافماها بواسطة ملكات لتر جما | 
باشسہا الى واحد 
وعل الثالث بان ليس للك واحدة بمينها نسبة الى ابر والش رکا سياني 
يان ذلك فى مب #4 فى ۲ بخلاف الفوة فان ها بعيما نسبة الى الير والشر 
| ولذلك کات اكات ضرورية لترجم القوى الى ار 
ام ال سين 
في عل الملكات- وفبه ستة فصول 
مجهي النظرني عل اللكاتوابجث في ذلك يدورطل مت سائل اعلوج 


r 


هل یکن وجود مککة قي قوی ال مز ابي ۽ هل توجد في اقل ٭ هل تود سي 
الارأدة س مل ترجد في اللواهر المفارقة 
انمز الأول' 
هل ٿوجد ملک في البدن 

خط ال الأول بان يقال : يظبر ان ليس في البدن ملك ققد قال الشارم 
فی کتاپ النفس ٣‏ ش ٠۸‏ الك ما به يفعل فاعل متى شاء» والافعال | 
الدبة للست خاضعة للارادة لكونما طبيعية ٠‏ فاذا زا هتنم وجود ملكةر في البدن 

۲ واضا اث جع الإحوال البدنية تل حركا ٠‏ والملكة كفية تسر 
حرکنپا “ فاذ | لا بچوز ان یکون شي من الاحرال البدية اكه 

۳ وابضا ان میم الاحوال المدنة خاضعة للغار ' > والارلاعىل 1 الا 

الث انواع الكنة الذي هر قسي للك ٠‏ فاذا لس فى ادن ملك" 

کكن مارض ذلك ان النبلسوف قال في اب ألكفة , ن المقولات ان عة ا 
ادن او ءرضه الاء مى ملک 

والجواب ان يقال قد لقدم في العن الا نف ف۲ و وء ان الك اعدا 
ي حل موجود بالقوة اما الى الصورة او الى الفعل فأذا اعبرت دلالة اللكة 
على الاستداد للفعل فما من ملك توجد في البدن بالاصالة وجرد ها في الح 
لان كل فعل من افعال البدن يصدر اما ع كنية طببعية في البدن اوعن 
الس اركة ادن فالافعال الصادرة عن الطبيعة لا يعد ها ادن بلك 
لان القوى الطسعة مترحىة الى واحلر وقد تقدم في الث الاش فء اث 
| الاستعداد التي ا پشتضی متی کان امحل بالقوة الى كبر والافعال الصادرة . 
عن الننس بواسطة البدرن سند اولاالى اننس وثانا الى البدن اكات 
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۾ 
تمادل الانمال ولذلاك قبل في الخلقبات ك ۲ب۱ و۲ « يممدر عن الافمال 
|| مککات.شامة 4ا » وسن مه كان الاستعدادات مذه الافمال مرجودة بالاسالة 
في النفس وامأ البدن فجوزان تكون موجودة فيه 2 الاي آي من حیٹ. 
ان البدن يتمدو يتاه خدمة افعال الس بث ط ۰ واذا کان کلامنا عل 
استممداد المعلى لاصورة جاز وجود امتمداد ر فى البدن الذي ته ا 
الس نة امحل الى الصورة وعل هذا العر رتال للمعة واب مال وره احرال 
| او استسدادات ملكي لکا ليست ملكا تکاملة لان اسبابا يسمل من طبع 
تغیرما ۰ عل ار ن الاسکندر م جل ن یالبدن پوجه م ‌الوجوه شیا من مککات 
او احوال انوع ارک رواه مبلیشيوس بل قال ان انوع الاولس‌آلكينية 
خاص بالتفس فط وان ما دكره ارسطو ني القولات من الصحة وا لمرض ن 
| يذكره عل انه من قبيل النوع الاول من الكيفية بل على سييلى امل فيكون 
معن کلامه انه کا ان امرض و الصيية جوز ان سپل او تسر حر کتھا کذلاف 
| الام في كيغرات النوع الاول التي قال ما ملكات“ واحوال ٠‏ غبر ان هذا 
مبان رض ارسط وکا هو وات ارلا لان طريقة كلامه ني دل بالصية 
والمرض لطر كيار بقة كلاه ف له بالمضلة و والمل وان لا له دک صر عا اال 
والععة في اة لكات ني الطبات ل۷ 1Y6‏ : 
اا اجب عل الاول بأن ذلك الاعتراض انا جه عل اللکة من حيث 
| هي استعداد لانمل وع افعال البدن الصادرة عن الطبم لا على الافعالالصادرة | 
| عن النفس الى ميد وها الارادة 
وعلى الثاني بان الاحوال البدنة ليست متسرة الحركة مطلقا سيب تير 
العلل الجسمائبة لكا قد تكون متمسرة الحركة بالنباس الى عل صوص اي 
لانها ما دام ذاك العلموجودا يتعذر زواطا او لانها متسرة الحركة بالقباس الى 


a 
احوالاخرىواما ألكونيات النساية فهي متسرة الحركة طلقا ببب طلقا سب عدم‎ 
ولذلك ل يقل ان الصعة السرة ا رکه ملك بالاطلاق بل انما‎ ٠ ترك امهل‎ 
واما ألكفيات السانبة فبغال 4ا‎ ٠ ماز که ا غ الاصل الوئالي‎ | 
مات بالاطلاق‎ | 
وعلى اثالث بان بمضاً ذهبوا الى ان الاحوال البدنبة التي من الوع الاول‎ 
من ألكينبة تفترق عن كينيات النوع اثالث ني ا ن كينيات الدع الا ثانا‎ 
والمركة ولذلك يقال غا انعالات او كفيات انفعاليةواما‎ 
' متىبلفت الىحد الكال واستوفت الحقيغة النوعية فهى خينئذر من انوع الاول‎ 
الا ان مبليشيوس قد ابطلذلكني شرح المقولات لانه يقلض ىكون التسغين من‎ 
النوع الثالث من انراعاأكفية والحرارة من النوع الاول مم أن ارسطو قدجعل‎ 
ولذلك قال فرفور يوس أنالانقعال او ألكينية الانفعالية‎ ٠ المرارة م النوع الال‎ 
والحال واللك تفترق في الاجسام بحس الاشتداد والقص لاله متى حصلت‎ 
ا رارة ىشىء باعتا ر تسه فمل لايحيث يقدر ان لسن غبره ايذ) فذاك هو‎ 
الاشعال اذا کان سريم الزوال او الكيغية الانفعالبة ادا كان قارا رمتى بلغ من‎ 
ا لرارةا لحد انيقدر عل تسين غبره ايضافذ اك هو الخال والاستمدادواذارسغت‎ 
فه ايض حتى صارت متسرة المركة فذاك هر الك شکرن الال اشتدادا‎ 
. او اک للانفعال او الكفية الانفعالة والكة اشعداد ١او ا الا لال‎ 
ص ان هذاارضا قد ابطله ”مبلشيوس لان التغاير الحاصل مر الاشتداد‎ 
والنقص ليس من جهة الصورة بى من جهة التغاير في قبول الل فلا محصل‎ 
التغاير بذلك بين انواع الكية “فا محق اذ ان يقال ان لقدبر أأكفيات‎ 
الاشعالية بحسب موافقتا الطييعة بتضمن حقيقة الما لكا لقدم في العث الاثف‎ 
ف۲ ولذلك اذا حصل اير الكفبات الانقعالية ويي | اخرا رارة رة والبرودة‎ 
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والرطوبة واليبوسة حصل التغير س امرض والصعة بطريق الزوم واما اولا 
وبالذات فلا صل تعر في مثل ذلك من الككات والاحوال 
اسل الاي 
في آن النفس هل ي حل که پاعتبار ماهيتپا او باعتپار قوتها 
بل الى الثاني بان يقال : يقر ات الككات توجد في النفس باعبار 

الاب لاباعتبار الفوة فان الاحوال واللكات تقال بالنبة الى الطيمة کا تقدم 
اني المحث الانف ف۲ والطبيعة تمتبر بالاحرى من جهة ماهية النفس لامن 
جهة قواها لان النفس هي باع ار ماهيتما طبيمة ذلك ادن العين وصورته ٠‏ 
افا کات اذن توجد ني النفس باعتبار ماهیتما لا باعتبار قوتها 
٣وايضا‏ س العرض عرض واللکةعرض؛ وقوی الفس »ن جاس الاعراض 
ا فين مب ۷۷ فا ٠‏ فاك اذا لاتوجد في النفس باعتبار فوتما 

٣‏ وايضاً ان العل اقدم من الحال فيه ٠والكة‏ من قييل النوع الاول من 
الكبنبا فهى اقدم من القوة الي هي من قبيل النوع الثاني“ فلك اذن لا توجد 
في قوة اللفس وجودها في امحل لك يعارض ذلك ان الفيلسوف في الاب 
الاخبري كا من اللات حمل اللكات الختلفة في فوى النفس للختلفة 
ولواب ان قال قد لدم في فی خث ت الاتف ف ۲و٠‏ ان اكه تعن أسبة 
ال الطيعة اوالى الفعل فاذا اعبرث مر ٠‏ _ حف تمعن نسبة الى الطبيعة 
| امتنع وجودها في الس أذا كان كلامنا عل الطبيعة الانسانة لان الفس ثي 
الصورة الكل للطيعءة الانسانة فبهذا الاعتبار جوز وجود ملك او حال في 
اللدن بالة الى اللفس لاي الس بالسبة الى البدن ٠‏ راما اذأ كان كلامنا 
8 طيعة أعل جوز للانسان ان بشترك فیہا کتولهنی۲ بط e:‏ د لی نصیر 
شركاه في الطبيمة الالية > فلا يتنع ان يوجد في الفس باعتار اهرت ملك 
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اي النمة کا سهی+ في مب ١٠١ف‏ + ٠‏ واذا اعتبرت اكه من جهة الشبة | 
الى الفعل كان وجودهاعل الاخص ق النةس بن حيث أن النفس 3 
الى فمل واحار بل عل بافعال کٹیرة وهذا ما تقنضیه الک کا قدم في الحث 
الائ ف؛ - ولكرن النفس هى مبداأ الافعال بقواها كانت اكات إذلاك 
توجد في الئفس اعبار قواها : 
ذا ابمل لاول بان ماهية النفس تختص بالطبيمة الانسابة لاط | 1 
ڪل مستعل ئي ا خر بل على انها صورة وطبيعة تعد ۵ا حص ما 
وع الٿاني بان العرض تنم آن يکون ازات عل لاعرض الا انه كانت 
اعرا ستربة ینا ل غی ماجازانیکون ال المدرج مٽ ج رو من 
اجناس المرض لا لمرضرر | خر فيقال عل ذلك ان عرفا حل" رشا خر 
کا ان الطعم حل لاون ٠‏ وع هذا العو وزان ٦‏ كون الذوة ععاا للك 
وعل اثالث بان املك ملقدمة على الوة من حت انا تين لسبة الى 
الطييعة والقرة: تتضمن دا نة الى النعل الذي ي هو متا خر اذ ااطيعة ى 
الفعل ٠‏ واما املك التي ععلما التو فلا تمن سب ة الى الطبيعة بل الى الفعلى | 
فش أذن متا خرة عن الموة “او يقال إن اكه «تقدهة ءل الَو قد انام مل 
الاقص والفعل ء على انقوة فان الفعل ملقدم بالطبم وان کا ت وة دة 
بوتبة الکون والزمان ا في الا يات ۷2وره م 
الفصل” الات 
فی انه ھا ل يمكن وجود ماكر في وى اجره الى 
مل الااكت بان‌یقال:يظېر انه عتم وجود ملک في‌فوی الجزء اسي لانه 
إإ كا ان الفوة الاذية حر غير ناط ىكذلا الةوة الحسةايضا ٠‏ ولس تیل مک 
ق قوی ار الماذي» فاا کذاف لس ب جعل ملك في قوى الجر الحسي 
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۲ وایشا ان النوى الحسبة مشتركة يشا وين الميوانات العجم ٠‏ ولس في 
الميرانات الج مككات اذ س فما الارادة الأ خوذة في حد اللكة ا ۳ 
في الث السابق ف٣‏ فاا س فى التوى السية مككات . 

۴ وايضاان اكات النسانية هي العاوم والنضائل وکا ان اله سب ال 
القوة الادرأكيةكذلك الفضبلة تنس الى القرة الشوقة ٠‏ وليس ية القوى 
الحسبة شي من الماوم لان مرضوع المل هو الامور الكلية اني لانستطبع القوى 
المحسبة ادرآكبا ٠‏ فاذا كذلك يتنم وجود كات المضائل فیا 

| کن يمارض ذلك فول النباسرف فی الل تد ٣ب ١‏ ١ان‏ بعضالفضائل 
وهو العمة واأسعاعة خاص بالا جرا!ء الفيرالناطةة 

وا مراب ان بقال ان القوى السية جوز اعتبارها من وجهين اولا من حب 

| تفعل بالريزة الطيمية وثاناً من حيث تفعل بامرالقل فباعتبا ر كونها تفعل 
بالغر برة الطبيعبة تنعل عل وتبرة واحدة كالطبيعة ولذلات فكا لا توجد الملكات 

|| في ألفوى الطبيعبة لاتوجد ايضا في القوى الحسبةباعتبار فملما بالغر برةالطيبعية' 
واما باعتبار ونا تفعل بامر القن نوز تعلقبا بامور ختلفة وهكذا جوز ار 
کون فا مککات تستمد ہا لی ۶ استعدادا حا او ییا 

ذا اجيب عل الول بان قوى الجزء الناذي لس من شاا ان تنقاد لامر 
|| الحةل ولذلاف لس فيا ثى* من الاكات واما وى الحسيةهن شانماأ أن تنقاد 

| لامر المقل یوز ان کون فا ئي« من اكات لانما باعتا ر اتبادها قل 
| تال ها ناطفة على خو ماګا فى الاب الاخر من الخلقات كا 
وعل الثاني بان النری الم في الم وانات العم لاتفعل بامرالعقل بل اذا 
ركن هذه الميوانات وشأًبا فعات بار يزة الطيعبة ولذلك لايوجد فا 
مككات بالنسبة الى الافعال بل اا يوجد فيما بعض أحوال بالنبة الى الطبيعة 


کالصعةوا ال کی کات تی قل الاذان نعل فل شیشتل انمانعانة أ 
جاز ہذا الاعتبار ان يحمل فیا | مککت على و ما وعلږه قول اوغسطيلوس في 
فی۳ مب٣‏ 2 تر یا ليوات الجسيمة تغانىعناعظم الإزات خونامن لآلا 
حتى اذا صار ذلك عادة فيا صمت بالتروض والوداعة »الا انبا تخلومن حقيقة | 
اک من جه استمال الارادة اذ لیس في مقدوردا ان تمل او لالستمل. 
ما هومن حقيفة الملكة في ما يظمر ولذلك يتنم ان يكون فيا كات حقيقية 
وعل اثالث پان من شان الشوق اخسي ان بغر لک م ن شوق ا اتی ا ف 
کتاب اللفس ٣م‏ ۷ اما ااقری الطقية الادراكية فن ثا لہا أن استفيدمن 
القوى اة ازا ک كن وجود ا لمككات في القوى السية اأشوقية أولى من 
وجودها في الهو الحسبة الادراكية لاما لاتوجد فی امو الحسية اناالا 
من حرٹث قعل باهر العقل عل أنه تجوز ايضا ان س زی القوى السب الادرا a‏ 
الباطة ملکاث بكرن بيا الانسان حيد الناكرةار الفا ك اوالراضة وعليهقول ' 
الفسروف ایتا في‌الذاكرة والعذ کپ ۲«العادة ساعد جدا عل حودة اذ ٠»‏ 
لان هذه القوى ايض ترك لامعل بامرالعقل ٠‏ وام القوى الادراكة الظاهرة . 
كالدظر والسمع وحوح فليت قابلة لكات ولك بحسب استعداد طبائمما, 
اتعلتى بافماها العينة فخي في ذلك کاعضاء الجسد اتی لیس فیا ملکات ل 
تكون اكات فى القوى الامرة كركة تلك الاعف 
الفا" اراح 


في ان المفل مل س ا 

تبخط الى الرابم دن بقال : بظیر ان لیس فی العلل کات لان اللات 

ال لاال کا تید ی ف۲ وافال الانان ر بن الس ل 
|| کا في کناب ب النقس ام 1 وما ييه والعقل 1 س فعلا لیس د کا في کہ 
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النةس ۳ء٠ ٠‏ فاذا لس العقل لعلا لشي من اكات 
اوایضا کل ما فشي عفان کون فيه على حسب حال اي حال ذلك الى ء. 
وما هو صورة معراة عن الادة فير ف قط وما هو م رک من صورة ومادة 
فهو شتمل على القوة والنمل معا فاد | ما هو صورة قط تلع أن بوجد فيد شي. 
هو بالقو: والفعل معا بل انا يوجد ذلك فى اركب من مادة وصورة ٠‏ والمقل 
صورة ماخ" عن المادة ٠‏ فالدكه اذن لاشتاما عل القوة والفعل معا اذ قي 
مغزلة واسطة ينها لا جوز وجودها في العقل بل انما توجد في التصل الذي هر 
م ركب من النفس والجسد 
۲ وای ان !کک« حال ہا #صلاصاحبپا استعداد حسن' او فیح لی 
ما کا فی | الإا ٽ لهم 0 وما في الال ان من الاسسعداد امسن او 
اتی انل انال ناجل ع اتعداد ږ في البدرن ومن نه قبل ايض في 
کتاب النفس ٣م ٩4‏ « نجد ذوى الابدان الاعمة ادكاء المقول » فاذا 
لبت الككات العلمية ني المقل الذي هر جرد عن المادة بل في قوة ي فا 
رة من احراء ادن 
لک مارضش دلا أن الفل وف حعل الم واک وام الذي ھر ملک 
البادىءفي الجرء المقلى مر ن اکان اقات ۲و۲و٠‏ 
والجواب ان يقال قد اختلف في امككات الملمية على مذاهب فالدين قالوا 
|| بوحدة العقل اذيولاي في بيع ااناس تحت علبهم القول بان الكت اللية 
لت في العقل بل في القوى الحسة الباطة فوام ان اا س لفوت في 
اللات يتنم أ اذى جل الأكات الملمية بالاصالة فى ١ا‏ هو واحد بالمدد 
نتشر في جمیع الاس فاذا کان المةل اولاني واحدا بالمدد في جيم الناس 
امتنع ان يكون حلا امككات الملسية التي خللف الناس فبہا وکان اا الو | 


ص .- 


LL hs Î e a | اا‎ 


r a i e Fg E a Fa Eg ey aii f a hn ml ج‎ 


المسية الاطة ال شى عخلفة باختلاف اناس ٠‏ غوران هذا القول هواولاً 
مناف مراد ارسطو فافع ان القوى المسية ليست ناطقة بالذات بل بالمشاركة 
قط کا في الاب الاخیر منأتكتاب الارل من الخاقيات وقد جل الفباسوف 


|| المضائل المغلية وهي البكة والمل والنمم في ام اطق بالذات فمی اذرن 


تت ف انویاطسبة بلن‌التل وقد سرح یشان یکناب ال شس ۸۳ر۸ ۱ 
فال «. تى صار المقل الميولاني عل هذا الع ركلا من المعقولات »اي متى 
خرج ای فمل کل من العقولات بالصور اأمقولة « صار حير ٠وج‏ جود | باعل » 


) ی ج ی م بالقعل وهدا اعرص می <a‏ ن عقر ان پەل 
يسه اي بالظر اقل فيك ول اشد بالقوة ايضامن وجه کن 


قل التمم والاستنباط» فالمقل الميولاني اذن هو محل ملكه الل التي با قوی 
عل الظرحتى حينا لا مظر ايض ٠‏ وهو ثانا مناف, نيقة الواقم لانه كا ان 
القوة تکون حث کون افم ل كذلك الك تکرن حیٹ یکون نعل واتعقل 
والنظر فمل خامر” بالسقل فاذا كذلك املك التى ينظر بب اأمقل موجودة" 
اذا اچیب على الارل بان عضا ذھیوا عل ١ا‏ روی بز شوس فی شی 
امقوات الى انه لكان كل فمل من افمال الانسان «سندا عل نحو ما الى 
المصل کا فال الفیلسوف في کتاب الفس ۱م٤٠‏ وما یله م تکرن میک 
تسد الى اللفس فقط بل الى التصل وفقضية هذا الدلل انه لس يوجد فى 
السقل ماك لكرنه مغارةً الاان هذا الدلبل غير قاطم فان االکة ليست استعداد 
الوضوعللفوة بل باخریاستعداد القوةللوضوع ب من هان“ کون ني القوة الى 
مدا الل لاي ما نسته الى القوة نة اأوضوع والتعقل لايقال اله مشتر 
بین بين !نفس رالجد الا باعتبارا یال ا ي كتاب الاس 1 م1 ولا خان | 


س و 
شسبة الخبال الى المقل اليولاني نسبة الموضوع کا في کتاب الس ۳۴و۹٣‏ 
فيزم اذن ان اللكه المةلبة هي بالاصالة م جهة المقل لا سن جهة اليال 
المشترك بن النفس واخد عله جب أن يقال ان المقل المبولائي هومحل 
الملكة اذ ا يصدق على شيء انه" عل للملكة تى كان. بالقوة اكير" 
وهذا يصدق غاية الصدق عل المغل اغيولاني ٠‏ فالعقل اذيولاني اذن هو 
عل الكت المقدة 

ول الثاني بانه کا ان القوة الى الوجود ال#سوس تلام اليو الجسماية 
كذإك الفوة الى الوجود المقول تلام العةل المبولافي فلا مانم اذن من ان 
يكون في المقل اليولاني املك انى شي واسطة .بين القوة امحضة والفعل أككامل 

وعل التالث بان ل كانت القوى الادراكية تبي في الباطن للعقل مبولاني 
موضوعه المحاص کان الا سان يصیر مسن استعداد هذه القوى الذي ساعد 
عله جسن استعدادالندن اهلا ةل واذلات جاز ان تكرنالأك المقلبةموجودة 
في هذه !إقوىبالوجود الناني واما بالوجود الاول في موجودة في المفلاايولاي | 

لقصل الاس 
ئي ان الارادة هل بوجد فيا ملکة 

حمل ال ا لحاس بان پقال: بظہران لیس نی الارادة ملک فان اللكات 
التي في العةل شي الصور العقواة التي يمقل با ٠‏ والارادة لا تفعل بصور ٠‏ فاذا 

لست سلا لكر 
| ۲ وابضاً لس بعل في امل الفعال مک مل في المقل اولاني لانه 
| قوة فعلبة *والارادة قوة فعلية في الغاية انبا تعرك جيم الفوى الى فاا کا مر 
فی می ۱۹ ف ۱ ۰ فا لیس فیہا مذ“ 
۳ ايض لس ني الو الطببعبة ملک لانپا مترجة من طبمها الى شىء. 


سے و س 
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والارادة بقفى علا من طعها ان ميل ا ا لمر المعين من العقل فاا لس‎ ] 


فا ملک 
كن يعارض ذلك إن العدالة ملك ٠‏ وععل العدالةالارادة اذ تمرف بكونها 


« ملک ا بريد الئاس و يفعلرن الامور المادلة » کا في الخلقات ك 2سا۰ 
| فالارادة اذن حل عض اللاثب 


وعى اثالث بان الارادة ميل بطبع القوة ت ال الور الهتی الا آنه لا كانهذا 


والحواب ان بعال کل قو کک ان معلل عل أا لى فالا تحتام ای 
ملک سن سپا استمدادها لفعابا ٠‏ والارادة كرا قوة ناطفة مکی ها ان تنعل 


| | عل اناد عطلفة فلا بد فیپا اذن من ملك تستمد بها استعدادا حستا لفعلها 
|| وايضا هن حةرة الملكة بظيران هما نسبة اولة الى الارادة لان اكه في ما 


استعدله الانسان متی شاء کا نقدم فی اجن ال ابق ف ٣‏ 

اذا اجيب على الاول بانه کا بوجد ني‌المقل صورة هي شبه اموضو عكذلك 
چب ان کون ني الارادة وني کل قوت شوقية شي به تیل الى موضوعما اذ 
یس فمل التو الشوقبة شیا سوی ضرب من الیل کا مرفي مب اف٤‏ وم 
١ف ٠۲‏ فاذا ما ميل اليه اشوق ميا كافيا بطبع القوة لا جعتاج فيه الى كغبة 
ما الا انه لمأ كان لا بد لفاية اليوة الشرية من ميل القوة الشوقية الي شىء 
معنلا تيل اله بطبع القوة التي تعلق بامو ر كثيرة وعختلفة كان من الضرورة 
ان يون في الارادة وني سار القوى الشوقية كيفيات مبلة وهي ااي يقال 
4ا ملکاٽ . 

وعلل الثاني بان المقل الفعال فاەل فط ولس متنملا پوجه من الوجوه‌وام) 
|| الارادة وكل قوة اخری شوق ت فھی ع رکة وت کا یکناب الفس ۳ء٤٠‏ 
| فلس کہا واحدا لان قبول الك يلاثم ما هو بالةوة على نحو ٠ا‏ 


ج 
ا خير للف على انواع_كثيرة كان من الضرورة ان تيل الارادة ملكت الى خير 
دهي معون حتى يقم القعل عل سرع وجار 
الفصل السادر' 
في ان الاک هل پوجد فیا مک“ 
خلال السادس بان يقال : يظہر ان لس في الملاًکة مككات فقد قال | 
مکسيوس في شرح كتاب السلطة الاو ية ادیوسہوس ب ٠۷‏ لا لصح القول 
بان النضائل العةلة اي الروعائية موجودة في المقول الاية اي في الملاكه 
بصغ اعراض کا ی موجودة فیا بحیٹ تکون احداها عملا للاخری فار 
||اللاكة مازهة ع نكل عرض » وكل ملك فهي عرض“ فاد ليس في 
| اللائکة کات ٠‏ 
| وایضا فال دی وسوس في مرا نې اللطة الاو ية ب > « يالاات 
| السمار ية من الا حوال المقدسة هو آكثراشتر كا ني خيرية الله م نكل ما سواه» 
وما بالذات اقدم وافضل دام ما بالمير ٠‏ فاذا ماهيات اللائكة بحسل ها 
اکال بالئات عل مثال الله فاذا لا عصل ا الال يعض الككات وهذاهو 
الدليل الذي اراده مكسيموس في الموضم التقدم ذكره حيث قال بعد ذلك 
« فل ركان الام مكذلك لا بث ماهتمم قائة بنغسما ولا استطاعت ان نبأل 
بذاتما عل قدر الامکان » 
واضا ار الک حال کا ني الاليات ەم ٣‏ ۰ واځال ي سة 
ذي الا جزاء كا في الموضم اللذكور' قاذ إا كانت اللاك جواهي عة 
بظہر ان لیس فیا احوال وکات 


لکن يمارض ذلك قول دبوئيسيوس ني سرانب السلطة السماوية ب ۷« ان 


= - 


س ا س 
من المككات المشابة لله > 
والواپ ان شال ان عضا دهیوا ال ان لاس ف < لکت بل کلما 
قال ممم فاا شال باعتبار الزات وڌاک قال کسوس دما اورد ناه م 


|| كلامم دمافم من الككات والفضائل ذاتي لمرو عن الادة » وقال ايض 


م لشوس في شرح المقرلات د الكة الى في انفس ملک وال سے المقل 
وهر فان ج الامور الاه مكتفة بذاا وقاعة باتعا » ۾ زا اقول :عه 


| عي وبمضه باطل" فواضح ما لقدم في العث الف فة ان عل اللكة لبس 


لا الأوجود بالقوة فما اعتبر الشارحان اللقدم د كرها ان الملالكة مرون مر 
الادة وان لس فيمم قوة الميولى فوا عنهم بهذا الإعتبار الك وكل عرض ,1 
ان الاک وان م یکن فیہم فوة الیو فف م ی۶٠‏ رن اعَوة اذ لس فعلا 
صر الا الل وحده ولذلك باعتبار ١‏ افیہم من القوة تجوز ان یکون نيهم »کات 
الا انه ألم تكن وة اليو وثوة امجوهر العقلى نی جک واحد لزم ان لایکون 

الک فا واحدا ومن به قال اشوس ٤‏ 1 وضع اننقدم E‏ را 
ملکاٹ | الجوهر المقلي لانشه اكات الي ها کا تشه ا يتل عله من 
الصور السبطة الممراة عن المادة » الا ار حكر العقل انی بالنظر الى هذه 
الك معا برک العقل الانساني فان العمل الانساني ا اکا ن الاد فى رتبة 
المقول كان بالفوة الى جيم المقولات کا ان امبرل الا ولى بالقوة الى جيم 
الصور احسوسة فکان احا في تعقل جمیع الاشاد الى ملک واما العقل اللكي 
فلس وة صرفة في جنس اللات : فعلا که لیس فعلا صرفا فان هذا 


حاص يالله وحبد د بل عل مازجه شی من الوه وکا کان اع کات الوه 


نه اقل رانك بن حت هر رة ل لابدان بستکل فی فع بصور معفولة کا 
يستکل بالل عل مام ف ق امب ٥ه‏ ف ۴ وامامن حیث هو بالشعل 


ست وء{ س 
فیقدران بعل شیا ولو نفسه فقط پاهیته وغیره بحسب حال جوھرو کا فی 

کتاب الم ل قض ۸ و٣٠‏ وکل ماکان اکل کان ل ذلك اکل الا انه ا 

۱ 

| 

| 


کان لایکن للالے ان بیاغ ای کال الله بل هوبعی د عنه الى غور نای هکان 
لابد له في البلوغ اليه ا لی بالمقل والارادة من مض ملکات کونه موجد! 
بالود بال غر الى ذلك المعلالصرف ومن نه قال دبون یوس ۲ ي الموضم اللقدم 
ذکره ان ملکانهم مشابېة لله اي ہم با یشبپون اله ٠‏ واما اكات الى هي 
اتسد ادات لاوجود الطبيعي ل رحو د ا في الاک لعروم عن المادة 
| اذا اجیب علالاول با ن کلام مکسیہ وس ج جل عل الککات رالاراش 
المادية 
وعلى اني بان ما يلام الملائكة جاهيتما لاتنغر فيه الى ملكت الا 1نا ما ! 
|| تكن موجودة بانفسها بحي لانشةرك في حكة الله وريه كانت باعتبار 
احتیاجھا ای الشارکة فی شیءَ خارج عا لابد من جمل کار فیہا 
وعل الالث بان اللاك لبس فيا اجرا للاهية الا ان فما أجرا* باعتبار 
الو من حيث ان عملا تکل صور کیره وارادتا تعلق کنر 
الع ا ادي والخسون" 
في علة ا كات باعتبا ركونها - وفيه أربمة فصول 
م يجب النظر في علة اسکات واولا باعلبا ر كوا وثانبًا باعتبار أزديادها رثاتًاباعبار 
اتصانما وفادها اما الاول فاج فيه يدور على اربع سال ا هل تصدر ملكة عن 
الطہيعة-د۲ هل نصدر اة عن الانمال ٣‏ هل يكر حدوث ملك نعل واحلر 
س٤‏ هل بوجد في الناس ملكات" مفاضة ليم من اله 
الفصل الاول 
هل نصدرملكة عن الطببعة 
بتخطىالى الأول بان يقال : بظهر ات الطبيعة لاتصدرعنها ملكة لان | 


س او س 
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ما يصدرعن الطبعة تصرف فيه الاراد: الیک ما یتم الانسان م 
شا ء کا قال الارع ف يتاب الفس ۳ ش۸٠ ٠‏ فهي اذن لاتصدر عن العلببمة 

۲ ايشا ان الطسعة لانفعل بالمين ما نقدران تفعله بواحد ٠‏ وقوى النفس 
صادرة عن الطبسمة ٠‏ فاد أو كانت مككات القوى صادرة عن الطبيعة كانت 
<i‏ والقوة واسحدا 
٣‏ ايشا ان‌الطعة لالقصرفي الضرور يات ٠وا‏ لملكات ضرورية سر 
اش لکا مم“ فی می٩۹٤‏ ف٤‏ فلوكانت بمض الماكات تصدر عر الطبية 
رجب انبصدر عنا بيع الککات الضرورية وهذا بين الان که اذن 
| | الاتصدرع الطعة 
لکن يمارض ذلك ان الفیلسوف ف ا لیات ٦ب٠‏ جمل ني جا 
الككات فيم المبادىء وهو صادر” عن الطبيعةومن به يةال إن البادى» الأول 
ساي باتع 

والمواب ان بقال ان شبتا وزان یکو طپعيا لشيء لی نوين اولا 
باعتبار طيمة ایع ک ان القعك طبيي” للانسان والتصعد طيي للنار ثانا 
باعتار طة الم كا ان المراضة او ا“حعاحة طعية قراط اوافلاطرن 
بحسب مزاج ٠م‏ انه باعتبا ركلتا الطببعتين مجوزايضا ات يقال لثيء انه 
طیی عل وين ولا لصدوره كله عن الطببعة وثانا لصدور زك منه عن 
الطببعة وجزة عن ميد خارج ر كن يشنى من تلناء لفسه فان سحت ه كلها صادرة 
عن ااطبيمةواما من يشنى بواسطة الدواء *صعته بعضما من الطبيعة و بعضمامن 
اد إ حارج ناذا کان کلامنا عل که باعتا ركبا استعداد العل لاد ورة أو 
| الطيعة جاز ان تکرن الك طيعة بکل من الإحاء ال اقدمة في استعداد' 
ا طبیي ملاڙه“ اللنوع الإنساني وشاءل" کل اسان ودي طہ باعتبار طبعة 


شا 


— لوا — 


الوع ال9 انه اکان ەع م ن لاسا ع کان بم عدت ان بات تة ت 
f‏ اسا عختلفين باءتبار طمة الشضص وهذا الاستمداد قد یکوین کله 
اساد عن الطعة وقد یکرن عف4 صادرا عاو بض سادراعن مبدا 
e‏ فدم قرا ية من لسن بالصناعة ٠‏ واما املك الي هي استعداد 
انزو شعلا قوة النف ر كا مر“ المخت الآث ف يرز ان تكرن طيمةباعبار 
وربا ية احبر اما باعتبار طبيعة اللوع فن جهة النفس الى 
E‏ صورةالبدن هي البدا اتوي واا باعتبار طبة التخص شن جهة البدن 
اذى هر الدأً الادي :که ایس عرض بغر منرعا ان یکون في الاس مککاٽ 
طبيسة صادرة كلا عر الطبعة غخلاف الاک فانه يعرض ذلك فیا لان 
ها مثالا «مقولة مركوزة فيا طبع وهذا لالام الطبيعة الانساب ةا مر ي٠‏ 
م ٥ه‏ ف۲ ۰ فاا فی الناسءككات طبيعية بعضها حاصل عن الطببعة وبعضما 
عن مدا خارج ر لکن لیس على منوال واحد ر سی القوی الادراكة والقوى 
| الشوقبة فان الفوى لادر اک اک وزان بکون فیپا ملک طبیعية یسال ابتدامیا 
باعتبار ظبمة عة النوع وطبيعة احخص اما باعتبار طييعة النوع من حهة الس 

| کا يقال مہم البادیء ملكة طبيعية فان الانسان يلاه من طبيعةالنفس 
المقلىة انه مى ادرك إن ألكل ماذا والمرء ماذا ادرك حال ان آلکل اعظم من 
اجه وق ا ذلك ما بتي لكه لايستطيع ادراك ماهية الكل وابجز. الامئل 
| معقوله مقتلصة من الاح ولذلف او الفيلسوف : في اخ رکتاب البرهار 
ان ادراك البادىء صل لتا من الحس ١‏ واما اعبار طس التخص فاناعصل 
| تة في حال ادا ا الطبيعمي ۰ من حب ان مض الاس اقوی عل حسن 
االتعقل من بءض ببب استعداد الالات لاتا نحتاج في فمل العقل الى القوى 
اة “وما الرس الشوقة فلس فسا < طرعة سے حال الاأخداء 


سيب 
— = 


ا س س 


o e 
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رمالا اسول النضائر وذللك ل ۴ ا ارضرعات | الا الذي 
يظبر انه اتداء الک لبس يرجم الى الك بل الى حةيقة القوة ١‏ راما من حهة 
أ اأبدن فوجد اعارا تخ" کات" سوق ف حال ادائ | العلبير ی فال 
بعض اناس مستعدون دقوت هرا اج ابدانہہ للععة او الوداعة او مات ذالك 

اذ اجب عل الأول ان ذلك الاعاراض ته عل الطبعة باعتبار كوا 
ية للعقل والارادة وان كان اقل والارادة برحعان الى عة الإلسان | 

وص الاي انه جوز ان ياد عل الفوة شي طبيعي ایضا ما يتنم مع داك | 
ان یکرن ن شاا کا م يتنم في لاوک ان یکن ن ٠‏ شان اوه اأعقاسة ار 
تکون ا تساک ل شیء ازوم کیا کر شی STE‏ ا حاص" اله 
و جيف د لان ۴ رد راد لك ۾ ٿي* ب ان یکون ب أ اوا لفل وکات قو إلا 
درك بنضسما میم الاشیاء ازوم کوئہا شبن وضلا یم الاشیاء فلا بد اذن 
ان فم الي القوة العقلية بعض الصور المعقولة إلى هي اشباه المعقرلات أذ انا 
تكون عقوم بالفعل ما تمقله بشأركة النايت الالمية لاماهيتهم وهكذا تع ان 
لس کل مامن شان الك ااطبيعة عكن ان يكرن من شان الوه 

وعلى اثالث بان الطبيمة لاتصدر عنها جيم المككات الختلفة على الواء فان 
بعضما جوز صدوره عن الطبيعة وبعضما لاجوزفيه ذلك کا لقدم في ا لواب 
السابق فلا يلزم اذن من كون بعض ا لكات طيعية كونها كلمأ طبيعية 

الفصل' الثاني 
هل تصدر ملك عن الانعال 

تخي الى الثاني بان قال : يظپر أنه يقنع صدور ملكا عن الفعل فان 

الک كنة کا مر فی مب۹ فا -والكيفية انا تعدث في عل من حت 


س او په س 


هرتابل شه وافاعل من حیث يفل لایخبل تًا بل بالاحری یصدر عله 
شي ٣‏ فيط راذن انه ۾ تنم حصول مکار في الفاصل عن افعالء 

۲ وایضاً ما سعدث فه کف" انيرك الى تلك الكيفية كايظيرنيالثىء 
اسفن اوالیرد وما پسدر عه فمل عدر اناه عر کا هوظام 
في المحخن او المبرد فلو حصل لفاعل ملک بفمله کان شي واحد بيه عر | 
وکا ار قاعلا ومنفعلاً وهذا حال کا ني الطاپییات ك۲ ۸۲ 

۳ وايشا لا جوز ان يكرن الول اشرف سن عله ٠‏ والملكة اشرف مر 
الفعل اندم عليما بدليل ان الافعال تصير ما اثرف ٠‏ فادًا بتع حصول ملک 
عن فمل متقدمر علا 

<i‏ ن عارض ذلك إن الفملسوف ل فی اللات ك ۲با و۲ انات 
الفضائل رالردائل تصدر عن الافعال 

والجواب ان يقال ان اال فد لا یکون فيه لادا شع لفعله کالنار 
فاه لس المد" فمل اتن می کان الفاعل عل هده الصفة ۾ ر 
حصول کک عن فعلم ومن مه كانت الاشاء المابعة لیکن ان یرٹ 9 
ټطال عاد کک فی اخلقیات ك۲ ب۱ ۰ وقد یکورن ني بعض الفواعل دا 
|| فمل وانفعالی لفل کا هوظاهر” في الافعال الانانية فان افعال القوة الشوقة | 
| اتصدرعنب من حي ث ركن الفوةالادراكيةاامثلة الموضوع وارضا فالقوةالعقلية , 
تیار استد لاما على التتام بطر ية القباس تكرن القضية اليبة بنفسما منزلة | 
| مبدا فعلی هما فېذه الافعال جوز ان حصل عا في الفراعل ملكات" و 
اا المي الاول پل ھ من حهة البدا المي اې مر ك وهو تر ك 
کل ما تفل تررك من خیرم فان تیا بل ماعل شتی تکررت ۳ 

حمل عنا في الوة النفملة والغرک کنب می مککة کا تعدٹ ہکات 


— 


——_ 1 + — 


پاعتبار ترک من القضايا الأول 

اذا اجيب عل الاول ان الفاعل من حیٹ ‌هو فال لا یقبل شیا که من 
|| حیث نعل مت رکا من غیره قبل شا من ارك فمل املك 
وعل الثاني بان شيا واحدا بيني ۽ تنم ان پکرن مک ومغ رکا باعتبار وأحد 
که لایتنم ان برك من نفسه اعت م هو مقرر فيالطيعات ك ۸ء۸ و4 
وع الثالك بان الفمل التقدم على المكة من يث يصدر عن اليد النعلي 
يصدرعن مبدا اشرفمن املك المجاصلة عه كا ان اقل مدا اشرف من 
مككة الفضباة الحلقبة الماسلة فى القوة الشوةة تكرر الافعال وتمل البادىء 
مدا اشر ف شرف من العل اتتام 

الفصل انال" 
هل يكن حصول ماكة بقعل واحد 

خم الى انالك بان يقال ؛ یلیر انه یکی حصول ملكتر بفعل واحد فان 
البرهان هو فمل المقل ٠و‏ برهان واحد يحصلالمل الذي هر ملك تة واحدة. 
فاذا یکن حصول ملک ء عن فمل واحلر 

۲ وایضا کا قد يقوى الفعل اکرار ذلك قد قوی پالاشتداد ۰ واذا 
تکررت الاقعال حصل عنھا ملک ٠‏ فاا اذا اشع کشر ؟ فز راح جاز 
ان بکون ٥‏ یصدر عنپا ملک 

٣‏ وابضا ان الصعة واأ رش ملكتان ٠‏ وقد يشن الانسان او برض عل 

واحدر ۰ فاا جوز حصول املك ء. عن فەل واحد 
کی بمارض ذلك قول القيلسوف في الة. اتلك اب کا ان ریت اواےدا 
| لا صل سونو واحدة ولا بوم واحدر كذلك لا بصیر اللاسان رطا ولا 


ست ا 


الفضائل ية فيالقوىالشوقيةباعتبار تع ركهامنالمقل ومتكات الماوم في المقل 


س 


إإإ — 


سا بيرم واحار ولا , زمان ‏ فصر » واماد فا فعل بحسب ملك الفضاة 
| الكاملة كاني اللقبات ت لكاب ۷و ۰ و فاا ملك الفضيلة لا صل عن 
نعل واحلر وججامع الحة لا مصل عنة ملك اخرى 

والجواب أن يقال قد تقدم ني الفصل السابق ان الملكة تحصل عن الفعل 
من حيث ان القوة الاندمالية ترك عن مبدا فمل ولا بد لدو ت كيفية فى 
النغمل أن يغاب الفاعل بااكاية على امتنمل ولاك نجد إن النار لمدم تفلي 
بالكليةعل ما حرق لار 4 اک بل لسا رایس اما فیا من ‌الاستعدادات 
الضادة طا حى اذا تفلبت عليه باککلبة رسمت فيه شا ۰ وواضم ان المتل 
اإزي هو مدا فميلا يقدر بغعل واحر ان يتغل بانكلية على الفوة الشوقية 
وذلك لان القوة الشوقة فة لتملق بكار وا ی اغاء تان کک جکر شل واحاد 
بوجوب اشتہاء شی في اعتباراشر واحوال معینة فېواذرن بذلا لا ناب 
ألكلبة علاتفوة الشرقرة بحيث يغاب ءيلها الى واحلر بين على مثالى الطبيعة 
عا هومن شان سلكه الفضياة ولذلك كانت ملك اضيا لا كن حصوطا 
بغعل واحا بل بافعال كثيرة ٠‏ واما القوى الادراكية فيجب أن بتر ان فا 
مان ادها العقل اليرلاني واثاني الحقل اإذي يميه ارسطو فى كتاب 
النفس ۴ م١٠‏ اتمعالا وهوالمةل الجزئي اي القوة ا ممكرة مم الذاكرة والواة 
1i‏ ارا الاول حازان يغای فاعل بالكية على ل بقل واحلر 
| كا أن القضة إلواحدة اة فس تقنع المةل وحمل ع ان بصد ق بالنجة | 
عن يمون وهذا لا تفع الفبة الفلبة ران اکان لا بد ان صل ملكة الرأي 
کنر افعال العقل جت م من جه اتل انرام اک ام شیک 
حضوا عن فعل وال من افعال العمل من جبة العقل اولاني واا من جهة 
القوى الادراكية السافلة فلا بد لارتسام شيء في الذاكرة على وجه دالخ من | 


س ٣‏ س 


تکردالافعال بعیلپا مرات ر کنیرة ومن ُه قال النیاسوف فی کتاب الناکرة 
والع د کر ب؟ « النأمل يموي الذاكة * ٠‏ واا اكات اللدنة فیک ولا 
عن فمل واحد اذأ كانت قوة الفاعل عظية كا ان الدواء القوى قد ميث 
اانا الست نی الال 
وبذلك ضع الجواب عل الاءترافات 
النصل لرام 
ن مل نیش ا بض کات سل انر 
خط ال الایع بان قال : يظېر ان الله لا برض ملک عل ااناس فان 
نسبة الله الى جميم الاس على السواء فلو كان يفيض بض الكت عل بعض 
الاس لكان يضما عل جيم اناس وهذا سن الطلان 
۲ وایضا ان اله نعل في جمیع الاشیاء على حسب ١ا‏ یلام طبائما لان ن 
شأ ن العناية الالمبة العافظة على الطبيعة كا قال ديو سيوس في الاسماء الالية 
ب٤‏ ق٠‏ ء وا لكات تعدث في الانسان طبع عن الافعال کا لقدم في الفصلين ' 
السابقين ۰ فالله اذن لس معدت ف الناس مكات بغر الافعال 
۳ واا او کان | اله يفيض لک لاستطاع لاان ان يفنل تلك اا 
افمالا كثيرة وهذه الافعال عصل i‏ تشہہہا کا فی ال لیات لك ۲ب ۱ 
دابل وود ملكتن م 2 واحلر ی واحد عله احدام) کت 
| 


والاخرى مقاضة وهذاعال“ ف ما يظېر لامتناع وحود صورتن عدن وا 
فی عل واحلر :فاه اذن لس يض ملک على الانسان 

لکن بمارض ذلك قوله فی می 0:0 د ا ارب روح الكة والفہ» 
| والحكة والفهم مككتان ٠‏ الله اذن يفيض عل الاأسان بمض اكات 
والحواب ان يقال ان انه بضع الانسان مض اكات لسبين الاو لان 


س ٣‏ س 

بعض اكات مسن با استعداد الانسان للغاية الفائقة قوة الطبيعة الانانة 
وي سعادة الانسان القصوى واككاملة ج مر في مب ٥فه‏ ولا کان لا بد من 
معاد الككات لا با يتمد له الانسا ن كان من الضرورة ان كر الل 
أ المييئة همذ الغاية ايضا فائقة فوة الطبيمةالانسائية فاد لس يكن اصلا ان قصل 
هذه المتكات للانسان الا بالفيض الال کا في میم المضانل الجائية ٠‏ والناني 
ان ایز قدران بصدر مارات الملل الثادة مر د ونما کا مر في قا مب٥‏ ۱ 
زف ١‏ فاڈا کا انه ایذانا بقدرته بدٹ احا المعة دون عا طبيية مع 
ز انان حرطا بقوة الطبيعة كذلاك ایذانا بقدرته فيش احا عل الانسان 
تلك اكات التي يكن حصرفابالقوة الطببعية کا | تى ارسل عل ألكتب المنزة 
وجميم اللغات الذي يستطيع الاس ان يكتسبوه بالدرس او المارسة ولوعل وجه 
|| اقل کال 
اذا اجيب عل الإول بان ڏسة الله الى جرم الاس سوا بأعتبار طبيعته واما 
باعتبار ترټیب حکته فتد تدعوه بعض الاسباب ال ان ينع بعضا ما 
الا نح سوام 

وعلى الثاني بان کون الله نعل في جميع الاشياء علي حسب حال لا ينتني 
| به انه بقعا ل ماو عه الطعة بل اغا يانم عله انه ا شل شا مضاد! لا 
يلام الطبيعة 
وعلى الثالث بان الافمالالتى تصدر عن الماك المغاضة لا تمدٹ ملک کا 
رر الک السابقة كا ان ما يتل الانىان اليم بقرة الطبيعة من 
لاان الطة لا ععدث صعة لكة يمر زالصعة الحاصلة من قل 

EHS 

| 
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إا — 
اث النانی واجسون 
في ازدياد اكات - وفبه ثلاثة فصول 
ثم جب النظر في ازدياد اكات والعث في ذلك يدور على ثلاث مسائل - ١‏ هل 
قبل اكات ت الزیادة ۲ هل وداد بانضمام شيد لہا ٣‏ هل تزداد بکل فعل, 


الفصل الارا" 
فی ان !لكات هل قبل الزيادة 


تحمل الى الاول بان يقال : بظبر ان ا لكات لا قبل الزيادة لان الزيادة 
تکون في الكية كاني الطبيعيات كه م۸ والكات ليست في جاس الكبة 
بل في جنس الكيفية ٠‏ فاذا تتم حصول زيادة فبا 
۲ وایضاً ان اللکہ کال کا فی الط ات ۷م۷٠‏ وها ٠والكل‏ لدلاكه 
مل الفاية والتتمى بظمر انه لابقبل الأكثر والاقل ٠‏ فالكة اذن لا قبل الزيادة 
٣‏ وايضا ما قبل الأكثر والاقل عدت فيه استعالة لان ما تقل من حال 
قلة الرارة الى حال كثرة المرارة يقال انه يحل ٠‏ والككات لس فيا 
استحالة کا لقررنيالكتاب اللقدم ذ دکره ۰ ۱و۷ ۰ فهی‌اذن لالقبل‌الزیادة 
تكن يمارض ذلك ان الامان ملك وهو يقبل ال بادة ولذلك قال الرسل 
لارب ٭ رہنا زدتا امات » ک) فی لو ١ :١۷‏ ءفاللكة اذن قبل الزياد: 
والجواب ان يقال ان الزيادة وغررها ما بختص بالكية يقل ن الكيات 
الحسمانة الى الاشاء الروحائة والعقلة عار زا لا من عقا واللاش + اسم انة 
التي قم تحن الوم من اشابة الطبيعية و بقال ني الكيات الجحسمانبة لشي ءانه 
عم باعتبار بلوغه الى ما ینش م ر کل کک ولذ ف بن رة عة ف 
لانسان ما لاک عفليمة في الیل ومن ٌه قول شید ف الور ر انه عطلج 
من حیٹ‌ه وكامل ولا كن ا لير متضمنا حقبة ألكامل«كانالاعفام والافضل 


س مإ س 


بی واحدر في ما لیسعظما با حجم » کا قال اوغ طبنوس في کتاب الالوٹ 
"ب۸ ١‏ وکال الصورة جوزاعتباره من وجهين من جهة الصورة ومن جه 
اشتراك امل فيا فاذا اعتبر من جهة الصورة وصف بالقارة او المظم فبقال 


|| مثلا صحة عظبمة او حقبرة و عظے او حقپر واذا اعتبر مرن جهة اشترالك 


س سک ج = Fr‏ 


| امل وصف بالكأرة او القلة فيقال مثلاً اراو اقل ياضاً واكثر او اقل 


صعة وهذه النفرقة لست لاشئة عن ان للصورة وجودا خارجا عن المادة 
اوالحل بل لان اعتبارها من جهة حققة نوعيا غير واعتبارها من جهة 
اشتراك ال فيا غير ادا بفرر دلت فللفلاسعة فى اشتداد اللكات !و الصور 
واتقاصما اربعة مذاهب ع مارواه سعبليشيوس سے شرح القولات في 
باب الكفية فذهب فلوطينوس وسار الافلاطونيين الى ان ألكيفيات 


|| والككات عل الا كار رالافل لكرنبا هيولابة فی عل ر ما غير دود 


اعدم تدای اوی ٠‏ وذشب غرم سک دلاف الى أن الڪ وات وكات 
سے اتسا لاتفبل ذلاث بل اما بقبلہ ا کنات ہیا باعتبار اختلاف اشارا کا 
فيا فلا توصف العدالة متلا بالأكثر والاقل بل انا يوصف بهالعادل وقد 
اشار ارسطر الى هذا اذهب ئي باب الكف من اللات ٠‏ والمذهب الثااث 
متوسط بين الامرين وهو مذهب الرواقيون فانم قالوا بان بعض اكات قبل 
في ننه الااكأر والاق ل كالصنائم و بعضما لايقبا هكالنضائل ٠‏ والمذهب الرايع 
لشرذمة اة بان الكفات والصور المعراة عن الول لالقبل الأ كثر والاقل 
واما اليرلاية فقيل ذلك - ولكدف القاب عن حقية هذه الل جب 
ان پم ان ما منه پستفید شیا مقبفةا:وعپة بجب‌ان بکون حدودا ایتا وکانه 
غور متعزئ فان ما ييلع الع بندرج تحت ذلك النوع وما ينرج عه بالكثرة 
او بالثلة برجم الى نوع أ خراأكأراواف لكالا ول ذاك قال اليلسوف يك 


س ۹ س 


ii E 


ا 


اللات م ان «انواع الاشاء کالاعداد الي ادا ازدادٽ او اننقصت 


= ا 


ثنهر رعا » فادً| اذا كان شى من‌الصور او غيرها يسيد حقيغة انوع في نفسه 
اونی جه مث ن الضرورة ان يكون له اعتباره في نفسه حقيةة معينة لیکن 
حدوث زياد او نقصان فا وذلاف کالرارة وال .اض وعوها من الكفياث 
الى لا تقال بالقياس الى غيرها وباولى حبة اجوهر الذي هو موجود بنفسه وام 
لاشياء انى تستنيد الحقيقة النوعية ما لقال بالنياس اليه وز اختلاما سي 
افا بحس الكأر والاقل ولكن النوع ی فیا واحدا بعینه بب وحده 
اللي الذي فال بالقياس اله والنے منه تيد الةرقة الوعية وذلك 
کال رکه فالا تخللن فى فسا بين الشدة والضعف ولكن نوها يبق واحدا 
إعيلة إسلب وحدة انت الذي مله استفد الحفيقة النوعية ومثل ذلك عکن 


| اعتباره فى الععة ايضاً لان البدن يبلغ الى حقيةة الصعة متى كان على حار 


ماامة لطسعة الحران الى جرزان يلاما احوال فة تعوز اذن الختلاف 
الحال س الأكأروالائل كى حقبقة الععة ي داماومن ته قال الفياسوف 
فی الخلقہات لك ٠‏ ١ب۲‏ او٣‏ ان الصعة قبل الاکٹر والاقل اذ یں ا قاس“ 
واحدفي ایم ولا دامافی واحدر بعینه بل اذا ضمت ی صعوة بالن.ة الى 
شىغما وهذهالاحوال اوا قاد بر الختلفة ا لڄاصاة عة اما تمتبر سس الفاضل 
والفضول فلوكارن اى الصمعة م يوضع الا للندار الاي في الكال لم جز 
حبنشذروصفما بألكثرة والقلة ٠‏ ومن ذلك يتضعم اي الكيفيات او المور يبل في 
شه الزيادة او النقصانوايما لا يقبلها -واما اذا اعرا الكغبة ارالصورة من 
جهة اشتراك امهل فما فر ى الكيفبات والصور ابض ما يبل الآكأر والاقل 
ونیا ما لا له وقد علل ”عب لشوس هذا الاختلاف بان اجوهر لا وز أن 


|| يبل فى تسه الاكثر والائل لانهموجود" بنذسه ولدلك فكل صورة يشترك فيا 


FFE ge Fn yg YF pa pn n 


لمعل باعتبارا وهر لاترصف الشدة والضعف رارك لقال شي في جنس 

الجوهر سب ب ال کار ولاق ولأ كانت الكيةقريبة من الموهر كان المورة 

والشكل ايضا امین ۵ا فلايقال فیا ضا دی بحسب الا كثراو الاتل ومن 
قال المياسوف سف الطبيعيات ك۷ «٠١١‏ متى حصل الصورة والكل 
لشيء ايفان انه تال با ل انه صنم» و اناا الکفيات الي ي اسد عر 
الجوهر وتةارن الاتفعالات والافعال فتقبل الأكثر رالافلباعتبار اتراك امل 
فیہا وین تعليل هذا الاختلاف ايضاً بوج جلى فقد تقدم قري ان مامنه 
لستفيد شي حقيفته اللوعرة بج أن بون شعدودا وتابتا غير یرید فاذاعدم 
الاشتراك فى الصورة بمح الاكثر والاقل مک ان عحدث لرجیین ادها 
اث الشارك فيا حص بها على المفيغة النوعية ولذلك لاإشترك فى صورة 

| جوهرية بحسب الاك والاقل ومن مه قال النيلسوف في الالميات ك ۸م٠٠‏ 

| « کا ان المدد ليس فيه أكثر ولا اقل كذلك الوعر اذا اعتبرمر جهة 

|| الحقيقة النوعية» اي من جهة اشتراكه ني الصورة الوعية « واما اذا اعتبر مم 
اميوله اي س الاحرال اليرلائة كان فيه الأكثر والاقل» والناي ن 
عدم | لیے رالو م حقة ار ولذلك ما يشترك في الصورة جب | 
ان شارك فیا باعتبار انلاتمة ورن څه کانت انواع العدد لالقال سب 

| الا کثروالاقل لان قا مکل ر اام بالوحدة ا ليرا لقا ةا عة ذلك 

| الشأن في انواع الكيةالمخصلةالنى ترأخذ بحسب الاعدا د كذي الذراعينوذي 
اثلاث الاذرع وئي الاضافات كالضعنين واللاثة الاضعاف وني الاشكال 
کا للت والمربم وقد ورد ارسطر هدا الوچه في باپ الف لتب القولات 
حیث قالني تعلیله عدم قبول الاشکال الاکثروالاقل ما نصه « ۲ا قبل قول 
الث وقول الدائرة كله على شاي واحار مثلفات ودوائر» لان من حفیقتها| 


س ړا — 
| ان لالةبل القسمة وإذاك فا بشترك فى حقيغتها فلا بد ان يشترك فيماعل وجه 
لايتبل الةو بذلك يتضعمان الككات والاحواللكونما تقال بالقياس الى شي ءا | 
فیالطيعيات اد ۸۷ جوز اأعتبارالشدة والضعف في اعل حون ارلا في سپا 
|| کا بوص م الصعة اوالا بالا کٹر او الافل ما تیال مہا موضوعات 
اكثر او اقل وثانيا باعتبار اشتراك العل فيما اي من حيث ان المل الراحد او 
الصحمة الراحدة يوجد فى محل كأر مهفي غبره على حسب اختلاف الاستعداد 
من جهة الطييعة اوالمادة لان انك واال لاتفيد لمعل القيقة النرعية ولا 
صن في حقيقتها مدم العسمة ٠‏ واما ك الغضلة في ذلاك فسياني الكلام عليه 
فی مب 11ف ا۱ و٣‏ 
۰ اد احبب عل الاول انه کا ان اسم المظم وجڏ من الكات اانه 
فبستعمل عازا ني ما هو علي من الات الصو ركذلك ابق اى الزيادة الذي 
تمي ال اتلم 

وعل الثاني بان اللكة كال“ ولكنها بست ذات الكال الذي موحد نباي 
محلا اي مفيد" اياه الوجود ولا متكمنة في حفيقتها المد الي كا للضم انواء 
الاعداد فلا تنم ان تيل الأ كأروالاقل 

وع الثاات بان الاستالةتعصل اولا ني كيفيات النوع اك لث وامانيكنيات 
النوع الاول فيجوزحصوها تبما لانه متى حصات الاستالة في المرارة والبرودة 
زم علا الاستعالة في صعة الاسات ومرضه وكذامتى حصات الاستالة في 
اتقعالات الشوق الحسي او في الفوى المحسبة الادراكية ازم عنا الاستالة في 
) الم والنضائل کا ف الطسعات ك ۸م۲۰ 


سس وإ س 


الفصل اللاي 
في ان اللات هل تزداد بانضیام شيء اليا 
خط الی النانی ان يقال : يظبر ان ز يادة الذكات صل بانضمام شىء 
| الا لان امم الزيادة ةل منالكيات المسمانية الى السو رکا تقدم في انل 


الانض. وکات ا جمانية لا قعدث فيم زيادة دون انفمام شي د وسن تهفیل 
نی کتاب اكرون ١م ۳١‏ الر اده اتضمام ال لمجم السابق » تكذاك ادن 
لاتحدث زبادة في اكات الا بانضام شىء 

١‏ وايضاً لاتعصل زيادة اكه الا باعل ٠‏ وكل فاعل فانه ينمل شيا يخ 
التفمل كا ان امسن يفمل المرارة نى الشعخن «فادا لمكن حصول زيادة 
دون اتقام شی 

٣‏ وایضا کا ان ما لس ابض فهر بالقوة الى الايض كذلك ماهر اقل 
: باضا فو بالقوة الى الا كثر بادا ۰ وما لس ایض لا بصیر ایض الا بوررد 
الياض عله ٠فاذا‏ ما هواقل ياضاً لاإيصير اڪثرياضا الا بورود ياض 
اخرعليه 

لک بعارض ذلك قول الفيلسوف في الطبیعات ٤م٤7۸‏ بصیر امار اح“ 
دون ان حدث ف اولي حرارة اشيء ا يکن حارا حن کان اقل حرارة 4« 
| فاد كذك لامجدث انضمام شي ٠‏ الى الصور التي تحدث فيا الزيادة 
وا لمجواب ان تال ار حل هذه السئلة ترقف عل ما لقدم فد س في 
| الفصل الانفان ما عصلءنالازدياد رالاتقاص في الصور الي تشتدوتضمف 
يعرض باحد الوحوه لا من جهة الصورة مأ خوذة في حد ذاتما بل من تفاوت 
| اشتراك لمعل فما ولذاك كانت هذه الزيادة في اللات وسار الصور لا تعصل 
بانضمام صورة الى صورة بل باشاراك امحل في صورة واحد بعينيا على وجار 


اکل او اقل کال وکا ان شبن بصیر بالفاعل اذي بالفعل حارا بالفعل نی ان 
بتدیء ان ترك في الصورة لاان عدت فيه الصورة کا هو مقر" ف 
الالميات ۷م۲٠‏ كذلك صر ا اشتد من فعل الفاعل احر معن ان شترا 
ني الصورة على وجه أكللا ان ينض ثي* الى الصورة لان لو ار يد حصول هذه 
ازيادة في الصور بالانضمام تخل ان يكون ذلك اما من جهةالصورة أو منجهة 
امحل فلوكان من جهة الصورة لكان هذا الانضمام او الانفصال يغير النوع على 
ما لقدم في الصل الاثف كا يتغير نوع اللون بصيرورة الاصةر ايض وا ركان 
من جهة امحل[ يك ذلك الا اما لان جر من امحل يلاس صورة کن له من 
فل کا لو قیں ان البرد پزداد ئی الانسان متی شعر به فی اجزاء کثیرة بد ان 
کان لا یشعر به الا نی جزۂ واحد او لانغمام علا خر ٠‏ شترلث فى تفس الصورة 
کانضمام ا لحار الى الحا او الابيض الى الايض ۰ عل انه باعتبار كلا هذين 
العوين لا يقال لغىء انه اشد بياضاً او حرارة من غبره بل انه كبر منة ٠‏ الا 
انه لأ كانت بمض الموارض تنبل الزيادة في اتسا كا تقدم في النصل الأنف 
| جاز ان تعصل الزيادة في بعضما بالانضمام فان الحركة قد ترداد بانغمام شىء 
الا اما باع ر الزمان الذي تقفي فيه أو باعتبارالسافة الي طعا ومع ذلك 
يبق نوعها واحد ا بعينه بسب وحدة امتتهی ولكما قد تزداد ايف بالاشتداد 
باعتبار اشتراے امحل فما اي من حيث جوز تفاوت الركة الواحدة بمينما فى 
الرعة وال طء ٠‏ ركذلاك ار ابض انه يقبل‌الزيادة في نفسه بالانضمام کر 
بعل تاج کر ي عل المساحة فانه" تزداد فبه بلک عل واحدٍ بالنوع ولکه 
قد يزداد الملم ايضا في واحدر بالاشتداد باعباراشتراك لمعل فيه مر حث 
يتفاوت الاس سرعة وجلاء في ادراك تائج واحدة بمينما ٠‏ واما اكات 
| ا لجمانةفيظبر أن الزيادةلاتعصل فا كثيرا بالانضمام اذ لا يقال لميوارنف 


.ت — 
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|| انه ل محصل عليما بعد ولذا كان الفاعل بحدث في امحل صورة جديدة ٠‏ واما ما 


س إل س 


يح او ملعلل وجه الاطلایما | بک نكذاك في جمیم اجزائه واماادزاك | 


ا حال الاكل من التناسب المقداري فافا عدث م اسقالة أككنياتالاذية 
التي لا تحمل فیا زياد الاس الاشتداد من جهة الل المشترلك فا 
واا کک الفضائل في اك فيي کلام ليه في مب 11ف | ٠‏ 
اذا اچیب عى الاول بان الح مالساي ايف ےا ل فيه الزيادة عل رين | 
اول بانعمام حل ا عل کا ف ز اده اللاسیء واا ا رد الاشنداد دوز 
اد ےا ما فی اللاشہاء انلا ع ماف الطعات م 
وعل اا ی بان الملة الى تريد املك تفعل دما شتا في ا لعل لكا لا قل 


ا للتار رامل ہا اکل اشارا کانی الصورة السابق جردم 


1 ااك بان ال ايض هو بالقوة الى صورة الباض من حيث | 


كان اقل حرارة او باضا فلس بالقوة لى تلك الصورة لحصرها له باشل بل 
غا هو بالقوة الىالاشتراكفباعل حال امل وهذا انا حصل له بتار الفاعل 
ألفصل” انالك | 
في ان الک هل تزداد يكل فمل 
شخ الالال ان یقال:یظپر ان ا که تزداد بکل فل لانه متي تکٹرت 
الملة تكأرالمعلول ٠‏ والافعال ءات بعض المکات کا مر ى مس٠‏ ف ۲-فادا 
متی تکٹرت الافعال ازدادت اکر 
وایضا ان اج عل الاشباه واحد. ويم الافعال الصادرة عن الك 


الراحدة منائلة کا ن الخلقات ك ۲ب١‏ و۲٠‏ فاذا اذاكانت اللكة ترداد 


بعض الافعال نض تزداد بکل سل 


| 
| 


1 
1 
۴ 
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| 


عجاوزة طا ايضا كانت الله تزداد بكل فعل او تتأهب به لقبول الزيادة اذا 
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فالّکه اذن تزداد بکل فمل‎ 
 ليقدقو‎ ٠ لکن عرض ذلك ان شا واحد ا مينه لا بكرن عات للتضادات‎ 
| ٩ ف الحلقات ك ۲ب ۲ن الک قد تنتقص بعض ما یصدر عنہا من الافعال‎ 
کا لو فمآت بتراخ ۰ فاملکة اذنلا تزداد بکل فمل‎ 
وا مواپ ان يقال يصدر عن الافعال مكات مشابة كا في اقات‎ 
ك ۲ب١ و۲٠ والمناة والمبايلة لا هتار مسب اتاد الكفة إو اخلافا قط‎ 
بل بحسب اتحاد نوع الاشتراك فيا او اختاافه ايضأ فان المباية ليست بين‎ 
الاسود والايض فقط بل بين الاقل ياضاً والاكثر ياضا ايغا لان ار رک‎ 
صل ابضا من الافل باضا الی الا کٹر یاضا حصوھا مانتال الى مقابلھ کا‎ 
ولا کان استمال اللكات فاا في اراد لاان‎ ٠۲ في الاعات هم‎ 
فکا يعرض لصاح اللكة‎ ٥ ف٥۰ وم‎ ٣ ف‎ ٤۹ تعر مار" فی مب‎ 
ان لایستعملیا او ان یفل ایشا فعلا مضادًا ها کذلاف قد برض ان يستملپا‎ 
فاذا اذاكانت شدة الفعل ماد لشدة املك او‎ ٠ شل غير سادل لمدتها‎ 


جملا زيادة المتکات على قباس زيادة ال یوان اذ لیس کل ما يتناولها وان من 
الغذا يزداد به بالفع ل کا انه لكل نقطة تنغر المج ركه اذا تكثر مداد 
صل في خر الامر الزيادة وكذلك ايض متى تكرت الافعال ازدادت 
املك ١اا‏ اذا كانت شدة الفعل اقل من شدة الکة فلا تاهب اللكة بذلاك 


أ الفعل للازدياد بل بالحري للائتقاص 


| 
| 
١ 


وبذلاک ت الجواب عل الاعتراضات 
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| احت الال وانمسون 

| فىفساد الملكات والقاصما - وفه ثلاثة فصول 

م يجب النظر ني انتقاص اللكات وفادها والجث في ذلك يدور عل ثلاث سائل 
۱ في ان الک هل یکن فادها ۲ هل كر انقامما س٠‏ فى كيفية فسادها 


وانتقاصها 
انل الال 
| في ان الک هل کن فادها 
| شخ الى الارل بان تال :یقپر ان اكه تتم علا اساد لانما وس 
رسوخالطبيمةولذلات كانت انماما متاة ٠‏ والطبيعة لاتفسد مم بقاء صاحبهاء 
| فاذا اكذلك الك لاعرز علبباالساد مم با معلا 
۲ وايضا کل صورة فانہا تفسد اما بفساد علا او بضدهاً كا يفسد الارش 
فسادالميوان او بورود الصعحة ٠‏ والمم الذي هو ملک لامک فساده فاد عر 
| لان القل الذي هو عله جوهم غورفاسد ا في كتاب الفس ١م٠٠‏ ركذاك 
ايضا لامكن فساده بضده لان الصور المعتولة لست متضادة کا نى الاليات 
ك۷ ٥۲‏ ۰ فاذا لایکن فسادمكة المل بوجه من الوجوء 
٣‏ وایضاً کل فساد فاا حدٹ ع رک وملكة الل التي لما النفس لایک 
١‏ ان تفسد برك الفس الذات لان الف لالغرك بالذات ولك غر كارش 
أ ركه البدن ولس شي* مس التغير اساي يقدر في ما يظهر أن بفسدالصور 
العقولة الموجودة في المقل لان المقل هو نفس محل الصور عزل عن البدن 
وهن هيقال ا اللات لا تفسد لا باهرم ولابالوت ۰ فادا يتنم فساد | 
وکا تنم ايضا فساد ملكه الفضيلة التي علا انغس الاطفة ايضاً والفضائل 
بق من الملو م كا قال الفبلسرف في الخلقيات ك اب١٠‏ 


4 س 

لکن يعارض فلات قول القباسوف في كتاب طول المياة وقصرهاب۲ ٠‏ 
« الما يقسده النسان رالا » وان الانسان يفقد الفضبلة باقتراف اللماة 
وأن القضائل کون وتفسد بالافعال المضادة ب فى اللات ك ۲ب۲ ٠‏ 
أ والجراب انيقال تفسد صررة بالذات بضدها وبالعرض بفساد ا 
|| اتی لہا فاس و يوجد لملتپا ضد من فساد ھا بكلا الوجیین کا يظر س 
اكات البدنة وعي الصحة وامرض ٠‏ واما اللككت الى حلب غير فاد <o‏ 
|| فاد ها بالمرض على ان بمض اكات وان کان وجودها اول في حل غر | 
اسد الا ان ما وجودا ٿانو يأ في حل فاسد وذللك کاک ۱ ل فاليا موجودة 
|| بالوجود الارل في المقل اولاني وبالوجود الثاني فى الو الجسبة الادراكية 
عل ا ر فی مب ٥۰‏ ف ۲ ولذاك فجي مر جهة العقل اولاني لاوز 
علا الفساد بالمرض بل انما جوز علا ذلك مر._ جية القوى الحية 
اأسافاة ففيا *فبق اانغار دت ف اا کان جوز عل هذه اللات الماد 
پالزات ۰ فان کان لک صد من جهة تما او ٣ر‏ حهة تا جا ان E‏ 
تسد بالذات وان لم یکر 4ا ضد امتنعم فيا ذلك . ووا ان صر 
المعقولة ن في العقل افيولاني لس او العقل الفعال انى 
عتما وزان یک ورل له ضا وع هذا فاا وجد في العقل اولاني ملک 
صادرة اداه عن المتل اعال ,كانت غير فاسدة لابالذات ولا بالمرش ومن 
هذا القييل کات المادیء الأول الظر بة واملة الي لامک فادها 
بالنسیان او باجطا کا قال الفبلسوف في الخاقرات ك٠ب ٠‏ عن الفطنة انما 
لاتفقد بالنسيان ٠‏ و يوجد في المقل الميولائي ملك صادرة عن الدليل وهي 
ملک النتاح الى يقال ها عل وڃجوزان یکون لعلتپا ضدا من وجهان اولامن 
جهة القضايا الي بمحصل عا الدليل لان قولنا الحير خير فضية يضادها قرلا 


۱ 


د ب 


س ټ ٣إ‏ — 

امير ليس خير اكا قال النلسوف في الاب الاخبر مر كتاب الارة ٣وانا‏ 
| من حهة سياقة الدلل من بث ان "قياس ااسفسعلا يقابل القاس ا مدل 
او الرهاني ومن ذلك يظبر ان مک الاعتقاد الع اوالل المع ابضا 
| جوزان تند بالدايل الاطل ومن ته قال الفياسوف إن الخطاً بد ال کا 
عدم في المارضة ١‏ اماالفضائل فبعض ما عقلة وقي مأ كات مرجودة في نفس | 
اقل کا نی النلقیات ك ۹ب ۱و هذ کک الل او الاعتاد و مضا 
موجودة في الزء الشوق من النفس وتي الفضا لل ا لفية ومنلا في دلك الرداثل 


1 
1 اھ 1 ا ج 
اللقابلة ها ملكت ار الشونى مصدرها كون المقل من شأ نهان عر الإرء 


ليا 
| الشو ولذل ك كانت ملك النضياة او الرذيلة تقد عك المقل العرك الى اة 
المضادة كف كان اي عن جهل_ اوعن انفعال او عن التغاب ايفاً 
ااب عل الأول بانا نك تشه الملمة وكا لاتباع ای حدھا کا | 
في اللقيات ك ۷ب ٠١‏ وادلك لا كانت طبيعة الشى+لاتزول عنهاصلا كانت 
ا اک يعسرفي الاقل زوالا ۰ 
۱ وعل الاي ائه‌وان ل يکن لأصور معفولة فالا اه تجوزان بکون للقضا با 
ولسياق‌الدل ضد کا مرفي جرم الفصل 

وع الثالث بان الم لا زول باحركة الحمانة باعار اصل اللكة بل اغا 
زول باعتبار امتناع الفمل من حيث أن العقل نتفر فيفع الى العرى اة 
اي قد تتتنم بالتغير الجسماني واما بحركة المقل امعقولة يجوز ان تسد ملكة العم 
حتى باعتباراصل الملكة وعل هذا الحو ايض وزان تفسد ملكة النضيلة ١‏ اما 
قوله ان الفضائل ايى من الماوم فليس الراد بذك مرس جهة امحل اوالعلة 
بل من جهة لفل لان استمال النضائل دام مدى'الميوة كبا مخلاف 
استمال الما 


a a n 
=+ 


سد سد عه 
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س ل — 


المصل الاي 
في ان اللكة هل جوز اناميا 
نمل الى الثاني بان يقال : يبر ان الملكة لامجوزاتتاصها لان اللكة كيفية 
وصورة بسيطة “ والسہط اما یوج د کله او ينمدم کله ۰ فا ملکة اذن وان جاز 
فادها لا جوز اتقاصها 
۲ وایضاً کل ما یلام العرض فانه یامه في ذاته‌او باعتبار عله « وملك 


لا تشد وتضعف في حد ذاترا والا لتغاوٹ صد نوع عل افر اده ما 


|| الاكثر والاقل ٠‏ واتتقاصهاباعتبار اشترا ك امعل يتام ان پمرض ف ار فاص 


غیر مشترلے ينما وین امل وکل صورۃ لاا شی غاص ېا دون لېا 
فهي قابلة لامكا کا في تاب الاس ٠۳۶١‏ فبازم اذن كون األكة صورء 
ابلة الائكاك وهذا ععا“ 

۴ وايضا ان حقيقة الملكة وطيعتها ومغلما حقبقة كل عرض قامة باستنادها 
الى امحل ولا ك كان كل عرض يعد بعلم ٠وا‏ اذا كانت الك لاقشتد ولا 
تضعف قي حد ذاتہا فهي لایک ان تننقص ايض باعتبار استنادها الى العل 
وهکذا لا تنقص وجه من الوجوه 

ككن يعارض ذلك ان من شأن العضادات ان تتراردعل واحلر بمينه. 
والازدیاد والاشقاص ضدان ۰ فاا کا تجوز ازدیاد المدکه بظېر انه جوز 
اتقاصها ابض 

والجواب ان يقال ان التكات تتلقص على وين كا تزداد عل ما ندم في 
م۲٥‏ ف ا۱ وکا انعلة ازدیادها ینف علة کہا کذاك عل قاماي فس 
عل فسادها لان اننقاص لمك مدر الى سادھا کا ان کنا دو بعک 
ذلك اساس لازدیادها 


سا پم 
| اوا اجب عل آارل بان الک اا ارت في جد دما فى سورتسا3ة 
ودا الاعدار لاير ها ثقمرٌ بل انا يعرض ذلك. ها اعبار اناوت .ةذ 
كيفية الاشتراك فيا وءاشاً هذا النفاوت عدم ترم قوة المشترك باز ان 
تشترك في صورة و واحد: عل اناد عحختلفة او لموازان تناول امورا كأر او اقل 
وعل الاني بان ذلك الاعتراض افاينمض ل وكات ماهية املك لاتلنص رجه 
ولكا لاقرل بذلك بل اما رل ان مض ا معصل ني ماهية اة مر 
| الاتقاس لبس ناشت عن اللكه بل عن الشترك ني 
وعلیالالٹ بان الر ض کیا عبر عنۀ توف في حقیقته عل امل لكنلاعل 
حر واحدلانالمرض الدلول عله بطر یق راطا : د تضم نسبة الى الل تحدى+ 
من العرَض وتنتهي الى لمعل أذيقال باد ض لا بو ئي ايض ولذلك لا خد 
المعل ية حد المرض الدلول عليه بعلريق المواطاة على اله اللكن الإول لر" 
الذي هوا لجنس بل عل انه اک الثاني الذي هو الفصل لاتا نقول إن القن 
|| هر احديداب الاتف ٠‏ واه امرض المدأول عليه بطر يق الاشتقاق فالنسبةفبه 
من الل وتتهي الى العرض اذ بقال ايض لذي البباض ولذلك يؤخ 
رر حد عذا امرض عل انه الجن الذي هو الركن الأول لمعد لانا نقول 
ان الاقنی هوالااف العدردب وط هذا ما يلام الاعراض من جبة امهل 
لا من حقيقة العرضلايوصف به العرضبطريق الواط ة بل بطر يق الاشتقاق 
| ومن هذا القيل الشدة والضعف فى بعت الاءراض فلا يقال في الاض! دار 
اوافل بل انا قال ذلك غ الاإيض ٠‏ وكذا اشان ايضا في اكات وسائر 
الكفبات الا ان تكرن مض الككات -زداد او تلقص بالانضام على مالقدم 


۽ مب۲ ف؟ 


n eee 


س ړا س 
lib‏ 


النصل انالك | 
ف ان اک مل تفد أو تقص ممجرد الانقطاع عن العلل 
خط الىالالث بانيقال:بظير ان اكلا تفسد او تنتقص برد الاقطان 
عن الفمل لان اكات ارح من الكفيات الانفعالة کا يتضح مامز يمب | 
٠ |‏ والكفبات الانتمالة لا تسد ولا انتقعصس اتسا عن الفعل 


افالبياض لا باتقص اذا م يكرني البامبرة ولا المرارة اذالم خرن ٠‏ فاذا 
كذلك ى الككات لا تتتقص ولا تفسد بالاتقطاع عن الفعل 
۲ وايغا ان النساد والاتتاص ضرب من i‏ وليس ترك شي دون ۾ 
از رک فاا کون الاتقطاع عن اخ رک لیس عا که لا یران 6 
جوزان اص أو تفسد به 
| ٣وايض‏ ان ملكتي المل والفضيلة ها ني الهس العقلية انيعي فرق امان“ ٠‏ | 
وماکان قوق الزمان فلاس يدولا ص بول الزمان. > فاا كذلك اتان 
الملكتان ل تفسدان ولا تتقصان بطول الزمان اذا انقطم صاحبح ء من المارسة 
ازات طو بلا 
لک سعارض ذلك أن الغاسوف قال فی کتاب طول الاه وقصرها ب 
« ان ٣‏ سس يفده EK‏ فمل بل الان يفا » ونی الخلقرات أ ۸بهة 
التصارم يلاشيصداقا تكثبرة» و بجاممالجة سائر ٠‏ كات الفضائل تسقص | 
اوتفسد بالا تقطاع عن اغمل 
والخواب ان مال ان شتا جوز ان یکورن رکا عل نو نعل مافی 
الطبیعیات ۸م۲۷ بالذ ات وهو ما عر ل سس حقيقة صورته كنسعنین النار 
وبالعرض توما يزيل الام وعلل هذا العو بحدث الانطلاع عن الفعل فسادا 
| اواتقاما ني اللكات أي من حيث بزول النمل الذي كان ين اامال الفسدن 


E 


ل 
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س ۹ س 
او المنقصة الكت ند لدم ي الفصل الانف ان انات تسد او تحص 
بالات من الفاعل المضاد فاد كل ملك يقرى بتادي الزمان ضدها الذي اما 
يندفع بالل الصادر عن الملكة فمي تنتقص اوتزول بالرة بطول الاتقطاع 
عن الفعل كا يظهر ايضا في الل والفضياة فواقح ان ملكه الفضيلة الخفية 
تمل الانان تعدا لاتتاب الوط في الافعال والاقمالات خی ل یارس 
'الانسان ملك الغضل عدي امالا ته وافعاله 2 حت صدو ر 
i‏ ع حلاف مقتضى الفضاة عن ميل الشوق الحسى وغيره ما 
٠‏ فاتخضيلة اذن تسد او تنص بانقطاع النعل ٠‏ وكذا يقال 2 
| الت ا تی ہا صل لاانسان اہ تعدا لان بم کا ستقیا ل 
ا بقع في تصورد فاا . متى انقطم الانان عن مارسة الك المقلبة أت عنده 
ا ورات اڄنی وریا فضت بو الى عكى ذلك یٹ ث ائه اذا ۾ تا صل او 
اردع علي غو و مأ هذه التصورات بكثرة مارة املك المقلة يمير الانسان 
فل اتمدادا لان کم جک مستقما ورا صار تعدا باكاية لمك ذلك 
ia‏ كانت اكه العةاية تتتقص او تفسد ايتا بالاتقطاع عن الشعل 
ا اجيب عل الاول بان الرارة ايض تسد بالانقطاع عر اتسين اذا 


ازداد بذك ارد الذي هو مسد لعرارة 
وع الثاني بن الاقطاع عن الفعل عر 0 الى الفساد او الاتقاص من حبث 
زیل الماع ک ی عدم ي حر جرم الفصل 
و اثالث بان الجزء المقل من الس هوف حد ذاته اعلى من الزمانواما 
الجر 4ا ي نڅاضع لا ران ولذااك غار یرورابان من حبة االات اء 
الوق ومن جهة النوى الادراكة ابضاً ومن نه قال الفياسوف في الطيعيات 


ك م۷١١‏ «ائرمان عل اليان » 
ا مت سس 


س ۳ س 


الث ارام وانجسون 
في تا بزاللكات -- وفه ار بعة فصول 
م جب العظر في تايز اكات والعت في ذلك پدورعلی اربع مسائل ۱ هل رز 
وجود ملكا ت كفيرة في قوة واحدة ٠‏ في ان الملكات هل ايز سب الموضوعان ٠‏ 
في انها هل تايز سب الير والشر - ؛ قي ار الكة الراحدة هل تقوم من 
ملكات كثيرة 


النصل الاول 
هل وز وحود کات کم ررد في قوق وأحد 

شخ الل الاول بان یقال : یظہر انه لا جوز وجود ت رکثیر EE‏ 
واحدة لان الشيثين المتابزين بشىةواحلر سنه اذا تکاّراخدها تکار الاخر 
|| ایتا ۰ والتوی والککات تایز بشیء واحد بمینه آي بالافعال والوضوعات 
فھي اذڏن تکٹرعل اسو اء ۰ يتنم اذن وحود ہکات کئررة في قو واحده 

١‏ وايضاان الةوة قدرة بسيطة ۰ ولا جوزان يكون في عل“ واحد بطر 
| اعر اض عة لان امل هر ءامرض والواحد الط لا يصدر ع الواح 
في ما يظېر ٠‏ فاذا لا جوز ان کون في قوع واحدة کات کرد 

وایضا کا ان الج تصبور بالشكل كذلات القوة تصور بالك 

جوز ان بتصور الجسم الواحد باشکال اة مما ٠‏ قاذ ا کذلاف ٹ لا جوز رن 


تصورالقوة الواحدة مككات عة معا . فاذا لا جوز اجتاع کات ية 


في وة واحدة ) 

کہ بارش ذلك ارس المقل قرة واحدة ویرچد فه مم ذاك کات 
ن عارض دك ر اقل شوه و اسوم و و جا ف ۹ دلا ملاب ' 
أ علوم تلف 


لہ ۔ 
| وف ان االات استمدادات د 
واو پان مال ةف ء ر یم 54۹ هي ےه الي اکت |۱ هااد ي مو جور | 


بالقوة لشى اما لاطيءة واما لفعل الطبيعةاو لايتا فاأككات‌الى هي استعدادات" 


— إل س 


لطبیعة لامراء ائه جوز اجتاع كبر د منهافي عل" وا واحار ر بجواز زان تأخذ عل 
اناع عللفة اجزاة امحل الراحد التي بحسب استمداداع) تیر بر الت کا انه 
اذا خد من اجزاء البدن الانساني لاخلاط باعتبار استعدادها ا للام للطيعة 
الانسانبة فذإكء لكاو حال اامعة واذا أ دت الاجزاء اتشاب ة كالاعصاب 
| والمظام والمرم فان استمدادها بالنسة الى الطبة هر القوة او الضعف واذا 
اخرّت المحوارکالید والرجل ووه فان استمدادها املاع لاطعة هر الخال 
ومکذا کون فی واحلر بين ملت اواحرال کثبرة ٠‏ واذا کان کلام عي 
التکاٽ الى هي استعدادات للافعال وااتي هي خاصة بالقوی فلا تنم ايضاً | 
وجود مككا ت كنبرة فى قوت واحدة ونعقيق ذلك ن عل الک هوالقوة 
الال کا“ ٤‏ ی مب ٩۱‏ ف ۲ لان الوه الى عي فعلبة فقط ليست علا 
| للك ركا ضح ها مهناك ٠‏ ونسبة الفوة الانشعالة الى فمل معيرن من وع اعد 
كنبة المادة الى الصورة لان ة كا أن المادة عون الى صورة واحدة باعل واحدر ' 
| كذاتاقرة الاقمابة مين تة اوضرع اوامد الي الغل اباتع 
وعلى هذا فا تجوز تريك ءوض وعاتر كبرة لقوة واحدة اشمابة كذاك ' 
اجوز ان تكرنقرة واحدةاثفعالة علا د لانمالاوکالات اة الع وكات : 
کفبات او صو حالة في النوة قل ا القوة الى افعال معينة بالنوع i‏ 
| جوز ان يكون لقوة واحدة ہکات کثرة کا جوز ان بكرن فا افمال ' 
شاة بارع 
ذا اجب على الاول بانة كا ان اختلاف الانواع في الاشياء الطبعية اما 
بكرن بالصورة وا ختلاف الاجناس اما يكن بالادة على ما في الالبات ك ٠۴٠١‏ 
1 اغا تلف اماس ماکان علا بالادة کذلات ابضا نابز القوی با ختلاف 
اموضوعات با لجن ومن ەقال الفبلىو : اللات لك ٦‏ ب اد اللاشاه ' 


س س ا کیل س دم ت س ل اک ا 


ا .ص 


سک پت ی د کے ا مج د یہ ج و 


س ج — 


| العابرة الجن تلملق با قوى اة متا.رة ايا » واختلاف الموضوعات | 


|| بالنوع ينمل اختلاف الافعال بالنوع وهكذا ينعل اختلاف اكات ٠‏ وكلما | 
اختلف بللجنس فېو خللف بالنوع ایذا ولا پمک یوان کانالقری احختلفةافعال 
| | لماوع وکات عة ولس تحب انتکون اكات للعتلفة فقو فة . 
|| بل یعرز ان تکرن کات ڪڪ در: في قود واد وکا پو جد احا س للاچتا 
وانواع ر للانوا ع كذلك جوز ان يکن کات والقوی انواع وة 
وول الثاني بان الفوة وان كانت إيطة باماهية لكما متكارة بالقدرة من 
حی انپا تتنأول افعالا کار متغارة بالنوع فلا تنم اذن ان یکون فی وة 
واحدة لكات كثرة متفابرة بالوع 
وعل اثالث بان الم بتصور بالشکل عل اه منتباء واللکة لست منتى 
الو بل في استعداد للشمل ال هو منتاها الاقصى واذلك تم اجتاع 
افمال رکثر: لقوة واحدة الهم الان بكرن احدها مندرحا توت الا خر کا لا 
چرذان چتسم لے واحٍ اکال کار وه اک احدھاہ ندرج فی الاخر ‏ 
کاندراب اأقا : في المربع اذ لا بقدرالمقل أن سل بالفمل اء ورا كثرة ما 
ولکەیقد ران پعلم باا ا ۱ ورا کار مما 
الفصل الاي 
في ان اكات هل نایز بالوض عات 
خم الى الثاني بان يقال : بظپر ان ا )کات لا تتاءز بال وضوعات ات 
اللضادات متنابرة باللوع :وملك الل الراحدة تعلق بالتضاداتكتہ ای الطاب 
المح والسقم. فالات اذن لا تايز بالموضوعات المتغايرة بالوع 
أ ۲ وايضا ان للعلوم الختامة متكات عة ٠‏ والعلوم الراحد بعينه برجم الى 
أا عار عة کاک من الطعي والفلي برهن عل کون الارض كرية ع 


ی بب ت 


pararaa 


۳ س 


ماني الطيبمات ك ۲م۷٠٠‏ فالتكاتاذن لا لابن بالوضوعات 


٣‏ وايضا ان للممل الراحد مرضوعا راعد ۰۱ رالشعل لواحد مچوز ان برجم 
الى ملكات عة م ن الفضائل اذا از ان يقصده غابات عة کا ءيلاه 
انان 9 فانھ ادا کان لوسےہ ایز رجم ای اة راذا كان لوفاء الدين رجع الى 
العدل ۰ فاد كذلاف ت الموضوع الواحد يجوز ان برجم الى مككات فة ٠‏ 
فا کات اذن لا تعایر غا برا لض رعات 

لکن پار ذلك ان الافعال تقار بالنوع سی تفار الموضوعات کا" 
فی مب ف۲ وس ۱۸ ف۲٠‏ والککات استعدادات للافعال ٠‏ فا لکاتادذن 


از ضا سسب تابر الو ضرعات 


والخوابان يقالان الك صو رةو مک فادا تاز الات بارع جوزاعباره 
اما بحسب الوجه العام الذي به تا يزالصور بالنوعاو باعتبار الوجه الخاص الذي 


| به تايز الكت ٠‏ فالصور تاز بحسب اختلاف البادىء الفعلية لان كل فاعل 


بغعل ما شه بالوع ٠‏ واللكه تيد أسبة الى يءَ وجميم الاشياء التي تقال 
س الى - ی تایز با ر الاشاء او ی قال القاس الا وال استعداد 
۹ ن الطبعة وللشعل اللاحقى الطة. فط هدا ننابز اكات بالوع بحسب 


ثلائة امورا و بسب اباد ىة الفعلة اك الاستمداداتر ایا يا مس الطبيعة 


واا ست الو صوعات انا E‏ د بارع کا ساق أنه قر یا 
اذا 5 عل الاول بان بزالر او اكات ايض لا بج ان بتبرفه 


ان ل وان ارت 3 بنا رالائ لار 1 ان و ی مرک 
س وأحد لان ادها يدرك بالاخر وناك فهي من حيث فق في حفيقة 


المد رك الراحدة ترحم الى الك الادراكية الراحدة 


E‏ س 


i ele e e 


وعل انیبان الطبیی پرهن عل کون‌الارض کر ية عداو سط غیر ار 
: کاشکال الكسوفات او وها والطبيي بارھن ايه حد اوہط طیئ کرک 


كا غار ناير المادىء الفعلة وايش فالفايات هي موضوعاتالافعالالباطنة 
الي تي اخم شید اشائ کا ی ماني مب ۱۹ ف و۲ 
| المصل” التالكت 
١‏ في ان الملكات هل تايز بحس اير والشر 
خم الى الاك بان يقال: بظبر ان الكت لا لماي مسب الير والشر 
فان اير والشر ضدان ٠‏ والاصداد تعلق ا ملک واحد:" 6 لقدم في الفصل 
١‏ الاتف ١‏ فا کات اذن لا تاز سب الخر وار 

۲ وایضاً ان ایر مساوق لموجود فاذا مومه فی یع الاشیاء لا یکن جمله 
فصلا نوع کا تضم عا قاله المياسوف فی کتاب الحدل ٤ب ۰.٦٦‏ وکذلاف 
اشرایضاً کون عدماً ولیس موجودا لا جوز ان کون فصلا وجو فاذا تام 
امار کات بالوع حسب ابر والشر 

۳ وایضاعوزان بكرن في «وضوع واحدر کات قحة عختلمة كالعور ) 
| واجود ني الشموة وملكات" حسنة متكثرة كالفضيلة الشرية والفضاة العلرية 
ای لامب ة کا يتضح ما قال القبلسوف في اللقيات ك ۷ پ١ ٠‏ فالككات اذن. 


1 
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ل ازس ب الروالشر ٠‏ 
تكن يمارض ذلاف ان اكه الحسىة تضاد املك القبيحة كا تضباد الفضيلة 
الرذيلة ٠‏ والمتضادات متنابرة بالنوع ٠‏ فاللكات اذن تغاير بالنوع بحسب 
تھایر ار وار 

والجواب ان يقال قد تقدم في الفصل الا ف ان لكات تنايز بالنوع لا 
مجحب اعات والمبادىءاأفعلة فقط بل سب الطبعة اتا وهذا حدث 
٤‏ ل وين تعدٹ او ولا بحسب الل#مة لاطعة ار بجسب النافرة لا ايضتارمهذا 
الوجه تايز بالنوع اكه الحسنة والفبييحة ٠‏ فان ار اد بالّكة المحسنة ما يستعد 
يبالنىل ملائ لطيعة الناعلوباللكة انتبيحة ما يتمد با لفل منافر الطبيعة 
ک ان فال الفضائل تلام الملمة الانساننة لمطابقتما المقل وافعال ارذائل 
تافر الطبعة الااسانة لمنافاما العقل و بذلك نضح ان الاكات ماز بالنوغ 
بسب ايز لخر وار و يعدت اا من حیث رستع د باحدی اكات لفعر 
ملام لطبيعة ساف والا ی لمعل ملام ايه عالةوعل هذا فالمضلة 
الانسانبة التي يستعد بها لمل ملام الطبيمة الانسائية تاز عن النضبلةالالمية 
اوالعلوية الى يتمد ہا انل ملام لطيمةعلية ل 

ارا اجيب عل الاول باه لوز ان تمل بالاضداد لک واحدة اعبار 
تماق الاضداد فى حقبقة واحدة ككة لا يجوز املا ان تكون ا )كات المعضادة 
مندة بارع لان تضاد الککات اا بكرن بحسب تضاد امقائ ٠‏ وهكذا 
لكات تفاي مسب الخبر والشر من حيث أن احداها حسة والاخرى فييحة 
لامن حيث تعلق احداها با لیر والاخری باشر 
| وعلی الاي بان المیرالمام کل موجور لا کون فصلا مقو وع ملك 

بل افا يكو ن كذلك خير خاص اعبار ملاءمتء لطبيعة ممبنة اسي الطبيعة 
ا 


س ۳۹ س 


الانسانة ٠‏ وكذلك ايض الشرالذي هوفصل مقرم لللكة ليس عدما عضا 
وأكئة شي خاص مثافر لطبيعة معينة | 

وعلل اثالث بان المالكت الحسنة المتكارة امتعلقة باحر بعينه تايز بالوع 
ايز الطبائم التي تلامّها على ما لقدم في جرم النصل والككات الفحة المتكثرة 
اة بعل شىء واحلر ميته لقايز بحسم اختلاف منافرتا لمغعضى الطبرمة 
كا ان الفضبلة الراحدة يضاذها رذائل عختلفة متاقة جوضوع واحلر بمينه 
| الق ارام 

في أن أليكة الواحدة هل تقوم من ملکات کر 

تخل الى الرّابم بان يقال : بظهر ان الك الواحدة لتقم مرن ملكات 
كتبرة لان‌ما له جک دن عر بر اتر ن بر ١ا‏ كر 
کان اکال یل دف بل رعا سن قال > رة کا مرفي مب ٩۱‏ 
ف۳ . ا ١‏ الواحدة أذن سوم من مککات کیرد 

١‏ وايضً ان الكل يلقوم من الاجزاء ٠‏ والمككة الراحدة يحمل ها اجزا مكار 
ققد چمل توليوس اجا كثيرة للشعاعة والمفة ونائ الفضائل ٠‏ فاكك الوامدة 
ادن تقو مهن مککات > شار 

۲ داشا رز اد لمم تة واحدة فقط باعل وباک اقم 

کر ت شرجم ا واحلر پاسره كەل امساحة او المحساب ٠‏ فاك الراحدة 
ادن ر تغوم من < ار 

لكن بعارض ذلك ان اذكه تكرما كةي صورة بسبطة ولاس شى# 
إسيط يلوم من كير ٠‏ فاللّك الولحدة اذن لا لقم من مككات كفرة ٠‏ 
) ولواب ان تقال ان الک :الي قال بالقياس ا الفعل وي التي ا 
| الان بالاخ صي کال للفرة وکل کال فانه ممادل لا هو کال له رین کا 


س پ٣‏ س 


ان القوة أكونما واحدة اول امورا كثيرة اعتباراتناقپا ی واحد بد ای في ما 
ني موضوعها من حقيفةٍ عام كذلك اللكة ايضا تناول امور ا كثيرة باعتبار 
سبتها الى واحد أي الى ماني الموضوع من حقبعة واحدة خاصة اوالى طبيعة 
واحده او مید واحد کا بتضح ما تفدم فی ف۲ فأذا اعتبرنا املك من جهةما 
لتناولة نجد فيما نوعا من الكثرة الا انه م كانت تلاك الكثرة متجهة الى واحدر 
وهوالذي تعلق به املك اصالة كانت املك كفة ساذجة غر متقومة من 
ماكات كثيرة ولو تناولت اورا كثبرة لان الك الراحدة لا تعلق بامور 
كثيرة الا بالقياس الى واحدر وهو الذي منة تسر الوحدة 

اڏا اجيب على الارل بان اندر في کون الک لبس يشا عن تكن 
جز منها بعد جزء بل عن كون امل لاتحصل له حلا تلك المال الراسخة والس 
اازوال وع نکونما تبتدی*+ ان توجد اولا ي امحل على وجه تاقص رم تکل 
سرا سیر کا هوا لمال ئي سائ رالغات ايف ٠‏ 

وعلى الثاني بان الاس جزا* اتی حمل کل من امات الفضائل لست احا 
تة ای ارکانا قوم عنہا اکل بل اجزا* علبة او قو به کا ساني يانه يغ 
مب ٥۷‏ ف ٦‏ وی تاتا س ٤۸‏ 

دی انال بان من يکتسب في عل ۴ برهن الملم نة واحدة صل 

عند ملک ولک. نعل وجد اص فت اکتسب پرهانو اخرالمل جه 

اخری لا تعصل عنده ملك" أخرى بل ان الك السابقة تصير اكل ناوا 
مورا آکارلان انانم والبراهين اة بع وا حار مترتبة نبا واحدهامتغرع' 


E EEHSS 


س ړا س 
ا ب 
اعت الاسر واتجسون 
بني اتر فی کات عل وب ی االات لهام بالير والش کا 
لقدم ی الچ الا ف ۴ يجب اكلام اولاً على اللكات اة ی کي اشائ و 
پتماق یپا وعو ألواءب والعادات رالهار وثانا على االكات القبيحة وي ألرذ تل واللطايا. 


اما اشائ افمحٹ نيبا عن خة الاو ماهيه الففيلة والناي علا الال قمة 
|| المضائل والرام علة الله اناس مض خاصياتما ٠‏ ا٠ا‏ الأول البح فبه دور على 


اربع سال ا فى ان المضيلة الانسااية هل ي باک س ٣‏ مل ي مک فملية  ٣‏ 
عل ہي ملک حة ‏ ۽ في د الفضيلة 
الفصل الوا 


ني أن ال#ضيلة الانسانية حل ي ملكة 

بخمل الى الاول بان يقال:بظبر ان الفضياة الانسابة ليست ملكة لاف 
الضاة شي « منت القوة € فی کناب الا ام1 | ومنت کل سي 
افا يرجم الى الجن الذي هومنتباء كا ترجم القطة الى جنس الط ٠‏ فالنضرلة 
اذن ج الى جنس القوة ولس الى جنس الملكة 

۲ وایضا قال اوغ ط :وس فی کتاپ الاختیار ۲ب1 وکتاب الرجوع ۱ب ٩‏ 
« الفضاة حسن استمال الاخار » واستمال الاخيارفمل ٠‏ فالفنضيلة اذن 
يست ملک بل فملا 

وابتا لاستیى رابا بالككات بل بالافءال والا لاتق الانسان اواب 
دما حتی حین نومه ٠‏ والفضالل تسق با واب ۰ في اذرن لست ملکاتٍ 
ا ل افا 

۽ وانضاً قال اوغسطینوس في کتاب | داب الكسة ب «٠١‏ المضاة تى 

رتبب المبة» ونی کتاب ۴ مب ۳۰ « اتی زي يقال له فصي هوالتع 


ی س س س ا د د u a‏ 


ی ی 
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١ ينبني القتعم ب واستمال ما نبني استماله »والنرټیب یدل عل فمل او اضافةر‎ ا١‎ ١ 


فالهُض اة اذن لنست ماک بل فما او اضافة 
ه وايضا كا يوجد فضا ل السائبة كذلك يوجد فضائل طبيمية ٠‏ والفضائل 

الطبيمية ليست مككات بل قوى ٠‏ فاذاكذلك الفضائل الانساية ايا 
3 ن يمارض ذلكان الفياسوف جمل العم والفضياة ملّكنين في باب الكيف 
سن المقولات 
| اموب ان يقال ان النضيلة تدل على كال للقوة فارت كال كل شيد 
| برعل الخصوص بالقياس الى غايته وغاية القوة ثي الفمل ولذلاك انا 
ال اکال متی تر جحت الى فعلبا * ومن القوى ما هي مترجحة من 
ال فعا كالقوى الطءة العلة ولذلاك يقال ماف اما ا 0 
| القوى النطقية الى هي خاصة بالانسان فليست مترجة الى واحدر بل تعلق 
| بکٹور دون ترجیی واا لنرج الی الافعال بالتکا ت کا بضع ما لقدم ة ‏ 
امب ۹ ف ۳ ولا كائ النصائل الانانة ملكات 
اذا اجب می الاول بان الضيلة قد لعل ٠ا‏ تعلق 4 وهو را 
| اوفعلیا کا قد بطل الاعان احیانا عل ا بصدق واحباتا عل نفس القصديق أ 
واحیات لی اللکه اتی با حصل الصديتق بشي“ فاذا متى قيل ان الفضيلة 
اش ي منتى الفرة کان الراد بالنضيلة موضوع الفضيلة لان خاية ما تب اليه الغرة 
اه الذی تدر به الفضباة كا ار استطاع اسان مل مئة رطل لاا کار قرت أ 
قد رته باعتبار مئ رطل لا اعبار ستین طلا واا بض هذا الاءتراض ار 
كانت الفضياة باعبار ماهيتما منتى الو: 

وعل الان بان حسن استمال الاختبار يقال له فضيلة بنفس الاعتبار الذي 
قال به الأض له اي لان ما تعلق به الفضيلة عل انه فعلبا اذ لبس فمل الفضلة 


e 


ا 


”ج 


س ا س 


شیا سوی حسن استم‌ال الاختیار 
وعلی الثالٹ بانه يقال انا ق بشیء ٹوابا عى نحو ب کرت اا ات دا 
اشي؛ موش الاسختان عل حد فوا رکنش بارکض وہذا انى ١‏ 
|| بالافعال واا عل ان ذلك الى مدا الاستتاق على مد فوانا ا 
امركة و بهذا المعنى يقال ١نا‏ نستي الراب بالفضائل و بالات 
ول الابم بات الفضيلة يقال هما تريب اة منى اله غابة الفضية اذ اغا 
تندظم فينا اة بالفضاة 
وعلى الام بان القوىالطبيعية مترجمة من انفسها الى واحد خلافالقویٍ 
النطفية فليس حكمما واحدا كا أقدم في جرم الفصل | 
الهمسل الثاني | 
في ان الفضياة الاناية هل هي ملكة فعلية 
تخل الى الثاني بان يقال : يظهر ان لس من حقيقة الفا لانايةاد 
تکرن ملک فملبة فقد قال توليوس فيالسائل النوسكولانية ك ۽ ان « الأضيلة. 
تفس بتزلة الصعة وا فال للدن » ولي الصعة والجال ملكتين فعلتين کا 
الفضاة ضا 
۲ وايضا ان الاشياءالطيعة ليس يوجد فيا فضياة هة الى الفعل فقط بل ' 
الى الوجود ضا کا تضم من فول الفيلسوف ني کتاب الماء ١‏ «ان لبعض | 
الاشباقدرة عل ان توجد دا وبعضما قدرةلا عل أن تود دام بل في زان 
معان » والفضيلة الانسابة فى النطقيات بنرلة الفضيلة الطبيعية في الطبيعات.٠‏ 
فالفضبيلة الانسانبة اذن ليست متهة ة الى الفعل فط بل الى الوجود ايضاً 
٣‏ وأرضاً قال الفيلسوف في الطبيعات لك۷م۷٠‏ ان انضرا هي « استعداد 
الکانل للافضل » والافضل الذي يجب أن يستعد له الانسان بالفضلة هو الله 


ا 
| 
1 


سس إا س 


لذي تستمد نفس بالنشبهبه على ما انه اوغ طبنوسفيكتابا دابالكنيسة 
پ٣‏ وا ر٤۱‏ ۰ فیظېر من ُه أن المراد الفضيلة كيغية في الاس قال بالقياس 
لی الله عى کونہا مشيبة به لا بالقياس الى المعل ٠‏ في اذن ليست ملك فعلية 

لک بعارض دلت قول الفيلسوف فى اخلقات ٢ں‏ » فض کل شید 
| ما عل فمل سا ٩‏ 

والجواب ان يقال ان الفضيلة تدل بجرد لنظما عل كال في القر کا تقدم 
في الفصل الانف ٠‏ ولكرن القوة قوترن اي ثوة الى الوجود وقوة الى الشعل 
|[ بتال كال كيا فضياة ٠‏ غيران القوة الى اليجود ثي من هة ت اميولى ای 
ق ررر والقوة الى الفعل هي من جهة الصورة الى هي ميدأ الشعل اذ 

ا * يفم لکل شي من حيت هو بالفهل » والبدن غ ترکیب الانسان هو 
i‏ والنفس ازل الصورة ما البدنفالانسانيشارك فيه سائر الحرانات 
وله في ذلك القوی الشتركة بين النةس والدن وما ينفرد الانان جلك | 
|| القوی الى 2 في خاصة بالنغس وهي القوى الاطنة ولذإك فالفضياة الانسانة 
اتی عایہا اکا لاعکن اختصاصما باليدن بل اها حص با هو حاص بالئغس 
فقط ومن نه فالففة الاساية لا تفيد نة الى الوجود بل الى الفعل وإذلك 
کان من حفيقة الفضياة الاانة ان بكرن ملك فعلة 

اذا اجب ما ل الاو ب ان طريقة الفعل بم حال الفاعل لان کل فاعلر اما 
يفعل ما يشيمه ولنا كانت الفضياة مبدأ لفعل ما وجب ان يوجد في الناعل 
وجودا سابقًا محسب الفضيلة حال مشابة ها٠‏ والفغيلة تفعل فعلا مرتباولذلاك 
كانت الفضيلة سما الا مرتة في النغس اي باعتبار ان قواها الخاصة مترتة 
رعا ما پينما وبالقياس الى ما هو خارج عا ولذا فالفضيلة من حيٹ هي حال" 
ملاعة ادنس تشه الحعة وال اللذين ها حالان مطابقتان لفتفى البدن 


ar amr a La a E EL r ar a n n N E 1 r “Î 
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كه لا يني بذل ك كون الفضيكة مبداأ للشل 
وعلى الثافي بان الأضبلة اة الى الرحود لست خاصة بالانسارن بل انا 
بختص به الفضيلة النحهة الى افعال القل الى هي خاصة بالانسان 
وع اثالث باته ٺا کان جوهر الله هو فعا کان ا شبه للانسان بالله فی 
فمل ما ولدلا كانت السمادة و الفبطة التى با يكون الانسان اشد شبا باه 
والتي هي غاية الميوة البشرية فة بالفعل > مر في مب ٣ف‏ ۲ 
الفصل” الفانت 
في أن الففي الاد انة حر ی ملک الل 
لای اثالث بان يقال : يظپران ليس من حتيتة النخ اة ان ڪون 
ملكة صالة فان اللنطيئة تمتبر دا شرا وتي ايض 4ا فضيلة ” ڪول في 
اكور «١٠:٠١‏ قرة اللطليئة قي اكريمة » فاذا لسن ‌الفضلةدانًا مأك صا لة 
۲ وایضا ان المضيلة اي المدرة بازاء القوة ٠‏ والقوة لا تعلق با لخر فةط بل 
ااشرایضاً کتوه ني اش ش ۲۲:۰ « ويل للذين م جبابرة في شرب ار وذوو 
اس ني ج المسكر » فاذا الفضيلة ايض ساي بار والفر | 
٣‏ وایضا قال الرسول في ۲ کور ۱۲ : ٩‏ * قوتي تکل بالضعف » والقعف | 
شر ٠‏ فالفضلة اذن لا تعلق بالخر فط بل بالشر افا 
لکن يمارض ذلك قول اوغسطینوس في كتاب آذاب اة ب٠‏ 
« ليس اح يشك فيان الفضيلة تجمل التفس في ناية الاح “رقولالناسوف | 
في الخاقيات ك ۲ ب ١‏ « الفضلة هي الى تجمل صاحبها صالاً وضعل حا » 
والجواب | ن يقال ان الفضينة تدل عل کال الوک ادم في ف ١‏ ولذا 
كانت فض کل شی ء در غاية ما تبلغ اليه فوته ك فی کتاب ال 0 
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| الله فنا بدونا» غور مسنم لان الففياة هي صلاح الانسان اذ ا ي الي 


والاحراء الساأفلة ظپر انه أ ولاف فال ان القوة اللانسانة الي اند ار 
|| الل تكل بالضعف اي ضف الدن والاجراء الائلة لا فمف المفل 


۳ س 


۹ وغاية مأ تبلغ اليه كل فو جب ان تکون حسنة لان کل شر يدلعل 
ر ومن عه قال دیونسوس ف الاہاء الا فة ۽ فی ٤‏ مقا ۲۲ » کل 
شر فانه ضعیف » ولذا جب ان تقال فضیلة کل شیء بالباس الى ار وعل 
هذا فالفضلة الانسانية الى هي ملك : فملة هى ملك مالم وفاعإة ا لار 
اا اجيب عل الاول بان الاشرار يوصفون بالحسن یازا کا يوصفون اکال | 
|| فتال لمر کامل ولص جح ك قال الفيلسوف في الالميات لك ٥‏ م ٣‏ . 
| وع هذا العو ايضا يوصفون بالفضلة تازا ومذا الاعتبار يقال دترا 
اريعة اي من حيث أن اة جد في اشر يعة سیا الى ازديادها وبلوغها. 
| عل غر ما الى غابة وتبا 
| 
| 


وع الثاني بان شرالسكر والاةراط سے شرب ار قم في نقص رتبب 
العقل وقد مق | نيوجد مع تقص المقل وة سافلة كاملة الى ما هومن جنا 
ولو كارن ني ذلك ما ينافرالسقل او عل بترتبه. :وکال هذه القوة بسب ما 
بقارنه من نقص المفل لا يجوز أن قال له فضا انسائة 


وعل اثالث بان هكا كان المغل اقدر عل غلة او تسل ضمف اىن 


الفصل اربع 


في ان ال ای ل ان ا K‏ ساتم 
خط الى الرابع بان یتال ١‏ يظر اال المد الذي عل ر للفضلة وهو 
كونها « كيفبة ذهنية صالمة ما تستق السبرة ولايستعماها احد بسوة وينملا | 


| تمل صاحبما صالا. اولس قال صلا ساح الا يقال ایضاً ياض ا ايض | 


¬ 1إ س 
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یچچ ر س س ۸۹ س ا 


ما يقال اذن من أن الفضلة كفة صالة غ غار مسقم 
۲ وایضا لس فصا" اع من جنسه لکرنه )له ` والخار والصلاح | 
من الكغة لانه لاوق المو جود * فلا جى اذن 'خده فى حد الفضيلة عل أنه 
i‏ للكنبة 
٣‏ وایضا قال اوغ طینوس في کتاب الالوٹ ۱۲ ب ۳ د ما پوجد اول 
فنا وهو غور مشنرك ننا و برل اليوانات ال | مو برحم الى الذهن » ومن 
النضائل ما مخلص بالاجراء المر الناطةة کا ال النبلسوف في الحلقيات ك٣‏ 
٠١‏ فاذا ليس كل فضا كفية ذهية صالمة 
| تابط ان الاستقامة ترجع الى المدالة وانلك بقال مسقم ان ا 
اله عاد والمداله وع ر الفضيلة فار م ادن ايد الاستقامة فى خد 
الفضياة في قوم پات السرح 4 
وایشاکل س یا راه تسل بسر رکثبرون تبون بالمض اة" 
فقد قان اوغ طینوس فی قانونه « العو جب ينفك سمه في الافعال الصالة ايف 
حت پهي پاتا ہا“ فغیر عر اذن ان ن لبر اميتي لصيل وة 
وايضأً ان اللانان يبرر بالفضة وقد قال اوغ طنوس في کلامه 5 
راء رای ن هذه يمل » ما نمه «الزي ی ابدعك بدونك لا ررك 
دونك فقوشم | دن ان اله عل افص فا دتا یر یہ 
لکن بعارض ذلاف نص اوغ طبتوس الذي امه أخذالمر التقدم دکره 
والجواب ان يقال ان هذا الحد جامع للقبغة ال با کلھاعل وجه کامل 
فان المقيقة الكاملة ككل ذ شی نوخد م ن یم عله اواد الحقدم دکره شال 
ميم علل الفضيلة فان الملة الصورية للفضيلة ولغيرها ايا كان تخد من ا لمحتن ٠‏ 
| ا والفصل وي مأ خوذة هنا سي قول كينية صالة فان الكغية حش للغضباة 


SS 


e 
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والصالل فصل ها الا انه لوا خذت ت الملكه اىي الجن الفريب للفضيلةمكان 
الكنة كان ا لحد انسب ٠‏ ثم ان النضيلة ليس ١ا‏ المادة التى منا کا ابس لفيرها 

من العوارض بل اغا ها المادة التي اليما وامادة الى فا ای امعل ٠‏ والمادة الى 
الهاي مرضوع الفضيلة ولم يكن اخذه في الحد الذكور لان الفضياة جعيرن 
نوعها باموضوع وامراد هنا حدما بالاجمال وإنلت اد للعل مان الملة امادية 
في قوله كيفية ذهدة أي في الذهن ثم ان غابة الفضيلة ثي الفمل لكرنما مذكة 
فة ¶. ن ب ان اتی ان من الملكات الفعلية ا وماق دايا اشر ککاٽ 
الرذائل وما ما يعلى تارة بالخر وتارة باك کعمانقی الرأي بالجتى والامال . 
والفضيلة ملک سای اما بال شزا 4ا عا بعلت دام بار قل ٭ ہا 
تتتم الليرة» وتيا ماع تعلق تارة بالير رتارة باشرقيل « لا وستمملها 
احد بسو » ثم أن العلة الغاعة للفضيلة المغاضة المرادة في الجد المذ كور اله 
وذلاك یل « بمعلها اله فنا دوا » ولو ترك هذا القید لكان ما م من الد 
عام في بم المضائل الكاة والمعاضة 

8 احیب عل الاول بان اول ما يتصوره المقل هو آلو جود ولذلك فكل ما 
ا نتصوره نصعه پک موجودا وبالتالي بکونه واحد | وخیرا عا يساوق الموجود 


ومن جه تقول ان اإذات موحرد وواحدة وخبرة وان الوحدة موجود وواحدة 
وخيرة ومثلها اليرية ولا تقول ذلك غ الصور الخاصة كالبياض والصعة اذ 
| س کل ما تصورہ بندرج ئی تصوٴرنا تحت حنیقة الاإرض والصعیے ۰ الا انه 

تحب ان بسنب انها بقال لءوارض والصورالفيرالقائة باتما موجودات 
لا لان ها وجودا بل لان شيا بها وجو كذاك يقال هما خبرة اوواحدة لا 
اريه او رحد ای بل لان شا پا خير او واےا : فاا کذلاف الفضلة 
يقال ها خبرة او صالمة لان شا پا صا" 


س إإإ س 
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وملى الثاني بان ا لير او الصلاح الذي يخذ ية مد النضياة ليس مطل | 
اير الذي هومساوق لموجود واع من الكفية بل اير الذهني الذي اراده 
دیوناسیوس بقوله في الاسماء الالية ب ٤‏ ق + مقا ٠۲۲‏ « أن خر الفس‌هر 
مطابقة الشىء للذهن » 

وع اثالث باڻ الف اة لا جوز ان توچد في ب زۀ غير اطق من الس 
باعتباراشنراكم في النطق كا في الاب الاخيرمن ك ١‏ من الملقبات. ر 
كان النطن او الذهن هو امحل الخاص لفضيلة الانسانة 

وعلى لابج بان الاستقامة التى ترجع الى المدالة اقاي الارتةابة الحامة 
عة الا اخار جة ة اي تدور عاےہا معامالات الانسان والی ق موضوع 
المدالة حاص کا سيا تي پیانه في مب 1۰ ف٥‏ وف اء تام ۷ ف اړ؟. 
واما الاستقامة الى فيد أسبة الى الفا مضا وال ا رة الالبة الي 5 
تظام الارادة الانساية ءل ۲ار في مب ۱۹ ف > في عامة لكل فضا ٠‏ 

وع الاس بان وز ان يستممل الاسان الفضيلة پسوة پاعتار ڪوا 
موضوعا کا اذا 0 ا اوک رها اواب ا لڪن لڍ باعتا کا 
للاستمال میت بكرن فعلھا فسا 

وعل السادس بان افص المفاضة تصدر فنا عر الله ددون تاکن لا 
بدون رضاتارعل هذا انی تحمل قول« يفعلا الل فنا يدوا » واما ما نعل ا 
فلا بصدره الله فبتا دون فسا فاله یغعل في کل اراد وة 


| 
1 
معت السادس واتاسون | 
في محل المضيلة - وفيه ستة فصول | 

م نيقي انر في عل النفيلة وججٿ في ذلك يدور على ست مال س ١إ‏ في ان ! 
الفضيلة دل تو جد في القوء النفسانة وحودها فيال ا و وز ان تو جد يامد 


ر e‏ ا ت س ت ت س س س س —— سے“ 
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في فوی منکثرۃ - ۴ هل موز ان بكرن العقل علا فة س 4 دل يرز ان تکرن 
الفضبية والشروا نه سرا لا س ر ان تکرن انقوی الادراكة اة یا 1 
¶ ھل روز ان تکرن لار دة علا لا 


الفصل الأول 
في أن الأضبلة عل توجد في القوة الفابة وحردها ن ال , 
تخل الى الاول بان يقال : يظر ان الفضية لا تورجد في الو الفساية 
وجودهاني امحل فد قال اوغ طوس أرل الفصل ماما سق اليوة 
واخيوة لست بةوة النفس بل ماهيتما ٠‏ فالفيلة أذن لا توجد ا قوة الغس 
بل ئي ماھبتپا 
وايضا قال الب اوفقي التق ات ك ۲ ب ٠‏ « انضلة ٠ا‏ تجعل صاحبها 
صالًا وفعله حا » وكا أن قوام الفعل بالقوة كذلك قرام صاحب الفضبلة 
ر فالفضيلة اذن ليست بقوة النفس اخص مہا ماهتا 
يض ان الو تجعل في النوع الثاني من الكيفية ٠‏ والفضياة كفة کا 5 
ا ن الائ ف ۽ وی ٤۹٩‏ ف ١‏ ولا إلكفبة كفة ٠‏ فالنفلة آذن ا 
لا ترمد في القوة الفسانية وجودها في امحل 
لکن بمارض ذلات ان الفضاة ی می الو کا في کتاب الما۰ ۱م۹٠۱‏ . 
والنتی وید ف ما هو متاه ٠‏ فالفصاة ادن توجد في الوه المسائة 
والجواب ان يقال ان اختصاص المضبلة بالقوة المسائية كن ببانه من ثة 
اما اول فن عرد حقيقة الفضداة لابا تدل ع كال القوة والكال محصل في 
ما ه وکال" له واما ثانا هن كون الفضيلة ملكة فملية كا مر في بحت السابق 
ف ۲ وکل فمل فانه يصدر عن النفس وة ما ما “ واا ا د ن کونبا آهب 
للافضل والافضل هو الماية الى شي ا١ا‏ فمل الليء او و مدرل اش 
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'الصادر عر القره فالفضاة الانسانة اذن وجهل في القوة الشسانة وجودها 


ب 


رې | — 


| 
٤‏ ار أجیب عل الاول بان الوه تطلى عل معنیدن قد راد ما احا وچرم 


الي وما امن ترجم الى هة ال س ال في مدا الوجود لی وقد يراد 


| سا فع اليائ اأسارة ودا المعنى يقال أن أ وة سنم بالفض اة م سحسث 
بفعل ہیا الانسان افہالا مستفی: 
م 

وع الثاني بان اير اما غاية او يقال بالقياس الى الغاية واذلك لا كان خر 

الناعل قاع الغع ل كان ايا جعلالفضيلة الغاعل صالا يرجم الى الفسلوهكذا 


رچ ال قوق 


امرض يستتليم. اسه هان ا ل رض اکر بل لانه ل سے اجوهر 
وسر اشر کال لون بال اس اسل راا ال و 
اطم عل للون “ودا المع قال أن انقوة الفسانة عل افص 
| نزار 
في انه هل جوز ان توج فف اة ۽ واحدة في قوی م" | 
أ 


خط الى الثاني ان قال بظپر انه جوز ُن تود فضا" اة نتوی 


مکار فان الٰنکاٹ تف بالافعال ٠‏ والقعل الراحد بصدر عل اعا عة 


عن قوی عللفة کا يصدر المشى عن السقل ن حیث هومدی وهن الاردة 
من یٹ تی ع رکه وعن لون رکا ی سی ار ا اا زاك زا 


أن وجل مک الفضلة الراحدة ٥‏ فی قوی مکار 


وایضاً قال ! الفيلسوف في ا اقات لے ۲ ب ١‏ أن المضلة يشترط ها بك 


٤‏ والاراده وتات الفعل وال r‏ ای اقل والارادة ر ال وه 


لارا تن ۰ فاذا جوز ان تود الفضرلة فی قوی متك 
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ایشا ان المكةنى! مل كنبا * الدستو تور المقلى الستقم لاقي فعلد» 
کا في الحاقیات اد به وشي ایض ا ني الارادة لان يتنم وجودها مم الارادة 
الفاسدة کا فی الکتاب انکور ب ۱۲ ٠‏ ناذا ترز ان ترجد فضإ واحدة 
يفون 

كن بعارض ذلك أن الفضيلة توجد في القوة الفسانية وجودها في المعلء 
ويتنع قيام عرض واحدٍ بعال رة . يتلم ادن وجود ألمضاة الراحدة يغ 
قوی لفسانة متكثرة 

ولواب ان یتال ان شین پوجد في شیئین عل نحو بن ادها ان یکن في 
كلما عل الراء وط هذا لستحل وجود فضيلة واحدة في فوتين لان تابر 
القوى يعتبر بحسب تابر الاحوال العامة في الموضوعات وتفايرالككات يبر 
مسب تغاير الاحوال الخاصة وإنلات غيت تفار القوى تغاير ا لكات أيضاً 
اولایگر ٠‏ والثاني ان يكون فيما لا عل السوا# بل مم ترز ن وع هڌا 
وزان ترم فضي واحدة ای وی متكثرة ا ۴ اداه بالامالة 
' وتصل الى وى الاخر بطر بق الاناشار أو بطر يى التئة باعتباران احداها 
ترد من الاخری ران !حداها تند من الاخرى 

اذا اجب عل الاول بان الفعل الواحد لا وزان برجم أل فر نة | 

عل السواء وبانعاد اتبة بل باختلاف الاعبارات واختلاف الرتبة 
| دعل الثاني بان المل يشارط للفضياة الحلفبة من حيث ان لضي الحلقية 
تفعل عل مقتضى الأعقل الستقع وامأ من جهة ماهرتما فهي اة بالقوة الشوقة 
وع اثالث بان المحكة تود حففة في اذل على ات علا کا بذ ۰ 

ها مرن إستقامة الارادة باعتبا ر كرا مدا ُ1 سیا في الفصل الاي 


وفی مب ٥۷‏ ف ے 
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الفص” التا 
ي ان المقل دل برل ان بكرن علا اذيل | 
|| خط الى الالث بان يقال : يظير ان المقل لس عاد المضلة فقد قال ' 
|| اوغسطینوس فی کتاب ۱ داب الكبسة ب ٥‏ د کل فضا هي عة ھ »ول | 
) الحبة لس العقلى بل القوة الأوقة فقط ء فالمقل اذن ليس علا لضا | 
۲ ایتا أن اة تعلى بالحیر کا تضح عا ندم فی مب 7 ف۳ ۰ وار 
يس موضوعاً العقل بل للقوة الشوقية ٠‏ فصل الفضيلة اذن ليس المتل ل 
القوة الشوقة 
۲ وايضا ان الفضة « ي ای تجمل صاحبما صاطا » کا قال الفياسرفف | 
التقيات لك +ب ٠١‏ واللكه اكل المقل لا تجعل صاحما صالا اذ لس قال | 
للانسان مال بسا العلم او الصناعة فالمقل آذڻ س علا لامضيلهة 
لک بعارض ذلك أن الڏذهن هو احص ما یطاق عله المقل ٠‏ 2 الال 
هو الذهن كا يظير من حد الفضبيلة الذي تقدم ذكرة في الث الاش ف> ٠‏ 
فالعقل أذن محل" للفض ل 
والجواب ان يقال قد لقدم في الموضع المذكوران الفضياة ملك يستعمليا 
الانان ي الخير. واللكة تعلق بالفعل الحن نعل حون | ولا.. ن حیٹ صل 
اا لانسانقرة عل الفمل الحسن کا تحمل له بعل العوقوءة 1 اجاب الحا في 
کلام الاان ع ار لا بعصم الانسان دا بالفعل عن ا طن یکلام فقد رک 
الناجى اة او ال ني بوتس ملب سائر اللوم والفنون‌وثانا من حي ان 
٠ i |‏ لا ترلي القوةع حسن الفعل فقط بل #مل صاحيما بحسن استعال القوة 
اتا كالمدالة فانما لا تجمل صاحما ذا اراد مستعدة لفعلالمدل فة ما بل تبعل 
بضاً ان يفعل بعدل ۰ ولان امبر على مثال الوجود ايض لا بقال له ثي ۴طق 


سس لھ س 


myer 


خب ویفعل ار لکولهءادلا او عفبقامثا وقسعل ذلك مایشہېه ولان النضا 
الي تجعل صاحبما صا اوفع له حستاً يقال ذه اكات بوجه الاطلاق فضائل 
لاا تحمل الفعل حستا بالفعل وصاحبا صاا بالاطلاق ٠‏ واما ا لكات الارلى 
فلا يقال 4 بالاطلاق فضائل لاما لا تجمل الفمل ا الا بقوة ما ولا تصمل 
صاحبہا صالاً بالاطلاق اذ لا يقال لانان انه صا مطلتا من حي مر 
ا اوصاح بل انا قال اه صالح منوج کا ن ال له ناح جید او صا 
وصانم جد ولذ کان كتير اما برد ا5 والمن فسيمان للفضيلة وربا قل 
کل مما فصل ء اذا مّررذلاك ه فل اللكة الى يقال هما فضياة من وج 
جوز ان یکون العقل وليس العقل العملي فقط بل المقل النظري ايضاً بعزل 
عن كل سبة الى الارادة فهكذا النيلسوف فى الحلقبات ك1 ب٠‏ جمل | 
وا كةوالنبي والصناعة ايضا فضائل عقلية وععل ا كه اتىبقال ها فضياة مط 
جوز أن کون سوى الأرادة او فة اخرى اعبار کون تمرکة من الارادة 
وتحقق ذلات أن الارادة رك سائر الفوى الأ الي هي ناطتة على خو 
| ما الى افعا لما کا ر في مب ٠١‏ ف٠‏ ولذلك قكون الانسان ينمل خبرا بالفعل 
اغا معدت من طريق ان له ارادة صالة وع هذا فالقضلة الى تعمل على فمل 
الخر بالقعل ولس بالةوة فقط ج ان تکون امافی الارأدة اوی وة اخری 
|| باعتبار كوبا مغ ركة من الارادة وقد بحعدث ان برك المقل مرن الارادة 
ترك منها سائر الفوى اذ انا يلاحظ ملاحظ شيا بالفعل لانه يريد ذلاك 
ولذلك فالمقل بأعتبار أسبته الى الارادة جوزان بكرن علا للضي الأخوذة 
بوجه الاطلاقو هذا الاعتا ركان المقل النظري محلا لاان لان المقل رلك 


الى التصدي بالقائق الاابة بام الارادة اذ لس یمن احد الا باراد 


باعتبار ما بالقوة بل‌پاعار ما بالفعل يقال للانسان مطاقا باعتبار هذا لكات انه 
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ركان المقلالعملى عا لممكة لانه لا كانت الىكة هي الدستور الم اام 
الما نبغ فەله کان يشترط ها ان يكون للانان نة حسنة انى مادىء هذا 
الدستور العملي وهي الغايات التى تسن نسبة الانسان اليبا باستقامة 'لارادة کا 
تسن نسته الى مبادىء النظريات ا امل الفعال من انور الطيبى ولذلاك 
كا ان ععل الملم الذي هو الدستورالمستقيم ءغاريات هو المغل اناري باعتبار 
انسيته الى اامقل الفعال كذلك محل الحكة هو الل العم لى باعتبار نسته الى 
اللارادة المستفية 
اذا اجيب عل الاول بان المراد يكلام اوغ منوس لضي الاخوذة 
بالاطلاق لا لاأ نكل فضيلةكذلك عبة بلاطلاق بل لاا توقف مإ اة 
باعتپار ا اي مر بث توف عل الاراده ای اول عاطةة في الىة کک 
رفي مب ۲١‏ ف٣‏ 
وع الثاني بان خير كل شىء هو غايثه واذلاك اأ كان الح عوغابة المقل 
کان ادراك الحق فعلا حستا للل كانت الماك الك له فيادراك المح فى 
النطريات اوني السليات مى فضي 
وعلى الثالث بان هذا الاعتراض انا جه عل الغضرة الاخودة بالاطلاق 
الفصإ ار ام 
في ان الذضية والشهراية حل ها عل" لانخاة 
تخل الى الرابم بان يقال : بظران ال#ضبية واشمرائة لا عر ان تکرنا 
علا اغب اء ن القوى المشتركة بنا وبين الميوانات العم ٠‏ وكلامنا 
الان على الفضبلة باعتبار اختصاصما بالانسان فانه يقال ها فضي انساية ' 
| فلا جوز ادن ان تکون الفضلة والشہوانيه المتان ها جرا ن لاشو سی کا 
مر في ىا مب ۸۱ف ۲ سحلا للفضباة الانسانة 


مب ۳و ہہ 
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٣وايفا‏ ان الشوقا سى فة ذات ا حسمانية ٠‏ وخر امف لا جوزأن 
یکون في بدن الانسان فقد قال اسول في رو ۱۸۷ عل ان المیرلا پسكن 
ي جسدی » فاذا لا جوز ان پکرن الشوق الحسي علا للفضلة 
۲ وایق قد ات اوغ طوس نف کتاب | داب اككنية ب ۵« ان الفضيلة 
لست في البدن بل فالنفس لان البدن يدہر بالفس فاذا سرن استمال 
البدن برج م كله الى النفس ك انه اذا اطاعني السائس فاحسن تدبير اليل 
الممولي سباستها فرجم ذا كله ال » وكا ان الس تدبرالبدن كذلت المفل 
2 راونا ي فاداحسن تديير الفضيبة واكوانة برجم كه الى اإره 
ی“ رالفضیلة ماتستقے ا اليو کا لقدم ني مب ٠١‏ ف ٠ ١‏ فالفضيلة 
| اذن ا ا ة بل في الجر الاطق فط 
وايشا ان الاتخاب هو اخم افعال النضيلة الحلقة ك في الخلقيات 
|| ب۴٠ ٠‏ رالاتقاب لس من افمال الفضدة او اكموانة ا افعال 
العقل کا مر في مب ٠۳١‏ ف٠٠‏ فالفضلة الخلقة اذن لست هة الفضية 
واكهوائية بل في العمل 
كى يمارض ذلك ان الشجاعة صل فى النضية والمفة في اللموانة وم 
قال النبلسوف فى الللقيات ك ٣ب ١١‏ ان هتين النضياين « خاصتاان 
|| بالاحراع الفبرالاطقة » 
ولواب ان يقال وز ا اعتبار الضيبة والشبواية عل نوين اول رة 
|| انما من حي ها جزا ن اشوق اسي وبہذا الاعتبار لایلبق بها ان 
تکرا محلا الفضیلة ولان من حیٹ نشت رکان فيالعٽل من طر ينق ان من شا نما ان 
تنقادا مئل ودا الاعتبار جوزان كرون كل مها معلا للفضياة الاأساة اذ 
اماه مدأ فمل الاسالي من حي شارك في المفل وهكذا من الضرورة ان | 


apa rai 


س س 


| س )و س 


س ب س س س ی ےی ی سے ہے ی ےا 


| جل في انض ال ٠‏ اما انه يوجد فما مض النض ئل فظاهر” فان الفعل الصادر 
عن قوي باعتبار کونہا مرکة من ا خری لا یکن ان یکون کا. لا ا( یکل 
اف كاتا الفوتین حسن الاستعداد للنع ل کا ان فمل الصانع لا یکن ایکون 
|| کا ما م یکن فيه وني الال ايف حسن الاستعداد للفعل فاا لا بد فیافعال 
الفضية واكموانية باعتبا ر كرنها رکتين من العقل من وجود که مکل 
| لاتقان المل لبس فيالمقل فتط بل في الفضيية والشموانة ايض ولا كان حن 
الاستعداد فيالقوة الي شي ركه متعركة يتور بحسب موافقتولاقوة ال ركه كن 
الفضيلة الي ني الغضبية والشهوانية سوى موافقتها ا للكية للعقل 
| اذا اجيب على الأول بان الفضية والشهوانة اذا اعبرتاني اشي ماسر 

حبث ها جزا ن للشوق ا مسي فها مشتركتان ينا وبين الميوانات المحم واما 
ادا اعپرتا نح ث ها عفاستان المشاركةلا ادها لعفل فها خام ان بالانسان 
بهذا الاعتار وزان تكوتا علا لمضيلة الانساية 

وعلى الثاني بانه کا ان جسد الانسان ليس له ني حد تفه صلا النغياة 
ولکه بصيرا لة لمعل الفضيلة من حرث لستخرم اعضاءنا للمدالة اريك السقل 
كذلك الفضية والہوانية ليس هما في انما صلاح انفضياة بل بالاحرى 
فساد اریم الا انہمامن حیٹ توا فقان ا لعفل صل فما صلا المضلة اخلقية 

وع ااكبان تدير الفس ابدن لس كدير اقل اتضية رامرابة 
فان البدن يعنو لامر الةس دون معارضة في ما مر شأ نه ان رلك فه ن 
الهس ومن نه قال الفيلسوف في كتاب السياسة ١ب٠‏ د الس تدبراليدن 
ا بسلطان مطلق » اي کتدپیرالسید لمہدہ ولذل ك کان ت کل رک الد نز 
الى النغس ومن نه لم تكن الفضبلة في البدن بل ى النفس فقط ٠‏ واما الأضية 
والشهوائة فلا تعنوان لامزالمقل بل ا حرکات خاصة تمارضا با المقل 


ت 
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ابات و ومن مه هال النباسرف ني اموضع التقدم ذ :که ان «المقل بدبرالفضية 
والشہوانة سلطان ز اسي“ وهو الذي یدېر به 4 الاحرار ألدين دم اراد تنا 


n a a pn 


أ بمض الاشیاء وهذا ايف) جب اث یکون في الخضية واموادة فضالل 


جسن پا استعداد ها للفعل 
وع الرابم بان الالقزاب شق لعل امرين قصد الغاية وهذا يرجم الى الفضيلة 
للقي وابثار الراسطة المؤّدية الى الفاية وهذا برجم الى الفطة کا فيالخلفيات 


أ ك ٦‏ ب۲ وه ٠واستقامة‏ فصد الغاية في الاتقعالات الفسانة اما غصل عن 


سرن استمداد الفضية والشمرانة ولذلاك كانت الفضائل اة المحمقة 


بالاتقعالات موجودة في الفضبية والشواية والفطة موجودة في المقل 
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في أن القوي الادركة الحية مل مي تمل للففيلة 
تخط الى الاس بان بال : بظپر انه جوز ان یکون في القوی الادراكة 
ال اباطنة اة فان الشرق الحسى يجوز ان يكون محلا للغضيلة باعبار 
انقيادم لعفل ٠‏ والقوس الادراكة الحة الاطة تقاد للمقل فان الواهمة 
والمقكرة والحافظة تفعل بار العقل ٠‏ فيجوز أذن ان يكون في هذه القوى فضباة" 
۲ وايضا کا ان ااشوقالسى موز ان يعوق الشوق المقلى اإذي هوالارادة 
عن فمله او يساعده علبه كذاك تجوزلاقوی الد كررة ان تعوق المقل عن فعله 
او تساعده عله ۰ فاذا کا جرزان تكرن ‏ الفضاة في القوى السبة الشوقبة 
کذلك وزان تکرن ٤‏ الادراكية ابض 
۴ وايضاً ان الفطنة فضيلة جعل ترليوس المافظة جز ۴ا منبا في كتابه فى 
الحطابة يعرز اذن ان يكون في القوة الحافظة فضباةومثلما سائر القوى الادراكة 
الاطة 


۹و 
كن يعارض ذلك إن جميع الفضائل اما عقلية ا او خلب ےکا نی الخلقبات لك 
با ٠‏ والفضائل الحتفة موجودة كليا في الجرء الشوقي والعقلية في العقل : 
فاذًا لیس فی القوی الحسةالادرهكة الاطة فضرلة 
را لجاب ان يقال ات القوى الحسية الادراكية الباطة يعمل فيا بمض ' 
اللات وهذا بظهر خصوصا من قول الیاسوف فی کتاب الذاکرة ب۲« ان ! 
تذکر شي بعد اخرتفعل فه المادة الى ي بنزاة طة »ریت الك 
الماد شا سوی اخلی اٽس الماد الذي هو عل مثال الطبيعة ومن ه 
قد وصتب تولبوس ال أذ فی کتابه ف الا اب بکونپاد كە عل تالالطية. 
مرافقة للعقل »وما يكتس عند الانان بالعادة ف ‌الذآكرة و. ار القوى المسية 
الادراكة لس ملك بالذات بل شتا مملقا عل كات ار زء المقل كام | 
ي ف۲ وني مب ۰ ف٤‏ ومم ذلك فاذا و جد فی هذا القوی مض الذكات 
ان يفال هما فضائل لان‌الفضياة ملكة كاملة لايغمل بها الا اير والصلا | 
فاا لاب مر وجود الفضيلة في تلك القوة الي فيا ينقضي الفعل الصالم 
وادراك احق لاينقفی في القوى الحسية الادراأكة بل ي بنزلة قوی موطئة 
الادراك القلى وأذلك فالفضائل اي بيا يدرك الح لاتوجد في مل هذه 
الفضائل بل بالاحری في العقل 
اذا اجيب على الاول بان لسبة ااشوق المسى الى الارادة الى هي الشوق 
المقلي نبة النحرك منها ومن مه كان فمل القوة الشرقية ينقضي فيالشوق اسي 
واا کان الشوق المحسى علا لافضيلة ٠‏ واما القوى المسية الادراكة فنستا 
الى المقل هي بالاحرى نسبة احرك لان فسبة الصور المقولة الى الفس الفلية 
کنسبة الالوان الى ابص رکا في کتاب النفس ۳م ۱۸ ومن مه کان فمل 
| الادراك ينقفى في المقل ولذلك كان عل الفضال الحلية في المقل 


aras a a rT a rr rT 
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کک ي 
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وبذلك يصع الجواب على الاني | 
وعل اثالث بان الافظة لال حرا من الفطة عل حد ما بجمل النوع 
جزةا من الجاس على ان تكون اللافظة فضلة بتفسما بل لار من حجملة ما 

| فی نرا المطنة . سن المافظة فتكرن عى فمو ما بنزة ركن موم للطدة 


افص الساصي" 
في ان الارادة هل جوز ان تکرن علا للففلة 


خخطٰ‌الى ااسادس بان يقال : بطر ان الارادة ليست علا لفضياة 
لان ما لا لام EAE‏ ق لاشتفی ل ملک والارادة لكا وة عقلة 
| کا قال الب اسوف في کتاپ الفس ٤۲٢۴‏ کان من حقیقتپا ان تجنعم الى کل 
ما هو خر باعتبارالمةل وهذا ما تقصد اله كل فضبلة اذ کل شىء يشم 
طبع خوره فات النضيلة « ملك على مثال الطبيعة موافقة العتل »کا قال 
|| تولیوس في خطاته «فالارادة اذن لاست علا اممف لة 
| ۲ وایضاً کل فضلة فش اا عة أو خلقة کا في الخاقمات كاي الاب 
الاخبر وك ۲ب١‏ -وععل الفضيلة المغلة هر المقل لا الارادة وععل الفضبلة 
اللقبة هوا 'خضبية والشمرانة الان ها عقلتان امشاركة ٠‏ فادًا لست الارادة 
ع مضل 
۲ وايضً ان جيم الافمال الانسائية اني تنعل بها النضائل ارادية فلركان 
ف ي الاراد فضاة بالةياس الى يعض لافعال الانسانية لكان فيا بجامع احجة 
نضيلة باباس لی میم هذه الافعال وها یازم عنه اما عدم وجود فضا 
في فود اخری تعلق فضيتين فل واحد وهذا باط" فالارادة آدن لا جور 
ان تکرن علا إلمضلة ) 
لکن بمارض ذلك ان ارك جب ان يكون اعظ م كالا مر._ القرك 


۸ا 


والارادة تعرلكالضية والشموانية ٠‏ فهياذن احرى بان تكون علا للفضيلةمن 
الفضبية واك_وانية 

وا لواب ان يقال لا كانت الغو تکل بالنک: لاجلا افم ل کان انا تفلف ر الى 
اللك الكلة لاجل حسن الفمل ( وي الفضيلة ) حيث ل تكن كافية اذإك 
مجرد حقيفتا ٠‏ وحفيقة كل وة تمتو یاسای الو ت فاا لأ کان»وضوع 
لارادة هو خيرالعةل المادل للارادة کا مر في مب۱ ف۲ وم ٣‏ اف۲ ( 
تكن الارادة منثقرة في ذلات الى فضيلة مكلة ٠‏ وام اذا عرض عل الارادة 
خير جاو النسبة المريداما بالتباس الى انوع الاسان يكل ( كاير لامي الذي 
يغوق حد الطبيعة الإشر ية ) او بالقياس الى اشخص ( کر القر بس )كانت 
الارادة تفتفر في ذلاث انى الفضية ولذلك كانت‌هذه الفضائل انی ترق 

عة الانساات الى ابن ا وال القريب توجد في الارادة على اا عل كلل ا 

والعدالة وعوها 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض انا حه على الفضياة النى دوق 
ال وار بد نال والسماعة المتملقجين بالاغعالات الث ية ت ووها 
ك ينصح : بام فريا ز في جرم الفصل 

وعلى الثاني بان العقلي بالشاركة لس الفضبية واشموانية فقط بل القرء 
الشرقة بالا جال کا في اللقبات داف الباب الاخير" والفوة الشوقة درج 
عتما الارادة ٠‏ ولذلك فاذا کان ني الاراد: فضيلة فش FE‏ .1 تک 
لاهوتة کا ساني داه في مب ٩۲‏ 

وعلى اثالث بان بعض الفضائل تعلق بخ الانقمال الممتدل ا هو خام* 
بهذا الانسان او ذاك ولا افتقارني هده الى وجود فضيلة في الإرادة أذ یک 
| لذلك طبيعة الفوة كا لقدم في جرم الفصل بل اغا يفتقر اليه في تلك الفضائل 


ة 
أبعت السام والجسون 
في ماز الفضائل المقلة - وفيه ستة فصول 
م بابي انار في ایز الفضائل واو ل الفضاال المقلة واا ل الال الاق 
الللقية وثالقا فيالفمضائل اللاهوتية اماالارل بث فه عن ست سائل ١‏ في ار 
|| اللكات المفلية النظر ية مل ي نضائل ۲ هل هي إلاث" اي اككة والمل والعقل-۲ 
في ان الك العقلية الى هي المناعة همل ي فضيلة> في أن الفعانة حل ي فضيلة مابزة 
لاعتاعة سه في ان اإنطة دل ي فقيلة فرورية للانسار - ١‏ في ان إصالة الراي 
|| والحذق وجردة الح مل هي فضائل ملسقة باطنة 
المصل الاول 
في ان اللكات العقلية النطر ية هل ثي فشائل 
خط الى الاول بان يقال: يبر ان اللكات المقلية النغر ية ليست فضائل 
فان الفضيلة ملك فملية كام فى مب ٠١‏ ف؟ ٠واللكات‏ النظر ية لست 
| فعلية فان المظري قم" "لي اي الفعلي ٠‏ فاا لست المككات العقلية 
النظرية فصائل 
|| ۲اا ان الفضلة تعلق ما مصبرالانسان بهسعدا لان العادة واب 
الفضيلة كا نى اللقيات ك ١ب٠ ٠‏ والككات العنلة لاتعلى بالافعال الشرية 
او برها من الورات الانسانة اتی ا يكس الانران السعادة بل بالامور 
الطبعةوالا ية ٠فاذا‏ لامجوزان يقال ذه الككاث فضائل 
٣واپضا‏ انال لک نشارية ٠‏ رالمل والفضيلة ميزان ايزا لجسن للختلفين 
اللذين ليس احدها مندرجا تحت الاخ را يظبر ما قاله النباسوف في الجدل 
ل ب۲٠‏ فالككات النظرية اذن لست نضائل 


ست ١إ‏ س 


س س س ا 


كن يمارض ذلا ان الككات النظرية وحدها تعلق بالضرور يات الى 
ستيل ان تكون عل خلاف باي عليه وقد جل النياسوف سيف اللقيات 
ك ٠ب٠‏ مض الفضائل المةلة في جزء النفس الذي يلا حظ الضرور يات التي 
اتیل ان کن ما خلاف ٠‏ اي عليه ٠‏ فادا اأككات المملة النظرية فضائل 
والمراب ان يقال أ كانت كل فضا اغا قال بالیاس الى ا لر کا فی 
مب ٥‏ ف ٣‏ کان وال نک ي باعلبارین کا م في مب ٦‏ ٥ف‏ ۲ 
ارلا ککرنیا تولي القوة على حسرى الفملى وان لاما تولي مم هذه القوة 
الاستعال ا وهذا 8 تلك اللكات الراحمة الى القوة 
| اشر تاج مر في الموضع التقدم ذكره لان الفوة الشوقية في لةس هي 
اي تبث على استمال جمیع القوسے لكات فاذا اكات االكات المقلية 
الغا رية لا تكل الةو الشوقية ولا ترجم اليما بوجهر بل افاترجم الى القوة 
المةلة تكلا جاز ان يقال ها فضائل من حيث تول اقوة عل الفعل امسن | 
الذي هو ملاحظة الحىلان هذا هر الل الحسن الذي لعل لكا لذ تالا 
فضاال. بالاعتبار الثاني اي من حيث تبعث على حسن استمال القوة او الك 
لان الانسان متی حصلت له نكه الم اغاري لا عصل عنده محرد ذلك 
اا لى استع اله بل انأ يصاربه قادرا عل ملاحطة الح في ا صار عا به ا 
واما استمال ما حصل له من العلم فاا صل له بتر يك الارادة ومر غه کات 
الفضبلة الى تستكل بها الارادة كالبة ارالعدالة تول ايضا حب ن استمال هده 
اكات النظر ية وعل هذا تجوز ان تکون افعال هذه الكت افا رة ا 
صدرٽت عن امحية كفول غر بغوریوس في ادیاته ب۱۸ دالفوة انظ ية 
اعظم استعقاقا للشواب من القوة العملية » 
اذا اجيب عل الاول بان النعل فعلان ظاهر” وباطن فالملى او الفعلي الذي ' 


وي و ا ل سلا م ا ~~ 


ت ا ر ن ر - س ر 


س إا س 


هو قسے'للنظري بوخد من المعل الظاهر الذي لا لتعلقى به الملكه النظرية 
ولكنيا مع ذلك تعلق بفعل المغل الباطن الذي هوالظر ني التق وقي بهذا 
الاعتبار ملكة فعلية 

وع الثالي بان النضيلة تەل يعض الاشياء على ضريين أما عل أن تلك 
الاشاء موضوعات ها و ذا انى لا تتعلق هذه الفضائل .النظرية ما رصبر 
الانسان به سعدا الا ان راد الالال بالاء على الملة الموثرة اوعل موضوع 
السمادة الكاملة وهواله الذي هو اموضوع الاعظم لنظرالمئل واما عل أن تلك 
الاشياه أفعال 14 و ذا الممنى تنعاق الةضائل المقلية ما يصير به الانسانسعيدا 
اول لان افمال هذ الفضائل یجوزان تکون رابب ة کا ثقدم قریا وان لاما 
ابتدا* لاسمادة أتكاملة القائة بالنظر الى الح یکا اسلفنافق مب ٣‏ ف۸ 

وعلى اثالث بان الملم انا هو سے للفضیلة باعبارها الثاني الذي بحسب ترجم 
الى الوة الشوقة 

. لقصل الاي 

في أن اكات المقلية الظر ية هل هي ثلاث فقط أي الحكة والمل والتعقل 

تخل الى الثاني بان يقال : يظبر ان قمة الفضائل المقلبة الظرية الى 
ثلاث اي الک الل والنعقل غير صعيحة فان الوع لا جب ان يکون سي 
لس « والحكة 2 من العم »کا في اللات ك “ب۲ ٠‏ فالحكة اذن لا 
س ان قول فسية لعل ني مدد الفضائل المقلية ر 

۲ وايضا ان تايز القوى والمككات والافعال الذي يعبر بجسب الموضوعات 
ها يعبر اصالة بحسب علة اي حقبفة الموضوع الصورية كا بظهر اعم فيسب 
۽ ۲# فالككات لاخلفة اذ لايجي تايزها باعتبار موضوعها المادي بل 
باعلبار علة موضوعها الصورية “ومد البرهان هو علة العم بالتائج فاذا ليس 


أ س ٢‏ س 


| جب أن مل تعمل الادىء مک او فضياة مغابرة للع پاتا 


ڳا ٣‏ ضا ان الفضيلة العقلية انما هي مأ كانت سف الناطق ماهعه ٠‏ والمقل 
| الظري ابضا کا يستدل بالقباس البرهاني كذلك يستدل بالقباس الجبي". 
فاڈاکا بل العم الحاصل عن الفياس البرمائي فضيلة عة غر ب اكاك 

حمل الظن ابض 

ككن يمارض ذلك ان اليلسوف فى اللقيات ك “ب٠‏ وآ و۷ حمر 
الفضائل المقلة النظرية في هذه اثلاث اي الكة والمل والنقل 

والجواب أن يقال ان الفضيلة العقلية النظرية هي الى بها يكل المقل 
النظري في ملاحظة الم قا لدم في الفصل الاب فان هذا هر فطل الحسين 
والمحق ینظر فيه عل نوين اماعل انه بين پنسه اوعل انه بین بغیره ف کان 
يتا بنفسه فهو بثزلة البدو يدرك المقل "بالبداهة ولذلكفاالكة الى بها يكل 
| اقل فى ملإحظة هذا الق يقال ها العسقل الذي هر مأك المادىء وما كان 
من المح بنا بنيره فلا يدركه المقل باليداهة بل بالنظر وهو باز الشهى 
ومد ذا حتمل مین احدها ان یکون الاخیر فی جاس والانی ان یکرن‌الاخیر 

س الى العرفة اشر ية باسرها واكان اك خرف باه له دما وان 

غ ال في الطيعات ك ام۲ و٣‏ کان الاخر بالفاس الى العرفة 
الشرية باسرها ولا ومعروقا إلغاية بالقياس الى انطبيعة والوكرل اله الظرف 
هذا هو الحكة الى تمظر في الملل المالية كا فى الاميات ك ١ب‏ ٠و۲‏ ولذاك 
|| في وني جيم الاشياء وتوتبہا عل ما ابي لان ا لجح الكمر والكلى لا 
س حصوله الا بالارقاء الى الملل الأ وى واما الاخیری هذا الس مر 
الممارات او ذاك فالمةل يستكل فيه بالعلم ولذ کات مککات الملوم تتاف 


باختلاف اجناس العلومات مغ ان الحكة ليست الا واحدة 


ae 


۳ 
اذا اجيب على الاول بان ا لمكة نوع" من الم من حيث تشتل على ما هو 
شةر بين جميع العاوم اي من یٹ رهن على التانخ من اميادىء الا انبا 
لأ كانت منفردة عن ساثرالملوم من‌حيث ث تک على جمیع الاشباه ولیس باعتبار 

التتاتم ففط بل باععار الميادىء الاول ايضا كانت فضياة اكل . من الل 
وعلى الثاني بانة مى تعلقت القوة اواملكه فة اموضوع الصورية في فمل 


|| واحدر ل تايزالككات اوالقوى بسب حقبتة الرضوع الصورية والوضوع 


الادي فان الفوة الباصرة بمينبا مثا ترى اللون والنور الذي هوعلة روية اللون 
وی مع في وق ت وا حار واا ای + البرهان وز ملاحظما :عل حالما 
دون ملاحظة النتانج معما و جوز ايضا ملاحظتا مم الام باعتبار انا تتتهي 
ا الام ٠‏ فالنظر في الہادیء ع هدا الحرااني e‏ ای العم الذي بضر 
في اتتام ايضآواما النظر فى المبادىء في اضما فهو الى التعقل فاذا من احسن 


| نظراعتباره وحد ان هذه الفضالل اثلات لا تایز یا عل السرا پل ی 


مترتبة ينها عل نحو ماک رض في الكل الي اي بض اچرائ اکل من ن 


بض كا ان الس الناطتة اكل من المسسداسة ولمساسة اكل من الباية 
فالعا إ على هذا العو يتوفف على العقل عل ات هذا اسل آعی مته 5 


ران عل المحكة عل اباي ي الاصل الا عل الذي يندرجان تله من حيث 
عل مبادىء العاوم وعلى التائع اللازمة علا 

وع اثالث بان ملك النقيلة تعلق بار عل وجه الین ولا تعلق 
اصلا باش رکا م ني مب ٠١‏ ف۳ و+ وخير المقل هوالح وشره هو الاطل 
فلا يقال اذن فضائل عثلة الا نلاك اللكات الي بقال ہا داعا الصدق ولا 
يقال ا الكذب ابد ٠‏ واما الاعتقاد والظن فعتلان‌الصدق والكذب ولذاك 
لسا فضيتان عقلیتین ۴ ق ٤‏ الحلقات ك٦‏ ب٣‏ 


mam‏ مدت 


الفصل الال | 

في ان املك الةلية الى هي الماعة عل ي 

بتخمل الل لاله بان يقال : بظير أن الصتاعة لاست فف عة فقذ قال ار 

اوغ نوس فی کتاب الا تار ۲ب۸ا و۹« لس احد" سي استمال 
القضاة » وقد سي* بعض الاس استعال اناع ' جوز ا تي صانم 


حا علد N‏ دا ٠‏ فاأي ناعة اون اس ف۹ 


س س یی س 


1 
٤‏ 
١ 1‏ 
۲ وابضبا لس للضلة فضاة والصاعة فا غل کا في ا خا ات ٦ہے٥:‏ | 
ا : اندي 
واي ان الصنائم اة افضل من‌الصنائم الالة. er‏ 
) عل كتك امال ر ۰ فاا لوک اسنات نفا تل ل 
جعلپا في ل القضائل النظرية 
تكن يعارض ذلك ان الفیلسوف فیالکتاب اذ کور ب ٣‏ وء حمل الصناءة 
فضیلةولم يذ کرهامم طك في جملة الفغاللالنظار ية التي جمل مايا الجر العلبى 


واخراب ان يقال للست الصناعة شتا سوى » دستور -دید لاتان عض 
لال الي لیس صلاحماع ذلك قاق بكنبة تبلق الشوق الانساني بأ بل 
بكرن اسل الذي , وی صالا ف نفسه فان الصالم من حث ۾ وصانم لا بد 
باعتبارالارادة الى بها يأتي الل بل باعتبا ركنية السمل الي باه ذ ک5 
الصناعة فى الحقيغة ملك ٠‏ عملبة ولكنما تلفق مم الككات النغارية في شى 
من شان اكات انظ بة أيضا سا اله الشىء الذي ر 
تفه لا اعبار كمة سبة اأشوق الااسالى الله فع صاحب عل الماحة ان 
يقم البرهان عل الح ولا فرق بعد ذلك في كينية حاله باعبار الغرة الشرقية 


1 — 
u‏ 
بین ان پکون راضباً او غضا ن کا لا فرق فی دات عند الصانم ايضا على ما 
لقدم ذلك کات الصناعة ضر حتبقة النضلة کا ضما اكات 
النظرية اي من حيثان الصتاعة كاللكة النطر بة في انبا لا تفعل نعلا حا 
من جهة الاستمال ما هو خاص' بالفضيلة الكل الشوق بل من جهة القوة عل | 
حسن الفعل فطل | 
اذا اجیب على الاول بانہ تی ای ذو صناعة پمناعھ عملا فییعا ل یکن 
| ذلك عمل الصناعة بل متاق ا کا انه وکذب الما باح لر ينما يقو طابقا 
مامه لی مناغیا له غاا کا ان المر يتما دام باخير على ما تقدم سيف الفصل 
الاتف كذلاث الصناءة ايضاً بهذا الاعتبار يقال 4ا فضبلة الا ان الفرق يا 
وبين الفضيلة الكالة انا لا تنعل حسن الاستعمال بل لا بد فيا انلك من 
امر اخرول و کان حسن الاستعمال لا یکی ان یرن من دون الصناعة 
وعل الائي بان لكان لا يدلسن استمال الانسان من الارادة الصالة الى 
تستكل بالفضاة الملقبة قال النياسوف ان لاصناعة فضيلة اي خلقية ٠‏ | 
حيث يفتفى لحسن استعاها فضيلة خلفية فواتح ان الصانم ميل بالمدالة التي 
بها تصير الارادة مستقيمة الى رعاية الامانة في عله 
وعل الالث بان فی‌النظريات ايض ما حصل بطر نالم لكت رك الفباس 
او الكلام اناس او الحساب اوالةديرولذا كانت جيم اكات انظر يهاي 
تعلق بذه الافعال العقلبة قال ها عل وجه التشيه صنائع حر تزا ها عن 
أ تلك الصنائم التي تعلق بالافعال الحاصلة بالبدن والني حي على نحو ما عبدية 
أ| من حيث أن البدن خضع للنفس خضوع المبدوالانسان بأعبار النفس حر . 
واما تلك الملوم التي لا تنعل بشىة من‌هذه الافعال فيقال طا ملوم بالاطلاق 


لا صنالم الان ا لمر وان کات اشرف لا مج ان تکررن حتبقة 


۳ - 


سے 


سد — 


س ل 
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الماع الل ہا 
ثا الا 
ان الا مل ي شیا اة دا 
| خط الى الرابع بان قال : بظبر أن المطة لست فصل مغابرة للصناعءة 
فان اصناعتادسترر سديد لبمض الاعال ٠‏ واختلاف ا لجنس في الاعال لس 
جر شب ا عن حقيقة أأمناعة فنا سنال تة تعلى باعال عخلغة دا : 
فاا ا کات الما ایضا دستورا سدیدا للاعال یظہر ائه جس ان يقال ها 
افا صناعة 
٠‏ ۲ ويفا ان الفطة أكفر مشاركة للصناعة من التكات الظار ية لار 
کلتیہہا تتعلق یا یکن ان یکون عل نحو اخ رکا نی اللات لب٤‏ وه . 
ومض اكات النظرية قال ها عنام ٠‏ فالمطنة اذن احق بار يقال 
) ا صناعة 
٣ ٠‏ وايضاً من شان النطنة حسن الراي واشورة كا في ألكتاب التقدم كر 
به ۰ وقد بکون الراي والمشورة في بعض الصنائع عا مافي الخلقيات ك ٣ب‏ 
۳ فى فن المرب والادارة والطب ٠‏ فالمطنة اذن لست مغايرة لاصناعة 
كن يعارض ذلك ان الميلسوف فرق بين الفطنة رالصناءة في الخاقيات 
په 
٠‏ والمواب ان يقال حيثا تنايرت حقيقة الفضيلة وجب ان تكون انفضائل 
متغابرة فقد عدم في ف۱ وتي مب ٥٦‏ ف۳ أرن مض اكات تعفل ها 
حقيفة !ية عن حيث فيد قوة حسن الفعل فةقط و عضا لعصل فا ذلك 


من حيث تفيد قوة حسن العلل واستم‌اله ابضا ٠‏ والناعة تفرد قوة حس ر 


الفمل ققط لانما لاتعلق بالشوق واما المطة فانما لاتفيد قوة حسر ى الفعل 


ل — 


mr a r pg mg LR 


فقط بل اتم اله ایتا ا اشرق من من حبث لقتضي ي قدم اساقاته ووه 
|| هذه التفرفة ار الصناعة دستور سديد الصنرعات والنطة دنور دی 
| للنعولات ناتالز فان المع حت معد ای موضوع خارج 
|| کالبناوالنطم وغحوما والفعل دت مسق اا ل کالابصار الارادة ونوا 
کا في الالميات ۹م٠٠‏ فتكرن نة الفطة الى هذه الافعال الانساة التي 
ھی استمال اوی رایت کے الصناعة الى المنع ارج لان کنیا 
كال عقلى بالنسبة الى ما تقس اليه ٠‏ وكال المقل واستةاءته في النظر بات 
|| توفف عل البأادىء الي لیما بني لعفل القاس ا تقدم في ف٣‏ ان امل 
يتوقف على التعقل الذي هو ملكة اليادىءو يقاضى تقدم وجوده ٠‏ والناياتفي 
الافمال الانسائة بنزة البادىء في انظ ريات کا في اللقبات ك ۷ب ۸ واذا 
كان لابد للغطنة الى هي دستورٌ سديد للفعولات من حن استعداد الانسان 
|| للغايات وهذا انا يع باستقانة الشرق كن لابد لامطة من النضل الخلفة 
الى ما صر الشرق مسا واما خبرالصاعات فلاس عخرالشوق الانساني 
بل هو خير الاعال الصناعة فسا ولذلك ۾ تكن الصناعة تنوفف علي اسثقامة 
الشوق ومن هكان الصانع اإزي خط + بارادته أ جد من الذي مخطى* بغير 
| ارادته غلاف النمانة فان ا لطا الارادي أ قدح فيا من ااا ار الا رادي 
|| لان اسثامة الارادة من حفقة الفطة وليست من حققة الصناعة وبذلاف 
| نضح ان الفطة فضلة مغارة لاصباءة 
| اذا اجيب على الاول بان اخللاف الجنس ني الصناعيات خارج كله عن 
الانسان فان تخلاف به حقعة الفضلة وأء) الفطة قانها دنور سدید للافعال | 
الانسائية فلاف ما حققة الفضباة کا تقدم في جرم الفصل 
وعل ااني بات النطنة افاهي ١كثرءشبأركة‏ لامناعة من اكات النظرية 


س 


٣‏ وایضاً ان الفضيلة المقلبة مي الى مل لاسا عل قول المد 


س وړ 


| اعبار لمل والرضوع قکتاما توجد فی انکرة وتمان با یکن ان یکون مل 


حال أ خرى واءا الصناعة فهى اثر شارك لكات النطرية في ية 


|| الفضيلة مها للفطنة ا يظير ما لقدم في الفصل السابق 


وعلى الثالث بانءشورة النطنة تماق با يرجم الى حيوة الانسان بامبرهاوالى 


غاية اة الانسانةالقصوى واما مشورة ةه عض الصنائم فاا تعلو ما برجم الى 


القابات اللاصة ېدد الصنائم ومن د قبعض ا س باعتار 8۴ سي ن ن 


اراي و المشورةفي مور 11 رب والاےة يقال لم فاده ر ران :ون فوا ولا يقال ٠‏ 
فط عل الاطلاق ل اما بقال ذلاك ن ون الاي وار في ادي 


ما ل الحو باممر سا 


م دهد 


الفمل انامس 
ف أن الفطة هل ي فذيلة ضرورية لاان 
شخ الى ا لحامس بان يقال يظبر ان الفطنةليست فضيلة ضرور ةلصلا 
الميوة فان نسبة الفعطنة الى المنعولات الى حسما تعتبر حيوة الانان كاة 
الصناعة ال الاعات الي کي دستورها ال ديد لان المطة ی دستور الاقعال | 
السدد کا ئى الخلقيات كةب ه٠ ٠‏ والصناءة اماي ضروريةلصنم الإمنوعات ‏ 
لا سداد ا فاذا كذلك ك الفطنة ليست ضرور ية لالاح حيوة الانسار ٠‏ | 
عد حصرله عل الضبلة لرا كانت ضرور بة لبلرغه الالفضي فيل 
وايضا ان الفطة بيا عمل لتاحسن ارأي والشور: کا فی الو مال کور 
من الخلقيات ٠‏ والانسان لايفعل بحسن را په فقط بل جسن رای ا ا 


ازا لاس ضروریا لصااح حو الانسان ان بکون ع فمانة بل يكن اذلك 


ان مغل ١‏ راء * دوي الممطة 


— 4 س 
a‏ 
نس الکذب دائًا. ويس ذلك من شان الطتة في ا يظهر اذ ليس من شن | 

| لاان ان لايغطىاصلاني, رأ يەي ا ينبني عله لان ما يفعله الانسان تجوز 
|| ان یکون ع حال ری وعلبه قر في حك ٩‏ « ان افکارالشر ذاتٽ 
احيام و ضار ن غير را عخة “فيظير اذن انالفطة لاج ان جل فضا تقل 

لكن يعارض ذلك اث اة جمات في حك ۷:۸ فى اة النضائل 
الضروربة لمعيو الانالبة فتدفل هاكعن الكة الاحية «تمل المنة والفطنة 
| واامدل والقوۃ "ی لائی؛ انفم منا لاس فی هذ الیوة ٠‏ 

ولواب ان ال ان النعة فضياة ف غابة القرورة لحوة الاذاية ١‏ فان 
صلاح اليوة فم بصلاح الس ولس یک اصلاح تمل الانسان ماهية ا 
بغعله بل لشترص له ايا كفة فعله لهاي ان يفل عن الاب تم لاعن 
|| حدة او اتمعال فط واكان لاتتاب يتمق بأواسطة الموّدية الى الماب كان | 
| لا بد لاسلقامته من اءرين الماية الحمودة والراسعلة الملمة 4١ء‏ فالغاية امحمردة 
| غا عسرن اتتعداد الالدان ها بالففبلة الى ينكل ا ار الشوقي الذي | 
وعد لر واانماية والواسطة الملرعة اة اجمودة اا محسر |_٠‏ استعداد | 
الانسان ها ملكة المقل لان اراي رالاتاب الإزين يتقان بالوائط اني دية | 
اى الغاية من :فعال العقل فلا بد أذن من حصرل فضا عملة ك العفل 
ستل بها فحن نظره نى الو الط الموّدية الى النابةوهذه الفضباة شيالفطة. 
فالفطنة أذن فقيلة ضرورية لعلا ألو 

اذا اجيب على الارل بان خر الصناعة لاير في الصانع بل في اللصنوع 
لان الصناءة دستو سديدٌ للصنوعات ٠‏ والصنم التعدي الى موضوع خارج 
س کال للصانع بل سرع کا ان المركة هي فمل اترك والصاعة تعلق 

بالصنوعات ٠‏ واما ير الفطة فير فى الفاعل الذي كاله تس الفعل فاا 


پآ = 


| الفطة دستو ر سديد للنعولات كا تقدم في الفصل الانف ولذلك لايشتر 


| تمل الصاوع كسن قطع السكين او حن شر المنشار لو کان من شان هذه 
| الالة انتفعل لاان تفل اذ ليست ربة فعليا ولذلك ٠‏ تكن الصناعة ضرور ية 
صلا حعيوة الصائع بل لصنعه مصنوعا حستا وحفظه فقط واا النطلنة 
| فضرور ية لصلاح حبوة الاسان ولس لصبرورته اا فقيل 
| وعلل الثاني بان می فمل الانسان شا حت لا برآي تنه بل برای 
| غير م يكر فعله بالقا حد الكال مطلقا باعلبار المقل المدبرله” وباعتبار | 
| الشوق لر ك البه ٠‏ ومن عه فاذا فل عل هذا الحو ثي حسن ) یکن فل 
حستا بالاطلاق وصلاح المياة قاتم بحسن الفمل 
وع اثالث بان صدق العقل الملى مغار في الاعتبار لصدق المقل 
النطري کا في الكتاب امتقدم دک ب ه فان صدق العقل النظري قام 
| بطابقة المقل لخارجولكون العقل ليس معصوما عن الخطإ في ممابفته 2 
في الحوادث بل في الضروريات فط م يكن شى« مر اكات اظرية 


اة بالحوادث فضا عتلة بل انا یکن ذلا فى الضروريات فط ١‏ واما | 
صدق اقل العملی فقا بطایقه اشرق الستقم وهذه المطابقة لا حل ۵ا في 
الضرور یات اتی لا تحدث بارادۃ الانہان ہل انا علہا ی الوادث الى مک 
ان نفعلہا سوا كانت افعالا داخلة او مصنوعات خارجة و 4ذ1 1ا ل للعقل | 
السل فضياة باعلبار الحرادث فقط تقل المناعة باعتبار اممنوعات والنملنة 
باعلبار الافعال 


سح إل — 
الفصل الاد" 
في ان أصالة الرأ ي والحذق وجودة الح مل هي فضائل ماحقة بالنطعة ٠‏ 
تخل الى السادس بان يقال : يظبر انه لا بص ا حاف اصالة الي 
والحذق وجودة المس بالفطنة فان اصالة الرأي هي مذكة حسن الرأي کا فى 
الخلقيات ك ٠ ١ب ٦‏ وسحسن الرأ ي انا هوالى الفطنة ا فى اتكتاب الم كور 
ب ٠ ١‏ فاد لست اصالة الرأي فضبلة ملحقة بالقطتة بل هي الطة بمينها 
؟ وايضاً من شأن الاعل ان حك على الادنى فانغضياة العليا اذن في ما 
بظہر ما کان فملبا ا اوالحذق هو < جودة اكم فهو اذن لس فضي 
ةة بالمطنة بل ف ا 
وایتا کا ا اکم يتلق بامور فة كذاتف الرأى تعلق بامور 
اة ۰ دیع »ا تعلق به ۾ اراي يحمل له فضة وأحدة وقي أصبالة الرأي“ 
فاا لس سج ان بعل حودة امک على ما ینبنی فمل فضياة اخری غر 
الحذق و حودة الس ) 
؛وایضاً ان ولوس جمل في خطابته لاط ثلاثة اجزاء اخری وي تذکر 
الماضى وادراك الحاضر والمناية با لتقل ومقرويوس في كلامه على حلم 
شان حمل ايف عة اجرا# اخر ى كاليملة ودساتة الل وجوه “فاا 
|| لس نن فى ما بطر اخاق هذه الال ومدها بلمطة 
کک عار ذلك نص الیاسوف فا لیات ك ٦‏ ب۹و ۱٠‏ و١١‏ حيث 
| لى بالفطة هذه النضاال اللاث 
|| والجواب ان يقال ما كان من القوى المتر تة ا صل فعلا فو صل والافمال 
الاساية يدور علا اة افعال عقلة اوها ارا ی والای ا لااك الاعر 
الارلان ها فماد العتل النظري اللذان ها النظر ولم لان لري انا هو 


س )لآ — 


نظ ومحث والثالت خا بالمقل السملى من حي ث هوفع لي لان العقللاياءر | 
ما لا تصل اله طافة الانان وواضم' ا النعل الا صل في اتل اليه 
طافة الانسان هو الاءر الذي به تصرف سائر الافعال ولذا كانت الفضيلة 
رة بالحير وهي الفطنة فضيلة ١‏ صل يلحت بها اصالة الرأي وي ج جودة 
ارأي والحذقوجودة الح رهما ملكتا ا حكر اتان سياتي الكلام على الفرق 
ہما قريا على انا فضائل ثانوية 

اا احیب عل الارل بان المطة £ ملک جسن ار آي 3 لان حسرے 
اأي نعلا مباثرة بل لاما تكل هذا الفعل بواسطة الفنضلة الخاضعة هما وف 
اصالة الراي 

وعل الثاني بان الم فى ما جب فمل ينظر فه الى ىأ ا خر ايض فقد 
کر اسان ان کا م بوجوب فمل شي ولک که هذا لا بنذ کا 
ينبي فمو اما حصل له الجل کی ی ا مرالعقل ک ٤‏ ا ينغي با جب فل 

وعلل اثالث بان کل شی بعکم عليه پہاد لھ ولاس ببحث عن شی بېادئه 

لاه می اد رگ اد 2 ے2 ۴ اث بل بکررن قد حل 
المطاوب ولذلك کان حسن اراي الى فضيلة واحدم و وده د اکالیفضیاین 
فان الابز لن صل بالبادىء العامة بل بالبادىء الحاصة ورن نه كان 
ال الجدلي نى النظر يات واعدا ني اميم والملوم البرهانبة التي من شاا ا 
عل الاشاء عخلل با خلاف موضوعاتپا' والحذق وجودة الس پټابزان س 
الاصول الخللفة التي ب بی علیما امک فان الحذق يبي که في ۰ا یچب فعله 
عل الشريعة العامة وحودة ا مس تی حكہاعل الفطار: الطبيمية في ٠ا‏ لاتتناوله 
اشر يعة المامة کا سباني ذلك وید ان فی ٿا اء می۱٥۰‏ ف 4 


أ وعلى الرابم بان الندّكر والادراك والمناية ركذا اي اليطة ودماثة الحلق 


| رغرما ست ضائل. ابر لنطدة بل هي تة رکا ۽ امن حت فضا 


ا كبا كال اة . ويوجدابضا للممادة اقسام عحلبةاي‌انراع كالمطةالاقتصادية 
والادا داریتوغوما. ٠‏ إل ا اف ااانه له درد کا ر به ةة لان 
mm‏ 
ٍ] 

الاير ن القضائلاخلقة والفضائلالمقلة- وفهمسة فصول 
٣‏ نی النظر في الففال اناه واولا إ ف الا نپا و بين الففائل العقة وثانا 


ي ا بزها باعتبار » ٥ر‏ ضرعا ونانا في ایز اتپا عن انرما ٠يا‏ الارل ناغ فه يدور 
ی جس سال = امل کل فض خانية س ٣‏ في ان الفضيلة الاقية مل ي 


١‏ عايزة للعقلة س ۲ في أن قسمة اة الى عقلية وخلقية مل ي وافة س ٤‏ في ار 
|| الفقلةالتبة حمل بجو ارادا عن المقلبة هة في ان الفضيلة العقلية هل يجوز بالك 
| الفرادها عن الق 
1 الفصل الاول 
هل كل فلق خلفية" 
خم الل الأول ان يقال : يظپر ا نكل فضا خلقة فان الفضاة الل 
مال من الا قى أي المادة ٠‏ وحن تقدران نمتاد عل افعال جميع الفضائل 
فاذا كل فضيلة خا 
٣ |‏ وایضا قال بوذ في الخلفيات ك ١ب٠‏ أن الفضلة الخلفة < 
اتخايبة فائة في الوط الذهي ٠‏ وبظبر انكل فضيلة ملكة اتاية اذ نقدرا 
نمل افمال کل فضباة ء. ن اقاب ولا کل فضي ئة على غم بای ار 
الذهي کا سيه يانه فی می 1٤‏ ف ۲ و٣‏ وئ“ فاا کل فضياة خلة 
١‏ وايضاً قال توليوس ني خطاجه « الفضيلة ملك على مثال الطبيمة موافقة 


س 1ل — 


اعقل » ولا کان الفرض من كل فضيلة انسانبة خیرالانسان وجب ان کن 
موافقة للمقل لان خير الانسان ت۵ بالطابغة العف لکا فال ديوييوس في الا ياء 
| الالمية ب فى مقا ٠۲١‏ فاد اكل فضيلة خلقية 
| لكن يعارض ذلك قول الليلسوف في الباب الاخير من ألكتاب الاول من 
اللقیات * لیس اراد م نکلامنا صلی الخلا کون الانسان سکیا او عاقلا 
بل کونه حلا وع فاا لس المكة والعتل خلقبارل وها دلا 
فضلتان کا تقدم في اث الا ف ف ۲ فاذا ليس كل فضلة فة 
والحواب أن يقال لا بد لوضوح هذء المسئلة من الغرفي معنى الاق ذ فنعل 
جذ ماهبة الفضيلة الخلقية فالحلق له مخيارن فقد براد به المادة كقولة 
في اع ٠:٠١‏ دإ تختلنوا طلخل ( اي عادة ) موی فلا تستطيهون ان تخاصوا» 
وقد يراد به ميل طبيمي" اواشبه بالطييمي الى فمل ثي وباعتبار هذا الى 
يقال ان لميوانات 1ایض بض الاخلاقوەلیەقولهنی ۲ گا 1:1 ا سجاوا عا 
الاعداء جنلقالاسود وصرعوم »وقوله ابض نيمز 1۷ «ااسکر ادى الاخلان 
یتاه وهذان المعنيان لا عخناف ما اللةظ ششاعءر للاترنينلافەعندالينانفان 
یتوس »الذي عغاذيه عدا n5‏ اي الخلن قد بلمَط او وله طویاا ویک جيذ 
حرف إا »وقد يلفظ قصیرا ویک حف . حرفر#إبسيلون ٠»‏ والفضلة 
الخلفية قال من الخحلق نی الیل الطيمي اوالاشبه بلطي الى فعل شىء 
وهذا المنى يقرب مه للع الآ خراي معنى المادة لانالعادة تيل ۾ على غو 
ما الى طبعة ونعدٹ ميلا شد لطعي وواعم" ان الل الى الفعل من شان 
ألقَوة الشوقية الى رك ميم القوی ال انل کا يتضح ا ادم في مب ۱۹فا 
ولذلك فليس كل فضياة يقال هما خلقية بل افا يقال رك لفضيلة الى م 
| الفوة الشوقة فقط ۔ 
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او اجب ل الارل بان ذات الاعترا ض انا نہ عل الق باعتیار 
| دلا عل الماد 

رعلى اللي انه تجوز فع لكل فمل مر امال الفضيلة عن اتاب واما 
الاتغاب المستقيفافا بنع النضبيلة أي علا القرة الشوقية من النفس فقط فقد 
ری مپ ٣۱فا‏ ان الاتغاب فمل الفوة الكوتة فاذا الك الشوقة الى في 
بدا الاتغاب ي ١‏ تي تستکل ب دون سواها القرة الشوقية وان جازتملق 
| الان ب بافعال اكات الاخر 
| وعلى الالث بان الطبيمة شي بدا ا مرك كا في الطاييميات ك ۴ء٠‏ وار يك 
الى الخعلخاص” بالقوة الشوقة٠‏ ف شه اذن بالضبيعة في موافقة العقل خاص* 
بالفضائل العامة فى اننوة الشوقة 

الأعل' افاي 
في ن الففيئة اللقة هل هي مايرة اننقرلة لقره 
| خط الى الثاني بان يقال يظبر ان الفضياة اخلقية لست مرزة لافضياة 
اة ند فل اوغ ینوس في مسين انه اب۲۱ « الفضاة مى صناعة 
جسن السلوك » والصناعة فخا عقية فاضا خلقة ادن ست عايرة 

ا لممضيلة السقلية 

۲ وابضا ان کشر ن اخدوا أل نم في ى حد الفف ل rt a‏ حل بشم 
| ابات باعل رلک ما پبنی‌ار لابنیالاستقرا ر عندهو بعضمم حد القداسة 
| انپا عم حمل صاحبه امتا وحافظ ما به ٠‏ ولل فضبلة عقلية فاذا لس 
اة زا اخاقة عن المقلة 

٣‏ وايضا فال اوغ طوس فى مناجاة نفسه ك١‏ ب ١‏ د الفضيلة دستور 
اسدید وکامل » وهذا برجم الى الفضيلة | المقلية ا E‏ اللاب الاخيرسن 
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ا من اللات ٠‏ فاذا لست الأضاة الل e‏ : للاضبلة التلية 
٤ |‏ وایضا لیس شی مایزا لا بوخد في حد. والةضلة العقلية تخد في حد 
الفضبيلة الخلقية فقد قال الي اسوفن اللات ك۲ ب٠«‏ الفصلةا فة ملك 
اتاية اة في الوسط بدستور معن ع حسمأ ما مله الک » وهذا آلدستور 
'الستقم الأييمين وما المضيلة الخلقية برجم الى الفضيلة 1 lin‏ ني الاب 
الاخيرمن ك٠‏ من اللات“ فالفضرلة اللقية أذن لست عايزة للعقلة 
اک رض ذلك قوله في الاب الاخير من لد مر الخلفيات « تم 
الفضلة باأعبار هذا الفرق لاتا تقول أن مض هذه الفضائل عقلية 
و ضما حل » 
۰ والجواب ان بال ان المد الارل ب رم الافعال الاس انة هو العقل وماعءداه 
:من الیادیء ایا کان قان ينقاد I‏ لک لس على نحو واحلر ان 
| بعضپا یناد لامره مطلقاً دون ادئی معارض کاعضاء البدن اذاکانت وجرد 
معا مل حالتما الطبيعية لان متىامر المقل اليد او ارج غ ركت بداهة الىاأفعل 
وع هذا قول الفياوف في السياسة ك١‏ ب «النفس تدبر البدن بسلطانر 
مطلق» ا ي کتد رالد لعبده الذي لس له حق عل معأرضته ١دا‏ تپدذلك 
فبعضم م ذهب الى ان جميم ١ا‏ في الانسان من المبادىءالفملية ه وكذاك بالنسبة 
ال المت وار صم ذا کان کان کل المثل في ح ن الغمل ولاستازم کون 
عل الفضيلة هوالمقل فقط اذ اغا مأك نستكل بها لسن امل فكرن 
کل الۃضائل عقلية وهذا مذهب سقراط الذي قال ان جيم الففائل س 
عل ما ي اللاب الاخبرمن لك من الخاقات ومذا كان بقرل ان الانسان 9 
یکن ان ا مع الل بل كل من بخطاً فاغا خنطا هله ٠‏ عل ان هذا القول 
| اسب عل القديرامرر باعل لان الفوة الشوقبة لا تعنو لام العةل مطلقا بلع 
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نوع من العارة ودا فال الباسوف فی السياة د اب٣‏ « العقل لى امي 
القوة الشرفية إساطان سيانى » اي بالسلطان الذي بلى به وال ام لارا 
الذين فم أن يعارضوا في مض الاشاء وع هذا فول اوغسطبنوس ف 
على م۱۱۸ ۷ قد تدم اتل اا؟ نيعل جدوٹ الال ارلا عدت 
) اصلا “من رث انه قد عحدت بانغمالات ا اشر اوملکاته ان مطل | 
استمال الل ی بمض الا حوال ا جزل ية وہېذا الاءتبار يصدق عل نعر ما ما قال | 
|| سقراط من انه لا بقع الحطاً مع العل اذا اريد بالل ۾ ما يشل استمال المقل أ 
اتخات الو ا ذا مسن فعل الانسان حسن استمداد العقل 
فط بلك الفضيلة المةابة بل حسن استعداد القرة الشوقية ايض مك الذض.إة 
|| ا لاقي فاذ ا ات اشرق ماءز لعفل كذلك النضية الخاقية مابزة لفضياة | 
اللبة وعل هذا فكا ان الشوق بدا للشعل الانساني باء ار اشتراكه فیالمقل 
نوعا من الاشتراك كذلك الك اللقية تضرى حقيقة الفضيلة باعتبار 
موافةتما للعقل 

اذا اجيب على الاول بان اوغسط:وس طاق بالاجال الصناءة عل كل 
دستور سدید بدخل فما ايضا الفط الي ي دستور سددد للعرلات ا 
أن الصناءة دسور سديد صنو ت وعل هذا فقول أن الفصلة سی صناعة 
|| حن اليك يصدق بالذات عل النطنة وبالشاركة على اتر الفضاال باعتبار | 
| کون المطنة مدير طا 

ول الثاني بان تاكالمدود عل اختلاف واضميا صادرة عن ذهب سقراط 
فب تفسيرها عل ما لقدم في الجواب السابق سن الكلام على الصناعة 

وکذا باب مل اثالث 

دعل رابع بان قيد الدستور ال.ديد الذي يقال باعبار الفطنة لس بايذ 
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في حد اضيا الحلقبة عل انه رك" ذاتي" ما بل باعتبار ات جيم الفضائل 

الخلقية توصف باربطريقالمشا ر كةمن حيث ان‌النطنة تدبر جيم الفضائل ا خلقية 
المصل اثالث 
في أنقسبة الفضيلة الى خلقية وعقلية هل ثي وأفية 

خط الالال ان يقال : بظه رات قسة النضياة الانىابة الى خلفية 
وعقلة غار وافة فانالفطة في ما یظېر وا و بن الفض اا فة وأأعقلة فاي 
صمل في عداد الفضائل المقلة كا في اللات ك ٠ب٠‏ ره وتجمل ايضاً من 
أا يع بالعموم في عداد امات الفضائل الاربع التي فی لے کا ساقي يانه فی 
اب فا فاا قسبة الفضلة ألى عقلبة وخلقية دون جعل واسطة ا 
الست وافية 

٠‏ وايضاً ان الاءساك والثيات والصبر ايض لا تمد م‌الفضائل التاة وى 

إايضا ! لاست فضائل خلقية اذ لست وسائط بين الانغعالات بل تازابد فر 
الاالات ٠‏ ناذا قسمة الفضيلة الى فضائل عقلبة وخاقية لست وافة 
٠‏ ۳ وايضاً ان الايان والرجاء والحبة فضاثل ٠‏ وكا ست فضائل عقلية فان 
الفضائل المقلة خر فما ري المل والجكة والتمفل والفطة رالفناءة کا 
ر ف م۷٥‏ ف ٣و٣‏ وء ولاس اشا فضا لل خاقية اد لا شلق الانمالاث 
| لىناق ما على الرجه الاخص الفضية اة ٠‏ فاا قرسة الفضية الىففائل 
عقلبة وخلقمة ليست وا 

لکن يعارض ذلك قول الغ اسوف فيا لقيات ك ب؛٠‏ ان الفضبلة فضركان 
عملية وخاشة 

والحواب ن بعال أن الفض الان اة a‏ تکل „ | الاسان لسن 
|| الفمل وسا الافمال الان اة في الان ان لایمدواء ءربن وها المقل والشرق 
إل 7 ا ور ل 
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| اذا المرکان فی الانانکا یکناب | تفس ۳ء . 0 ۸ وما یله فاا كل فض | 
انسانة مجان تکون سكل لاد هذین الداین ات ا للعقل النقاري 
او السملى فهى عفلية او الا للفوة الشوفبة فهى خلفية فيازم عن ذلك انكل 
| فضياة اسانبة لا تعدوان تكون عقلة او خلفة 
| ا اجب على الارل إن اة اعبار اميتافضيل عقلة رأكما اعبار 
موضوعها تشارك الفضائل الامة لاما دستور ديد للفعولات ام" ية 
سس ٥۷‏ ف٤‏ وہذا 'لاعتبار تمل : ي حمل الفضائل اخلقية 
| وع الثاني بان الاساك رالات نبا كالين للفرة 'لوقية الحسبة يدلعل 
| ذلكان ماحها تكثر عند الاقعالات الط فة نل وک نالوق ا می تكلا 
مک عله مواقا لمعتل ٣ا‏ کان الاءر كذلك ولك" الان للوة العقلة الى 
|| شى بها الاشالات لاا حط ثانا الا اسالا فضاین لار انض 
العقلة !! اتی جل العقل ما من وة الخلقات لا بد ان بلقدمماشوق" 
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مستقحم ٣ا‏ الغاية حى ى ا لاف ل من ج : ادى اي ایاتب اتی 
علا ب تي تی قاسه ولاس د شی من ذلك ئی ڏي الاس ا وذی الشات ۰ وا اا 
فان الفعل المبادر عن وتن لا یکن ن یکو ن کاملا ما لم تک ن كاتا اقوت 
مستكاة بالك القعاة اذا ك كا إن الفاعل الذي ينمل بال لا يصدر عله 
فمل کامل اذا م یکن استعداد الالة حت ولركان الفاعل الاصبل كاملا 
عل هذافاذا < ن الشوقالسى ابي ترك الوة العتلبة كاء لا لا يصدر 
|| عفر کال ور كانت التو العقبة كاماة فلا یکن مدا الفل فضاة 
ولاك فالاماك عن اللاذ والبات فى الشدائد لسا فضياتين بل شما ادى 
من الفخبلة کا قال المباسوف في الحلقات ۷با وه 

وعل النالث بانالاان والرجاء وامحبة اعل مل القضائل الانانبة لانها 
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) ضائل في الاسان بن حه جل مشترکانی العم الالية 
الالام ٠‏ 
في أن الفضياة اة عل جوز أنفرادها عن اافضيلة العة هة 

خط الىالرابع بان يقال: يظبر انالفضياة اخ لقية جوز انفرادهاعن الفضيلة 
| المفلية لان الفضيلة ا ية « لك عل مثال الطبيعة موافقة للعقل »٠ا‏ قال | 
| تولبوس في ۲ من الا خاراع ٠‏ والطبعة وان وافقت عتلا رکا اع لا چې ) 
| اتصاله با في واحلر بمينه كا هوظاهر فالوجودات ااطيعية ابر الاطقة عرز 
اذا ان بوجد في انسار فضيلة خلقية على مثال اأطبة باعة عل موافقة المقل 
وان | يكنعقل ذلك الالسان مكلا بالفضيلةالمقلة 

۲ وایضاً ان الانہان یستکل له بالقضيلة المتليةاستمال المقل ٠‏ وقد يتمق 
لن بکون استمال لعفل ضعيتاً عندم ان يکونا ذوي فض وحائزین رض اله. 

فبظهر أذن اله مجوزاتفراد ال ضيلة الخلقية عن الفعلة المقلة 
| ۴ وايضا ان الفضيلة الحلقية يل بصاحبها الى حسن الفمل “وابعض الللى 
یل طبییی ال حسن الل حتی مر دون جک المقل فاد جوز انفراد 
الفضائل الخلقة عن انض إة المتلة | 

لکن بعارض ذلت قول غریغوریوس في ادیاته ك ۱۲با « ار سار 
الفضائل اذا تمل بانفطة ما تشتاق اليه لامك ان تكرن فضائل » رالميلة 
فضيلة عفلية كا تقدم في العث الاثف ف٠‏ «فاذا لاك انفراد الفضائر ٠‏ 
الخلقية عن المضائل العقلة 

وا مراب ان قال أن الفضيلة الخلقية جوز انفرادها ء ر يعض الفضائل 
المقلبة كالمكة والمل والمناعة الا انه يتنم اتفرادها عن التعقل والفلة اما 
| اماع اتفراد الفضيلة اللقية عن الفطنة فلان الفضيلة الللقية مأك اتتارة 


ر س 


اي فاعلة لسن الا تاب ولا بد خسن الالخاب من امرين احدها قصدالفاية | 
| عل ما بني وهذا يت بالفضيلة الننقبة الى قبل بالفوة الشوقية الى احير الوافق 
للمقّل وعوالغاية امقتضاة والثاني ان مد الانسان عل وجه مسلقے ای الوسائط ' 

ا - أ 
| المرّدية الى الفاية وهولايتم الا بالعقل الذي يشيرويحكم وياس على وجه ا 
مسلقي وهذا برجع الى الفطة وما يلحتما من الفضائل كا م في العثالائف | 
ف٤‏ وه و فاا يع انفراد الفضياة الخلقية عن النطة ٠‏ وهكنابتنم ايا | 
افرادهاعن العةل اذبالعةل تدرك البادى+ النطرية في الظريات والملات 
وع هذا فکا ان ستور السديد في النظريات باعتبار صدوره عن المبادىء | 


) دستورا ساديدا امنعرلاتٽ 

اذا اجب عل الأول بان نيل الطبيعة فى الموجودات الفير الاطقة عصل 
دون التخاب فليس اسقل شرطاً رورا له واما ميل الفضبة الق فاما صما | 
مع اتتخاب فلا بد تکاله من استكل العقل بالفضياة المقلة 

ول الثاني بان احي المضلة لا عن أن بكرن استمال المقل قربا فيه 
بالسبة الى كل شىء بل بالنسبة انى ما جب فعله بحس الفضبلة فقط وهكذا | 
بكرن استمالالمقل قويان يكل ذي فضبلة والذي تر عليهم السذاجة ارم 
من الدهاء المالی عرز ان یکرنوا ذوي فة کقوله فی متی ۱٣:۱۰‏ ۵ کونوا 
حکاءکالمیات وب طاء کالیاء : 

وع الثالث بان اليل الطيي الى خيرالعميلة هو بد للفضيلة ولس فضياة 
کاماة فان هذا الب لکلا کان اکل جازان یكون اشد“ خطرا ما | يصاحبهالمقل 
التق الأ به صل الاتضاب المستقى نا يلاع الغاية المقحضاة كالفرس 
ار کض اذاکان اعی فان کٹا زاد رکضا کان اشد عارا ونال جرام ”ا کٹر . 
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واذلك فالنضرل "لللقية وان | کر علا لیا کا قال سقراط الا اما 


ليست موافقة فقط للمقل امسلقم من حيث تبلل بصأحيا الى ٠ا‏ يطابقه كاقال 
|| الافلاطوذون بل عب ابضاً ان تكون مقارنة له کا قال ارسطو في الباب‌الا خر 


من لا من اللات 
لقص الخاسر 
في أن الففيلة المقلة هل يرز الفر'دها عن النغيلة ااعرة 
خط الالخاس بان مال: یظمر أن الف ية اقل ة رز ان تعره عن الف اة ) 
الحلقية لان كال اللقدم لايتوقف على كال الأ خر ٠والمقل‏ متقدم عل الشوق 
ا مسي وحعرك 4# ٠‏ فاا الفضيلة القلية اى شي كال للل لاتوقف عل 
الفضيلة اللنبة الي ی هي كال للقرة الشوقبة ٠‏ قاذ تجوز انراد دھا عا 
٭ وارشباً ان الخاقات هي ەوضوع لمعل ة کار ار المصوعات قي «وضوع 
الصناعة والمبتاعة جوز انفرادها عن موضوعيا ب راد الصائع عن المديد. 
فاذا ذلك رز انفراد المطة عن الفضاال اة مم کونبا اشد ١ار‏ له ا 
من سار الفضائل العقلية في ما يظر 
٣‏ وايضا ان الفطنة فضيلة «مستقيةالراي »كا ني الثلقيات لك ٦ب ٠۹‏ وكغر 
من لس فيم فضائل خلقبة مستقرمو الرأي . وز اذز انراد الفطنة عن 
الفضيلة اة 
لک بمارض ذلك ان ارادة فعل| ق مقابلة اصالة افضيلة الخلقية ولست 
مقابلة لا عوزانفراده عن الفضيلة الخلقية ٠‏ والسطا الاخياري مقابل“ المماءة 
َ6 فی اللات كه په ليتنع ادن انفراد الفطة عن الفضيلة اة 
. والجواب ان يقال ان ما عدا المطنة من الفضائل المةلية تجوز اثراده ع 
الفضياة الخلنية واماالمملة فيه 


انفرادها عل أ وحفیق ذلاى إن الفطة دستور 


— Ap — 


جہب د د ل rr‏ 


سديد للشعولات ليس بالعنى ألكى فقط بل ايض بالمنى ا جزثي اإزي فيه تعصل | 
الافعال والدستور السديد يمتضي من تبه مبادىء يصدر عنما“ واللستور الذي 
بتع اتی بالر ات لا جب ان يصدر عن البادىء آلكلة فقط بل عن المبادىء 
الجرية ارتا اما المبادى؛ ألكبة ف الائسان عليها حك مستقما بادراك 
: اليادىء الةطري الذي به يدرك الانان اهلك بني فمل ثیءَ من اراو 
ب علي ایتا اا ات هذا لایکی لاستقامة حکه عل الزات نقد بحدٺ 
احيا ان هذا المبدا آلكى امدرك بالفطرة اوبالاكتساب يفسد ية بسا 
الافعال الجرئية بانفعال ما کا ان صاحب اة اذا غلبت عليه شبوثه 
بری ما لشت خبرا ولو کان منافا لمكم المقل کی وهذا فک أن الانسان 
ا لتد لاستقامة < ع البادىء ألكلة بالسقل الفط اوعلکه 7 الم 
| کذإك لاد تاا على المبادىء الجزئبة للمعولات التي ي الغايات 
من استكاه ببعض اللات التى بها تصير استقامة الحكم على الفابة طيبعية له 
على نحو ما وهذا يتم بالفضلة التي لاٺ صاحب الفضلة حكم على غاية 


سب 


الفضيلة حا مسقا لا ن كلا رى المابة عل حس حال هكا في اقات لدم 
اه اذا لايد د ستو رالو لات السديد الذي هو الفطة ان کون الان 
دا فضيلة حلقة 

اذا احب‌عل الاول بان المنل باعتبار تصوره الفاية ملقدم عل اشرق اليا 
الان الشوق الى الغاية منقدم عل العقل باعتبار استدلاله لاتغاب الرسائط 
الودية اليا وهنا برع الى ال کا ان قل الہادیء ني النظریات ايا 
مدا لعا س اللي 

وعل الاني پان كنا عل الصناعبات امسن او البح لاير بحسب 
استعداد شونا کک ا کک املالاباتالييبادى ابات بلجب اظ الال | 


۱ س لړ س 
فقط واذاك فالصناعة لالتضى الفضيلة الكة الو كا تفضا الفطنة ٠‏ 
وعل الثالث بانالفطة لدت مسلقيسة الرايفقط بل مستقيمة الحكوالامر 
ضا رهذا غيل ما( برقع مان الافمالات النسدة لكك الفطنة مرها 


. ٣ L 
من الاسم اخسون‎ | 
في تقايزالفضائل الخلقية بالنسبة الى الانقمالات - وفبه سة فصول‎ 
ولكرن الفغائل خلقية التي تدور عى‎ ٠ م جب النطر في تايز الفضا'ل الا‎ 
الاسالات تقابز جس أخختلاف الانعالات يجب الطر ارلا بالا ال في اسبة اة ا‎ 
ای الاشال واا ی ماب اذا ل اخاتة باع ار الاعات ۰ ا الاو اٹ و‎ 
| بدور على جس مسائل ا في أن الضياة الخلقية من هي انعا ۲ هل بجرز مجاممتبا‎ 
ھل جوز مجامستما الام = > هل تدور كلل ففيلة خقية عل الانشالات ا‎ ٣ — قعال‎ < 
دل وڪن ودوت أل حل دون امال‎ 3 
الفصل الأول"‎ 
في أن الففلة الغلقية هل شي نامال‎ 
يتخطى الى الأول بان يقال يظير ان الفضلة الحلقة اننعال لان الوط‎ 
والفض اة الخلفة وط ەن الانسعالات فج یادن امال‎ ٠ شی ر نس اللاطراف‎ 
: «وايضا أن الفضلة واارذيلة تضادها ندرحتارن عت جاس واحد‎ 
وبعض الاعات يقال ماردائل كاد والغضب ۰ فاا کزلك بمعض‎ 
الانعالو ت فضائل‎ 
۰. فی۸‎ ٣١ واضاً | إن اأرحمة امعال اذ £ ا م شرالیر ۴ م ي مي‎ ۴ 
وقد دعاها يسرو ن الطب الصتم فضلة َ6 قال اوغسەایاوس ف مد بن الله‎ 
ب ٭ ۰فاذا جوز ان يكون الانغمال فضا خلقة‎ ٩ ك‎ 


HS PEEGHSE 


س ٹا 


n a ıı ag n n a a. a aa — Ll r 


| بعارض ذلك قول الفیلسوف ؤ ف الخاقات ت ٣ب هدل لست .9 شالات‎ <i 
فضائل ولاشرورا»‎ 

وا لجواب ان يقال ن ان تكرن الفضلة الخلفة انفعالا ويان ذلك س 
اة وجوه أما اوا فلان دن الانفعال که لاشوق ا لحي کا مر في سب ۲۲ ف۳ | 
| والفضيلة الحلقة لست حر بل موا ل كه الشرقة را ماک ial:‏ 
فلان الائفعالات لتقن فى اسما حفبقة الخبراو الشر لان خير لانان 
|| او رہ اما یکون باعتبارالمقل قابا اذن نسبة الاير والى الشر بحسب ملا: ا 
او منافرتبالامقل اما الفضرة تع فا ذلك اذ س فانة الأ الى لبر فقط 
کا مر ئی مب ٥٥‏ ف۴ ۰واما تالا فاته اذا سا ن عض الاضمالات نة . 
الى اليرفقط او الى الشرفقط باعتبار ءا الإ ان حركة الاتفعال من هرا 
اتعال تتدی+ غ الشوق وتنتھی نالل الذي نمطف الشوق الى مطابقه ! 
واما جرک الفضبیلة فاما بک ذلك پندی؛ سية المقل وتتهى في الشوق 
|| باعبار راء ن العقل وهن هيل فىحد الفضياة الحقية انبا « ا 
قاة في الوط بدستور مين عل حسما يعینه الک 

اذ اجب عل الاول بان الفضلة ليست رسلا ن الاقىالات پاتا بر ' 
| باترها ای لانه با عصل الال المتوسط بين الافمالات 

وعل الثاني بانه ان اريد بالرذيلة الملكة الباعنة صاحبما عل فمل الشر 

فواضم ان لاس شي من الانفعالات رذيلة واما ان اريد با الحطبئة الى هي 
الفعل ا ىكر فلا + بتنع ان یکون الاننعال رذياة وان يوثر بمكس ذلك في فمل 

الأصلة باعتبار e‏ الاشعال للعقل أو مواففته لمعل 
| وا ل اثالثبان نى قوم الرمة فضيلة اما فمل الفضيلة من حيث ان 

« لاد الک النفسانة تخدم المقل اي ی می کانت محیٹ یری معا المدل سوال 
ج 


a r pir mig pf e i e ga 


ıı‏ و 


ری ل الشار اله : الاعارا ا 1 ان ارید بارجة i‏ | ا لافسان 
برف على مقنضی العقل فاا دتم ان کون بهذا انى فضيلة وقس عليما ما 
ہا سن الاشعالات 
الفصل” الاي 
في أن الففية اللنقية هل رز مامتها الانعال 

خلال الثاني بان بقال : يظير ان الفضيلة الملقية لا يجوز ان تجامم. 
الاتتعالفقد قال البلسوف في الجدل ك به دالا من لا قعل والصبور | 
من ينمل ولا مجزء » وفس على ذلك ساثرالفضائل الطاقية ٠‏ فاذا كل فضب اة 
خلةة رده عن الا نفعال 

وايضاً ان لفغ لة ملكة لفسانبة مستمة كصعية الرن ک فى الطبببات 
اد ۷ فظير اذن ان النف إة عة" اننس کا قال ولوس فى المسائل | 
ا كولانة ك + ٠‏ والاقعالات النفسانية يقال فا امراض لاض كا قال 
ولوس في الموضع انتقدم دذكرة ٠‏ والععة لا يتمم «م امرض اک 
ابضاً لک تح م الانفعال الاي 
٣‏ وایضا ان الفضاة الخلقية لفتفي کال استعال العقل حتی في | یات 

وهو تەل ابض بالا تفمالات فند قال ايلو فف الخلقات ك به «اللذات | 
سد f>‏ اة » ٠‏ قال سوست وس في کتاب كاتا 2لا يلعل الال 
ادراك احق حیث ینشوش براه اي بالا شالات العساية ٠‏ فميئنم أذن مجاءمة 
الفضاة الاقة للاغعال 

لک بعارض ذلا قول اوغس اوسني دنه الله لد اب٦«‏ می فسدت 
| الارادة فسدت هذه المرکات » ای حر کات الاعالات « ومتی استقامت ا 


س س ن  _‏ — 


س لار س 
سنس ن ا 
تكن هذه المحركات براه من الذنب فقط بل كانت عحمردة ايشا » والفضلة 
الحلقية لا قاني شیا جود ۰۱ فمي اذن لا تانی الاتمعالات پل یکن عجاسستپا ١‏ 

والواب‌ان يقال ان هذه السئلة اختلت فيا الرواقبون والمشارارن کروی 
اوغسطوس یمدینة ا ۹ب ر الرواقون وحود الا تالت التفسانة 
ي المكم او ذي الفضیلة واجازه الاو ون‌شیاع ارسط وکا قال اوغسطینوس 
ي ونع امحقدم ذكره اذا ردت الانفعالات إلى الرسطعل ان هذا ا لحلاف 
فط لا حقیو کا فال اوغ مليوس ايغت فيالوضم اکر فان الرواقیین لمدم 
تقرقتهم بون ال ألعقلى‌ الذي هو الارادة والثرق الي الذي ي يقم ال 
غضامة وشم وانية م يفرقوا بين الانفعالات النابة وسائرالاهراء الإشرية في 
ان الاسالات اتشسايةحرکات اشرق اا سیوا عداها من الاهواء حر کات" 
الشوق المقلى الذي يقال له الارادة كا فرق بنا في ذلك المشاوون بل انا 
|| فرقوا ینپا ی ان لاتنعالات تطاق عند على جميم الاهواء النافية المقل فان 
حصات عن نظر وړو به انتم وجودها في المحكم اوذي الفضة وان حصلت 
البدامة جازحدوشا في ذي الفضيلة ٠‏ لان « رثات المقل الى لسمونبا 
صورا خالة قد تفع احباتا في انس اضطرارا ری حصات ء عن امور ىة 
ح ركت بالضرورة نفس ا لمكم میٹ تفرق فلبلا من الخوف او تقض من 
الا کلام مشوش المقل الذي لبس مع ذلك بقرر هذا و برضى +» کا روا 
اوغسطنوس في مدينة الله ك ۹ب 4ء ٠‏ ر اولس جیاوس ۰ قان أوید 
الاشعالات الاهواة الفيرالرنبة امتنم وجودها في ذي الفضيلة بعنى أن يكون 
بمد التروی راضبایہا کا قال ارواقیون وازن ارید ہا س رکات الشوق اسي 
عل الاطلاق جاز وجودهاني ذي الفضبباة پاعبا اکونا عراب من المقل ول 
هدا ذا فول رسعاوفي اللات آذ ٣ب٣‏ د ۲ يصب من قل بانالفضاتل یعدم | 


س س ن ی ت ٣‏ 


س ړا س 
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akat 
اتفعالات وسکونات لان هذا قول مطل بل کان جب ان پقول ایض باب‎ | 


اذا اجب عل الاول بان الفيلسوف اورد هذا الكل کا اورد کتیرا غاره 


| في كتب المنطق لا بنا عل مذهبه بل بنا عل مذهب غرره ذهب الرواقين 


ان الفضائل لا تجتع مع الاتعالات النغسانبة وهذا قد ابطله الفبلسوف فول 
| في الموضع المتقدم دكره ان النضائل ليست عدم انفعالات ٠‏ ورز ان يكون 


اراد بقوله ا لے لاینفعل انه لا ينفعل اتغمالاًغبر مرت 

وعل الاي بانتلك المة وجمیع ما یشبپہا من احج التي اوردها على ذلك 
تولىوس ي الموضع المشأرالهني الاعتراش انا تمض عل الاضمالات بى 
الاهواء النبرالرتة 

وعلى اثالث بان الاقعال ااسابق ك العقل اذا تفاب على العمل فرضى به 
عطل رایھ وحکه ا۰ا ادا کان لاحت له عل ائه عاص بابر الست فان" 
ساعد عل انقاد مره 

الفصل الفالت 

عل تجوز جاممة الفضيلة اطلفية للا 

يتىخطى الى التالٹ ان يال: يظبر ان الفضلة اة لا جوز ان تجامم 
الام فان الفضائل هي | ثار ا لمجكة كقوله في حك ۷:١‏ « لاما( اي المىكة 


| الاة) تعلالسفة والمدلوالفمأة والفوة “ وقد قبل بعد ذلاك « لس في معاشرة 


3 


الک مرارة » فيمتاع أذن جاممة الفضائل للل 
وايضا ان الال ينع من النعل كا يظهر من فول الفيلسوف في الخلقيات 
ك ۲پ۱۳ وك١۰٠‏ په وما ینم من الل الصا بئافي الفضلة ؛ الا اڏن 


| انی الفضرلة 


_- ت ا ت 


س 4 
۲ وايضا ان الأ مرض نفس كا قال توليوس فالمسائل التسكولائية ك؛ . 
ومرض الس يضاد الفضيلة التي هي صلاح حال الس فالا اذن قباد 
الفضيلة فلا تجوز احتاعع| 
: ن رض ذلك ار ن اس کان کاملا بالفضلة ٠‏ وقد وجد فه ۽ الام قد 
| قال في متی ۲٣‏ :۳۸ د تسى حزينة حتى اوت »قرز اذن عماممة الأ فة 
والحواب ب ان بقال ان الرواقيين جوا ني تفس المحكم وة إوٌباڈاس اي 
اله اتمالات موده بدلامن تلا نة امات 98 قال اوغ طوس 
زفي مدنة امه ك ١١ب‏ ۸ جملوا فيه اللذة بدل الشره والسرور بدل المرب 
| والاحتراس بدل ال مین |٠1‏ بدل الال فتعرا ان يكرن في تسه شى ارجهين _ 
| الاول کون الام يتعلنی بالشرالذي حدت وم عون حدوث شر مک لانم 
اتا انر الانان صر فی مضل وهو یں في شىء من ارات 
| البدنة كذلاك : شره مجر في‌الرذيلة التي يتنم وجودها فيذي المضياةالا ان مذا | 
باطل ولا لانةّل اکان الانان م رامن تس وجسدکانمامین عل حفظ وة 
البدن خیرا للانان کک لس خر اد خم اذ تد یي ي استماله کان الث 
لضا“ هذا ایر وزان بوجد فی الک کم ويڪدٹ 1 ستدل. ٠‏ وثانا لان وان 
امک ان بكرن ذو الف برا ء i‏ ثرالا انه س اح برا؟ من الصفائر 
ا کتر ی ١‏ یو ۸« أن قان أن لبس فينا خطبئة مضل اشنا وئ 
| لان ذا الفضیلة وان( یکن فيه خطئة فر ما كان فه خطغة حن با فیتا) 
من ذلات تالا ودا کمرله فی ۲ ر۷ ۰ الیم بحسب رضی ان شي + 
تو بة لفلاص» 'وراساً لانه" جوز ايض ان , ام تالا جودا من خطئة الفبروعل 
هذا فالنضياة الخلقية عتمل مما الا كا تحتل مما سار الإتمالات المععدة 
المقل _ والثان ي كون الام يعلق بالشرالماضر وا بن بتعا بار المستقبل 


س .و س 


س سس سسس سے 
ا کا ان اللذة تعلق بابرا لمحاضروالشوق يتعلق بابرا لسغل والنذاذ الانسان 
بارا لماصلاو شوق الى تصيل اير الفير الحاصل اواحتراسة ايشا من الشر 
| المستقبل وزان رجع الى الفضيلة اما أنكسار نفس الانسان اشر الحاضر ما 
| صل بالا فبظیر اله مضا مطلقاً العقل فيستنع تنم تجامعته للفضيلة ۰ طل ارن 
هذا اض باط" شن الشرور ما وزان کنا عند ڏي الضيلة کا ثقدم 

ف الفصل لانف ويكرهة المقل نيتيم الشوق |١‏ سى كراهية العفل في 8 
من ذلك اشر لکن مل وجه معتدل بحسب بحسب س العفل ومرافقة الشوق 
الحسي للعقل ترجم الى الفضيلة كا لقدم في الفصلين السابقين فالأًل المتدل 
اذن ماييب التألم منة يرجم الى الفضيلة كا قال البلسوف ايض في الللقيات 
٣ب‏ ٣و۲‏ وه ومفيد ايضأ في اجتناب الشرور فا ان اللذة تدعرالى الاس 
اخيرات باعظم نشاط كذلك ا يدءوالى اجتناب الشرور بأشد ءزية اذا 
تقرر ما ندم وجب الول ان الأ ما واف الفضيل لامک تعامعته لل ج 
لان الفنضل تلذ فی ما پوافہا واما ما پنافےا وجه ەر الوجوه فتتالم منه 
عا وجار معدل 


اذا اجب عل الارل بان غاد تلك الا ية ان ا > کم لیس یتام من aS‏ 
لک يال ما نم نما ولنا م يکن معلل للام في السعداء لامتناع ان کون 
فم مانم من اة 
وعل الاي بان ل ی م الفعل الذي تال منه نه ولک ساعد عل انفاد 
تلاك الافعال اتی ہا نبالا عام شاط 
وعل الال انالا افرط مرض" للنةس واما الال اتدل فيرجم الى صلاح 
حالما فى هذه العاجلة 


س اوا س 
الفصل ارايم 

۽ هل تدور كل فضلقر خلقية عى الاتتمالات 

پتخطی الى الراب بان يقال:يظبر ان مدا ركل فيلت خاقبة على الامالات 
فقد قال اللسرف في اخلقبات ك ٣ب۳«‏ ان مدار فضي الخحلقة عل اللات 
والالام » ٠‏ واللدة الال انمالان کا ر فی مب ۳۱ ف۱ ومب ۴۳١‏ ق۰۱ 
فادًا كل فضا خلقية مدارها على الائفعالات 

ايض ان اللاطق بالشأركة هر عل المضائل ا لحل ة کا فى الاب الاخبرمن 
لكا من الحلقيات ٠‏ وهذا الجزة من الس هو عل الانفعالات كام ية 
مب ۲۲ ف ۴ ٠‏ فاذ اكل فضي خاقية مدارها عل الاتفعالات 

٣‏ وایضاً ان کل فضبلة خلقية مجوزان یکون فيا اتفعال اذا اما ان جيم 
الفضائل الخلفية تدورعل الاعالات اولس شي 3 نبا كذلك ۰و سا بدور 
عل الانعالات كاسعاعة والمغة کا ف ا قات ك ۳ ب ا1ر ١‏ فاا یم 
المصاتل الخلفة تدور ع الاعات 

لک بعارض ذلك ان العدل فض خلةة ولا مداره عا الانالات ٩‏ 
کا في لیات ده ب ٣و۲‏ و وا 

والجواب ان يقال ان المضياة الخلقية كال" ليزه الشوقي من النغس لكونها 
نسوقه الی‌خیر المقل وامراد بخیر المقل ما کان معدلا او مرت بلقل قاذ اکل ہا 
وز تعديله وترتبه بالمقل جوز ان بكون عايه ٠‏ دار الفضرله الخاقة ٠‏ والقل 
لس برت افعالات الشوق اجى ففط بل برتب ايضا انمال الشوق العقلي 
اللي هو الارادة وتي لست علا للاتفمال کا مر في مب ٢ن‏ ۰ فاا 
الس كل فضيلة خاقية تدور عل الاتقعالات بل بعضما يدور عل الاشمالات 
وبعضما بدورعل الافعال 


a a a a a a 


~~ 4۲ 


Ll eee Û چ د‎ e e a e eh n ہے - ا ل س‎ 


۱ 5 اح عا الأول i‏ اس مدارکل فشا خلفة 0 اللذات E‏ لاہ 
عل ونوا بل عل انما ي لاحر تی لفلپا لا نکل ڏي فضے ل يكذ عل 
الفضيلة ويتأ! .۾ ن ضده وم ن به اردف النیلسو فكلا المورد وله د اذا کان 
دار الفضائل على الافمال والاقعالات وکل اننال وفل بترتب لبه ئة 
اط كان مدار الفضيلة ايتا عل اللذات الالام » اي علي آنا ثي لاح 

وعلالاني بان الاطق بالمشا شاركەل س ااشوق الى الذي هو عل الانفعالات 
فمَمل بل الارادة الي لست سیل للا فعالات باک ادم ف حرم الفصل 

وعلى الثالث بارت بض الفضائل يوجد فما انفمالات على انما موضوعها 
وبعضہا لا ہوجد فیا ذلات فاا لیس حکہا کہا واحد اکا سیاتی بیان فی 
اث التالی ف ۲ 

الما" الخامس 
مل جوز وجود فشراةر خلقية درن انفعال 

خم الی الخامس بان قال : بظپر انه جوز وچود الفضيلة الحلقة دون 
آ| اتنمال لاله کا کات الفضيلة الللقية أك لكانت أغلب على ا الائشعالات ٠‏ في 
اذن في متته كالما تجردة بالكلية عن الاتنعالات 
٣ |‏ وایضا ان کل شیءُ انا کن کااڈ سی کان مدا عر ضدم اوعنا 
|| بث على ضده والانفعالات تبعت عل الطبئة اأضادة للفضاة ولذا قل 
ا ها في رو۷« اهوا+ الطايا» ٠‏ فالفضلة الكاملة اذن ععردة بالكلية عن الاتمعال 
۲ واي اما نوافق الله بالفضلة كا فال اوغ عنوس فیا داب اکس 
اب٦1‏ واا والله پفعل شی دون انقعال > ادا الففلة اكاهة 2 
| اکال دة ع کل نمال 
| کب کی بارش ذلك اکل د عادل یلد بعل مدز ل کا فیا لیات د ب۸ 


ITT TTT TTI 1 


واللذة امال“ فالمدالة اذن لا وزان ککرن دون اتال وبالاولی سائر 
القضائل 

والجواب‌ان قال ناردنا الاتفمالات الاهراء المبرالرتبة كا قال الرواقيون 
كان واضعا ان الفضيلة أككاباة ردق عن الاعالات وان اردنا ها چیم 

حركات الشوق المس ي كان راضعا ان الفضائلاخلقية الى تىلى لالات 
على انها موضوعها يتنم تبردها عن الاشمالات ولا كانت الفضلة اة 
ران الشوقا سي ع نكل فمل ٠‏ ولس من شأن الذضيلة ان توق »اكان 
خاضعا للعةل عن‌افعالم بل ان تبعخه عل ااذ امي العقل بافعاله ولذك نكا أن 
| الفضيلة تسوقاعضاء البدن الى ما ينض من الافمال الحارجة كذاك تسوق 
الشوق الحسى الى المركات المرتة ٠واما‏ الففاأل الى املق بالاشعالات بل 
| بالافمال رز ان تکون دون انفعالات ومن هذا ايل فض العدالة أذ ميا 
| تعلق الارادة بنعلبا ازى ليس انالا ٠‏ عل ان فمل المدالة يترتب علي لز 
| ولري الارادة فقط وهي ليست انفمالاً واذا تعاظمت بكالالمدالة فاضت عل 
الشوق ا لحي لان القوى المافلة ابم حركة القوى المالة كا اميلفنا 
8 مب ۱۷ ف۷ وس٤‏ ۲ف ٣‏ وھکذ اکنا کان فض اکل کان اشد ا شرا 
اني حصبول الاتمال 
| | اذا اجب عل الاول بان الفضيإة تلغلب عل الافعالات الغير ارتبة ولكنها 
١‏ تصلرر الان مالات العتداة 
| وعل الاني بان الاتعالات تعث على الحطية اذاكانت غيرءرة لا اذا 
كانت مدا 

وع الثالث بان الا بتار تارف یکل شی د محسب حال طبہعبته* ولس في 
ا الک ر شوق حمسي کا ئي الانسان ولنا ك کان ما يقعل اله واللاك 


تات 


| ن الانعال الما حصل يدون اشعال کا حصل بدون بدن اشا وما بقمله 
| الانسان من ذلك بحصل مع اتقعال كا بحصل بواسطةالبدن 
ابحث الي ستڍن 
في تابزالفضائل اخلقية - وفيه خسة فصول 
٤‏ نېي النظر اي r‏ الففائل اة وا یٹ ف ذلاک بدور عل کس سال س | ف 
ان الفضيلة اللقية هل مي واحدة نقط ~۲ في أن المفاأل الللقة الي تما بالانعال 
مل شي عايرة فلك الي تعلق بالاتعالات - ۳ في ' ر الانعال هل بتعلی با ننيل 
حلية واحدة فقط ا حل يعلى بالاشعالات ألفةة فخائل خقبة نةه في أن 
النضائل الق مل لتا مس اختلاف مرضوعات الانفعالات 
افصل الأول 
في ان الفخيلة اللاقية هل ي واحدة فتط 
خط الى الاول بان يقال : يظبر ان الأضية الخلقية واحدة فقط لان كا 
ان ادير الافمال الخلقبة علص بالمقل الذي هو عل الفضائل المقلة 
كذلك الأمالة تعنص بالقوة الشوقبة التى في عل“ الفضائل الحلقية ٠‏ والفيلة 
المقلية المدبرة في جمبع الافمالاللةة واحدة ويال طنة ٠‏ فاا كذلك الأخيلة 
اة الملة فى جميع الاقعال الخلقة واحدة فقي 
وايضا ان اكات لا لتابز مسب الموضوعات الفيولاية بل محسب ما 
للوضوعات مرا قائ الصورية ٠‏ والحقيةة الصورية فر الذي هو غاية اانخلة 
کم 
الحلقبة واحدة وقي لقدير المقل ٠‏ فيظر اذن ان الفضلة اخلفة واحمدة فط 
مب اف٣‏ وه ٠‏ والغاية العامة جميع الفضائل ا لاقية واحدة وقي السعادة واما 
المايات اخاسة والفر يبة فيز متناهية والمفائل اة لست غار متناهة ٠‏ 


س وټ س 
فبظمر أذن أن لس هناك سرى فضلة خلقة واحدة فقي 
كن يمارض ذلك انه يتنم حصول الك الراحدة في القوى المخلفةكا ره 
في مب٥‏ ف۰۲ ٠‏ ول الفضائل الخلفية هوا جره ااشوتي الس وهو ينق 
الى قوی ی عل کا“ فی ی۱ مب ۸۱ ف۲ ۰ فاذا تنم کون المضبلة اللقة 
| وأحدة فط 
والجواب أن يقال قد لقدم ني مب ۸٥ف۴‏ ان الفضائل الاقية مأكات" 
| لجر الشوني ٠‏ واللكات #خللف انواعها بحسب الفصول النوعية التي موضوعاتها 
کار في مب ۽ ف۲٠‏ والحقيعة الوعية فيالوضوع الشحمی وغبرہ ايا کان 
انات تئر بحسب الصورة الوعة الصادرة عن القاعل ولا بد من اعبار ار 
لاد المتغعل بالنى.ة الى الناعل حالتين فهى احا قبل صورة الفاعل بحسب 
حقر تپا الوحوده کا محدٺ ني م دم الفواعل امعازسة وحيذ اذا كان الناعل 
واسدا بالوع هن ااضرورة ان قبل ل صورة وع واحد کا ان التار لا 
تود عنما بوجه العااسة الا ماکان من نوع انار واا تقل الادة الصورةس 
الفاءل لاسب حقيقتا الوجودة فيه كا هو اه ف الولدات المير المازسة 
کک تولد ا ميوان من الهس وحيائذ لا تكون الم ورا لحالة في اميولى والصادرة 
ع ن فاعلٍ واحل بعپنه مرچ بالنوع بل تخللف باختلافاستعداد الول لول 
| ر الغاعز کا ری اه ر شل الشمس الواحد واد بالعفن حرانات عخلمة : 
النوع بحسب اختلاف استمداد اليول ٠وواتم"‏ ان المقل فى اللقبات ١ر‏ 
| ورك والفوة اكرقية مأ مورة ومتركة واوق إبس يقل أثرالمتل على وجه 
|| اجانہۃ لاله لا یصبرناطقا بالزات ہل بالمشارک کا فی الخاقبات كاب اخبر 
| اذا ك كانت اعبات تسل بتعريك المقل فى اناع عخللفة باخثلاف فسبتها 
لى المقل وهكذا يازم أن المضائل ا ية مختافة في النوع وليت واحدة فقط 


س 1 س 
|| بمينها ني ميم الخلقيات ااتى هي الافعال ال مادلة فن نم كانت تدب بفضياة 
واحدة فقط وي الطة ٠‏ واما موضوع الفوة الشوقية فهو ا لير المشتهى الذي | 
لاف حقیقته باختلاف سيه ال اقل الاير 

ول لتا بان تلاك القيفة الصورية واحدة با جس باعتباروحدة الاعل | 
| ولكنها غلل بالوع باعتبار اختلاف‌نسيتا الى القابل كا لقدم في جرم الفصل . 
وعل اثالث بان الا مور الخاقية للا تستفيد المقيغة النوعبة من الفارة لاخرة 
بلمن‌الغايات القريبة اني وان كانت غير متناهية بالعدد ليست مع داف غر ا 


متناهية بالنوع 


mm i a — a a a r ~~ 


الفصل الان 

في أنالضائل اطلقية الني تماق بالافال حل هي مايزة لإاك التي لحنت بالا تمالات 
ب الى الان بان قال : بظي ران اشا الا لاز پکون عضا 
تەل بالافعال و عضا يتەلق بالانفعالات فد قال الفيلوف ف الخقبات 
ك ۲ ب ٣‏ «الفضلة الخلقية #عل الافضل س ءا عاق د انذات والآام » 
واللذات والالام انفعالات کا مر في . ب ۳۱ ف ۱ وم “٥‏ ف۱ ۰ فاا ) 
| الفضيلة الى تعلق بالا تقعالات ي عينما تعلق بالافمال ايضا ككينا فاءلة 
| ۲ ایشا انالاتنمالات مبادى للافمال الارجةفاذا كانت بش النضائل ' 
اتمدرل الاشلات 5 اشرو نا تمدرل الافعال ايشا ٠‏ فاا النذ ائ 
المتعاقة بالاقمالات ي شس الفضائل العلةة بالافعال 

٣‏ وایضا ا نکل فل رخارج غركاله الشوق ا لحسی رکا عم ودا او مذموتاء 
وحركات الشوق الحسى هي الاننعالات ٠‏ فاا الفضائل اتی ا اق بالاغال ي 
| سینا ای بالانعالات 


ا س س 


e 


ba ya a hg e rr n ¬1 TF 


أكن يعارض ذلك جمل ندارالعدالة عل الانمال ومدار المفة والجاعةوا مر 
ع بعض الاتقمالات کا فی الشات ك ۲ب٣‏ و۷ وله ب ۱و۲ و و 
والجوابان يقال اننس ةالممل والاتء الا النضلة وزان تكون عل وين 
اولا کل الملول وکل فصل خاقة بدا الاعا ر افعال" حسنة تصدر عا 
| ولذة او الم وها امالا ن کا ندم في العث الاف ف؛ ۰ واا جوز آن تكون 
نسبة الفعل الى الفضيلة الخلقبة كنسبة اإوضوع الذي تعلق به وبهذا الاعتبار 
أ جب أن تكون المضائل اللقبة التي تعإنى بالافعال غير الفضائل الخلقية الى 
آ| تعلق ,الاتنعالات و باه انمض الانمال بتر فیا ایر وار سب ا2ا 
دون نظر الى اهواءفاءلما اي من حیث يعتبرفیما انير والشر بحسب معادلتمابالقیاس 
الى الير ولا بد في هذه الافعال من فضيلة تدبرها في اتفسما وذإك كالشراء 
والبیع ورا مار بتار فيه حققة ما جى أو لا جى للغبر ومذا كانت ادال 
وفروعها ماعل وجه الخص رص بالافعال تملا موف وعها ۰ و ضما رفيا 
| ا خيروالشر سب ممادلتما اقتياس الى الفاعل فقط ولذلك چب ان یعتبر فیا 
ا خر وار بحسب سن او ق انفعال الماعل ہا ومن غه ته جب ان کين 
الفضائل فيا متعلقة اصالة بالاهواء الباطة الى قال ها انفعالات اة کا 
هو طهر ني العفة والسعاعة عه وتحوها :عل اله قد محدت ان هل خر الفصلة 
في الافمال التى تمتبر بالقباس الى النير روج الافعال التفساني عر حد 
الاعتدال وحینئذ يکون بفساد المعادلة في القعل الحارج فساد العدالة ويفساد 
المعادلة في الانفعالات الباطة فساد فضيلة اخرى وذلك كا اذا جل النضب 
انساتا عل شرب | خر فان في اشرب الراقم بيرح فساد المدالة وني اروج 
| بالفضب عن حد الاعتدال فساد الل وقس عل ذلك 
وبڈ اك ينضح اجواب عل الاعتراضات لان الاعاراض الاول مېي 3 


— ۹۸ 


ال اعا رن سساو لنضباة ااي الشاك ميان م ان و انل | 
ا اثالث 


في ان الانمال عل ملق بها فضا لقي اد5 ا 
سمل الى الالث بان يقال : يظبر ان الافعال اما يتس بها فضباة خلقية 
واحدة فقعط فان استقامة جيع الافعال الارجة ترجع في ابطر الى المدالة . 
والمدالة فضا واحدة ٠‏ فاد اانا ملق بالا فعال فضلة واحدۃ فط 
۲ وایضاً یظہر ان الائعال التي بیلبا غابة انرق هي‌التی غايتما خيرالفرد واآنى 
غابتبا خير الماعة ٠‏ وهذا الفرق ليس يدث فرق في الفضائل الللقية فد قال 
القيلسوف تي اللقيات له ب١‏ « المدالة الشرعية الى توق افعال اناس الى 
اير المام ليست مغايرة لضيلة التى توق افعال الاان الى واد فط الا 
| بالاعتبار»٠‏ فاا تمايرالافعال ليس يدث تفايرًا ف الفضائل ا فة 
٣‏ وايضا ل وكان تعلق بالافعال الختلفة فضائل خلقية عتافة لوحب ار 
| تخئلف الفصائل الخلقة باختادف الافعال وعذا بین البطلان لان من شان 
العدالة لقرير الاستقامة في ما اختاف مرن اجناس المعاملات الدلية وف 
التوزيمات ايضاًکا في الخلقبات ك ٠ب۲ ٠‏ فاذا لس يتملق بالافعال الختلفة 
فضائل تلن 
ككن يعارض ذلك ان اللقوى فضيلة مغا رة لر الذي هوضد المقوق . 
وكلاها مم ذلك يتعلق ببعض الافعال 
والجواپ ان الان جميمالفضائل ا ية الي لتعلق بالافعال تفن في حفمة 
المدل العامة الي تار د سما چ للغیر وعخللف باختلاف امقائ | لخاصة. 


س 


س و س 


وتیق ذلك انالافعال ا مار ل 2 عليما الل بأعتبار ممادلتها ليل الناعل 
أ بل باعتبار موافقة الثىء في تنسو و بحسب هذه اموافقة تمر حقبنة ة الواجب 
| الذي عليه تبنى حقينة المدالة لان شأن المدالة فىءا يظير أ دية الواجب وإذلك 
کات جيم الفضائل الي نعلق بالافعال لتضمن على نحو ما حقيقة المدالة الا | 
: ان اعتبار رالواجب لیس واحدا نی جیع الاشباہ فان شین لس جب الساوي کا 
| ب للاعل ولا کا جب للادنى وكذلك لیس جب بقوة المقد کا جب وة 
الوعد او بتوة ما حصل من الاحان ٠‏ ويحس اخللاف هذه الاعتبارات 
في الواجب توٴخذ فضائل اة کا ان ا قوی هي ما به بودی اواج لله 

وال ماب دى الواجب لموالدين او للوطن والشكر ما به يوّدّى الواجي 


س 


| ادا اجيب عل الاول بان المدالة بالحصر فضيلة واحدة خاصة تنظر الى كال 
حقيتة الواجب الذي يكن تأ دته على وجه الساواة ٠‏ كما طاق بافساحقعى 
| ما به پود "دی الواجب باي اوج هکان وقي ذا الع لست فضلة وأحدةخاصة 
وعل الثاني بان المدل الذي يقصد به امير المام فضيلة مغايرة للعدل الذي 
غاچ المیرالخاص بض الافراد ومن خ4 کان اثرع المام ايزا لاشرع ا حاص 
| وحمل تولموس البر الذي غاته خيرالوطن فضلة واحدة خامة ما ان الندل 
|| الذي يسون الانسان الى ایر العام عام بامیء لان سوق جيم افعالالنضائل 
| الى غایته ایال الخیرالمام والفضية باعتا ر كنا مأمورة من هذا العدل سی 
عدلا ايضاً وهكذا لا يكن بين الفضيلة وبين المدل الشرعي سوست فر 
) ماري کان فی فاا مر لقا تسا لا تفترى عن الفضاة الناعاة 
مر غبرها الا بالاعار 
وعلل الال بان اعتبار الواجب واحد بمينه ني جميم الافعال زاس ای 


ست ووا ہے 


المدل الخاص ولمذا كانت ففرلة المدل فما واحدة سینا نوما ف اکان ا 
من فل الماملاث البدلة أذ قد پکون العدل الوز یی مغایی| بالنوع سل 
البدلي وسا تي الکلام عل ذنك في اء ثا ۰ مس ۱ فا | 
الفصل الرابع 
ا ا 
خا ال رابع بان تال + بظبران الاشعالات اتل لا تماق بها تضائل ! 
خاقية عختلفة لان الامور المحفقة في الد والمتی اما يتعاتی ا ملك“ واعدة | 
اهو ا غاية الوضوح في العلوم . وميم الاعالات مدا واس وهو ية 
ومنتھی واحد وھواللذۃ او الال کا ہے مب ۲١‏ ف! و ۰ فاذا جيم 
الاشعالات انأ يتعلى با فضلة حلقة واحدة فمل 
وایضا لوک کان تعلق بالاعالات الت اة فال خافية لذ لكات | 
الفضائل الخلقية عل قدر اللاعالات ٠‏ وهذا ن الطلان لان الاتعالات 
المتقابلة تعلق بها فضيلة خلقية واحدة بعي ما كتعلق الشعاعة با مرن والور 
وتعلق العمة باللذة الال فاد ذا لاس مج ان تماق بالانفمالاث اخلنةفضائل 
اة عو اة 
۴ وايضا ا اة والوة واللذة انفعالات «منار: : باغ کا ف 
مب ۲۴۳ ف٤‏ ۰ وش تلن ا لبا فضا وأاحدة وقي العف ٠‏ فاا 5 
الفضائل اللقية المحلقة بالافمالات عخلفة باختلافا 
لکن پعارض ذلك ان الساعة تعلق با لبن والمور والعفة تعلق بال و 
يعاق بالفضب کا نی اللات ك٣ب٦‏ و. ۱٠‏ 
والجواب ان يقال لایکن انول بار جيم الانشعالات یملق ہہا فضإ 
خلقية واحدة فقط لان م الاتفعالات ما يرجم الى قوى عختلغة فيعضما بر 


س ا ہے سب سند ~m‏ 
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الى الفضبة وعضا الى الش واڼة کا مر في می ۲۳ ف۱ الا انه یں کل 
تفای في الاتفمالات یک ناير الفضائل الملقية اما ارلا فلار بعض 
الاتنعالات متغابلة بينها على وجه المضادة كاللذة والالم وا مون واأتور ونظائرها 
أ وهذه الانقعالات التقابلة عى هذا الرجه لاتعلق بها الا فضيلة واحدة بيبا 
للانه لا كانت الفصلة اة قائ في وسطر ما[ يك بن الانفمالات المعضادة ' 
وی وسط واحد بین کا س يرن الضادات في الامرر اة سوى 
وسطٍ واحد بمین هکالذي بینالایض والاسود واا ان) فلن بمض الاعالات ' 
البللمة تاي العقل بطرينر واحلر مین ه کان یکون ذلاک بطري الاعر اء پا 
يضاد المفل أو بطر يى الصرف عا يرافى العمل رإذلك فالافعالات اشبرابة 
الحخللفة لاترجم الى فضائل خلفة عتلفة لارن حركاا متاوزمة بنا 
|| لاتباعما الى غرض واحدر وهوادراك اراو المرب مر الشر کا ان لي 
| تصدر عنما وة والشموة ترّدي الى الإذة ركذا ا مال فى ما بقابل ذلك لان 
اض بارتب عله ارب أء والاشة وھذا ہودے ال لال وأما اتشالات 
الفضيية فلست من رتة واحدة بل تعلق بامور حلم لان د وضو رع البو 
والجبن د عتم و وضوع ارا ولاس خر شاق وەوضوع الفضب ضد 
ا دت مشر فرام امل عله ودا کان يعلق برذه الانعالات فضائل 
علا فتتعلق أأعفة بانفعالات الشواذة واسعاعة بالمين ولپور وعظم ۳ 
[ بارجاء واا س والحل بالغضب 

اذا اجيب ع الاول بان بيع الانشعالات متمق في مدا وم تتشي واحد عام 
) ل ي مبد! او منتى واحدر حاص ومذ يس يكنيارحدة ضياقي 
س الاي ا أن يدا الذي به سل ف فی ااوجودان الطبيعية عر 


س — 
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واد بمينه كذلك الفضلة الحلقية الى توافق العقل على مال الطبيعة واحدة‎ 


| ينبا بال غر الى الاشعالات العضادة 
وعل انالف بان لاف الا عالت ا نه تمل موضوع واحد انوع من 
الترت کا اعدم في جرم النصل ولذا فهي ترجم الى فضيلة خاقية واحدة 
الم الاس 
لي ان افدائل الحلقية دل تايز سب أختالاف مرضرعات الاشالاث 
یلال الاس بان يقال : يظير ات الفضائل الحلقية لاتنايز محسب 
موضوعات الانفعالات لار موضوعات الانمالاٽ کرضوعات الافعال ۰ 
والمصائل اة الى اعلق بالافعال لالا .زس موضصوعات الافعال لان 
شراۃ الت والفرس او ییعها برجم اى فة المدل الوراحدة ١‏ فاا ڪڪذاك 
الفضائل الغلقية الى تعانق بالاشعالات لاتغا ر س موضوعاتالاقعالات 
۲ وای ان الاتنعالات افیا او حر کات اشرق الس ٠‏ وتتابر اكات 
پشترط ل تدای اعظ من الذي يشترط لتغايرالافعال “فاا الموضرعات الختلنة 
! الي لایتغایر ا نوع الالقعال لاتغایر ہا وع المضلة الحلفة کر مع 
اللذات يتعلق ما فضيلة خلقية واحدة وق علا ما سواها 
٣‏ وايضاً ان الأ كر رالاقل لاعدث فايرا في انو أنوع ٠‏ والمستلزات الفللفة 
لاتتغاير الا بحس الأ كأر والاقل ٠‏ فاذا ج يع المستلذات ترجع ل 
واحار سن النضيلة ومثلا بجا م اة جيم الوا وکذا يقال يالاقيات 
فالفضيلة اللقية أذن لاتايز حسب موضوعات الاشعالات 
۽ وایضا کا ان من شان الفضيلة ان تفعل الث ر كذلك م. ن شانما ان تنم 
الشر ٠‏ وشهوة اخيرات رتعاق بها فضائل مختلفة كا تعلق المفة بشوة إذات 
الاس والمكاهة بلذات المزل ٠فاذا‏ كذلك الخوف من الشرور مج ان يتعلق 
ل 


a FEEL 


س جم 
به فضائل عخافة 
لکن بمارض ذلك ان السنة تعلق باذائذ التكاح والاساك یتما باز ائز 
الطمام والفكاهة تعلق بلدائذ مزل 
| والحواب ان يقال ان كال النضةة بتوففعل اأعقل وکال الاسال تررقف 
|| على الشوق اسي وعلى هذا فاختلاف الفضائل ب ان بكرن بحسب تما 
الى المقل واختلاف الانفمالات مس نبا الى الشرق ١فاذا‏ موضوعات 
الاتفعالاتباعتبار اختلاف نسبتها الىالشوق اسي تتاف بها أنواع الائنعالات 
و باعتا اختلاف نسبتبا الى العقل تختلف بها أنواع الفضائل ٠‏ وحركة المقل 
مغابرة ركه اشرق ! سي نلا يتنم اذن ان بعض الاخللاف في الوضوعات 
حدث تفاب را فیالاننعالات دون الفضائ ا اذا تملقن فضإ راحد:باننعالات 
كنبرة عل ٠ا‏ تقدم في الفصل السابق وبمضه محدث تغايرا ني الفضائل دون 
الاننءالات ك اذا تعلقت فضائل عختلفة بانفعال واحدر كاللذة ٠‏ ولا كانت 
أ الااقعالات المتتلفة التعصة بقوى مختلفة ترجم دالا الى فضائل عخاف ةا" 
| في النصل الساب ق كان اختلاف الموضرعات الخنصة بفوى عطللفة معرث دال 
أ اختلاق ني اناع الفضائل وذلك كارا مطلق والبر اميد بشنة ولأ كان 
العقل يدير قوى الاسان السافلة نوع من الترتب و پتناول ايا الاشہاء 
| الخارج ةكان الموضوع اواحد للائةءال باعتبار ادراکه بالحس او بالوم او بالعقل 
ايضا وباعتبار اختصاصه ايض بافس اوبالیدن اوا هو خارج عا #تلف 
سبته الى المقل وهڪذا من شأ نه ان عحوث تنايرا فى الفضائل فاذا خير 
الانساان الذي هو موضوع اة والشيرة واللذة مكى اعتبار ٠‏ خاصا لشعور 
البدن او بادراك النفس الان سوا كان الفرض منه خير الانان ي ذاته 
باعتبار البدن او باعہار الفس اوکان الفرش منه خر الانسان بالقیاس‌الى 


—— o 
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الغعروكل اخللاف من هذا القيل لاني + ف اخنلاف السة الى العقل : 
اة اني الفضيلة وعلى هذا اذ برخ فان کان مدرک اة 
الم وراحعا الى حظ اليوة الانسانية في احص او في ادوع كلذائذالطعام 
واكام فر الى فضلة العفة ٠‏ واما لذاتائرالشاعر فلعدم شدتپالا با 
السقل ذإ مل ما فضيلة لان الفضيلة تعلق بالاءر السيركالناعة ايضاً عل 
ما ن لیات ك بم واا لخر الذي ليس يدرك باحس بل بقوة باطنة 
وخلص بالانسان باعتباره في ذاه کال وااشرف فان المال برجم في اصله 
الى خير البدنوالشرفقام بھی بداد فی انس ۰ وهذا انوع من ارات وز 
اعلباره اماعل وجه الاطلاق من حيٺ برجم الى الشيانة او مم مشقة من 
حیث برجم الى الفضيية وهذا التفصيل لاعل له ے اخيرات الى يذ بها 
اس لالا خیرات خسسة اما تلام الانسان مر حن يشارك المحوانات 

ام فاذا عر خير الال عل وجه الاطلاق من حبث هو موضوع لشو 
او الإذة اوا مح ةفو الى إلساء واذا اعتبرمع مشق من حيث هو ءوضوع الرجاء 
فو الى المظىة واما خير الأرف فاذا اعبر عل وجه الاطلاز__ من حبت 
هو موضوع المبة فهوالى فضيلة يقال ها فيلوتييا اي حب الثرف واذا اعتبر 
مع مشقة من حيث هو موضوع الرجاء فهو الى الشمامة فيظهر من مه لٺ 
الحا وحن الشرف الى الشروانية والمظىة والثمامة الى الفضة ٠‏ وأما خير 
الانسات بالقہاس الى الیر فلس فیھ شع فی ما یظپر بل يوخذ على وجه 
الاطلاق من حبثهو موضوع لانفعالات الشهوانية وهذا الخيرقد يلد عض 


الناس من حيث يبتذل افيره ماني الا مور ال جدية إي الافعال التي يقصد با 


اقل الى الماية المقتضاة اوفي الاموراطزلة آي ٤‏ الافمال المقصرد پا جرد 
االله والي الست نسبت اال المقل كسة الافعال الارل ' اما الامورا دة 
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فیتذل فا الانسان لنبره عینحوين اما پارويمه قلبهبالاقوال والافمال اللائمة 
| وهذا يرجم الى فضيلة سماها ارسطو صداقة في اللات ك ٣ب۷‏ وين ان 
سی كاسة واما باخلاصه!ه بالاقوال والافعال وهذا یرجم الى فضیاة اخری 
2 ا السو ف صدا فان الاخلاص ادى الى العقل من اللذة واقرب الى 
المد منهالى ازل رمن نه كانت نة افرل الى فذة ای لجا الفا وف 
3 فى اتقات لدءبه فكهة ٠‏ وعل هذا ع ان الاشالات تلق اعد 
ارسطو عر فضاال حلقة وش السعاعة والعنة والضاء والمظمة والشمامة 
و ارف واخل والعداقة والمد والفكاهة وش تيار سب 
اخللاف الاغراض او اخلافالانشعالات او اختلاف اا رضرعات فاذا افیف 
1 ما اامداۃ اتی تتع اتی بالافمال كانت ماما ادى عشرة فضا 

اذا اجيب فل الاول بار ءوضوعات النعل الراحد بالنوع أكلبا نة" 
واحدة الى العقل جخلاف موضوعات الااتعال الراحد بالتوع لان الانعال 

لاتای لعفل كالا اعاالات 

عل انی بان الوه ےه اخللاف الانفعالات غيرالوجه في اخللاف 
الفضاا ۴ دم في جرم قصل 

وع الالث بان الإ والافل لاع دان تنایرا ئي الوع الا ببب اختلاف 
النسبة الى اقل 

وعى الرابم بان اير اقوى على العر يك من الشر لان الشر لايغعل الابقوة 
| لر تل دوشیوی فی لا ء الالمية ٤ب ٤‏ مقا ١٣و٣۲‏ ولذلك كان 
| اشر لاعدك اتل e‏ شتفي الفمضلة لادا کان بالا سول الاي وشو 
| لاکن فی ما وظپر الا واحدافی لجنس الواحد من الانفعال ومن نه ا عمل 
:في الفضب الا فضيلة واحدة وقي الح ولا سے التهورالا فضيلة واحدة وقي 
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الجاع واما ا لير فانه عد ث مشقة للضي الغضيلتوان لم يكن بالا حد"المهاية 
ف جس ذف شال ولنإکف جمل اتوت فضائل يلق متلنة ا 
ESKER‏ 
ام الحادي والستين 
م يجب النظر في امات الفضائل واجث في ذلك بدور على خس مائل سا في ان 
| الفضائل الل ھل یجب ان تی ا۔ہات اواصولا ۲ فی عددھا س٣‏ فی اا اپا ي 
٤‏ هل ي مټازة --ه هل مما الى فضائل سياسية وءزكية ونضائل النفس الزكية 


وال ي ج 
النصل الاوإ' 
في أن اإففائل اي هل ب أن تدس ۱ء بات او ام رل 

؟ ال الاول‌بان يقال: يظبر ان الفضائل الخلقية لس جب ان تدی 
امات او اصولا لان الاشراء القسيمة بعضها يعض ي مما بالطبم کا في 
کتاب المقولات فی پاب مما فلاس احدھا !مم من الأخره وجيم اشا 
| قسيمة بمضما لبعض في جاس الفضيلة ٠فاذا‏ ليس جب ان يقال لعفا اصول 

۲ وايضاً ان الغاية صل من الواسطة ٠‏ والنضائل الاهوتبة تعلق بالغاية 
والفضائل الحخلقية تعلق بالواسطة ٠‏ فاذا لس يب إن تدع الفضائل الخلقة 
اصولاً او امپات بل بحري لاهوټة 

۲ وايضا ما ائات | صل ما بالشاركة ٠‏ والفضائل المتلبة راجمة الى الناطى 
بالات والفضاثلاللقية راجعة الىالاطى الغا ر في مب ۸٥ف‏ ۲ 
فاافضائل اللقية ابسن اصرلاً بل الاحرى النضائل الا 
5 کن بمارض ذلك قول امبرو سیوس في : یره ية تی انبا 


س پم 
ل ب 
« نعل أن اممات‌الفضائل أربمالمفة والمدالة والفطة والشعاعة ٠»‏ وهذه فضائل 
خامية ٠‏ فالضائل الخلقيةاذن ابات" 
|| والمواپان ينال ٤ا‏ کان کلامناعل الفضية بالاطلاق كان اأراد نه الفنضة 
[ الانسائية ٠‏ وقد اسلفنا في مب٠‏ #ف ۴ أن المضل الانسانة تقال باعتبار كال 
حقرقة الفضرلة فهي لقتضي استقامة الشوق لان هذه الفضيلة لا تول القوة عل 
حمسن الله فقط بل تولي اتال الفعل الحسن ايض ٠‏ واما الفضياة الى لا 

قال باعتا رکال حقيقة الفضيلة فلا لقتضي استقامة الشوق لانما انا تول الو 
عل حسن النعل قط ولکنبالا تولیاستمال انملا حن ۰ وسماوم ان اککامل 
صل من غير الكامل ولذلت كانت الفضائل الى تضمن استقامةالشوق تدى 
اصولا وهذه ي المضائل ا فة والفطنة فقط من الفضائل المفلة لاا حلقة 
عل غو ما باعتبار »وضو عھا کا تح ۴ا ر فی می ۵۷ ف ومب ٥۸‏ ف۴ 

من الصواب اذن ان تجمل امات الفضائل اواصوها فى الفضائل اللي 

اد اجب طلى الاول متى انق ا لجنس التواط+ الى انوا نواعھ کات اقسامه 
ملساو يةفى حقفَة الجنس وان كان بشما باعتار ةةة طبه أ ولى وا 

عض کاان الانسان آ سل وکل في طبه . ن سائر ا یوانات وامامت ا 

اة في ا لجنس الاشكك وهو الول عل ا کار بن سب التقدم والتاخر 
نلا يتنم ان يكورن احد الانواع صل من الاخرحتى في المحتيقة العامة 
كالوجود فاه ١‏ صل في الجوهر مده فى اللرض ومن هذا الفيل قسمة النضائل 
الى اجناس تختاغة من الفضائل لان خير الل لا يوجد في جميع الفضاال على 
لب وأحده 
وعل الثاني ان الضائلاللاهوت امل من الانسان ا مر فی »ب ۸ فی٣‏ 
فلا يقال ھا حف ةة فضائل اناء انب اة بل فانفة اإرتة الائ ازة اوالاهة 
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ا الاك با رانک 2ل ن عدا النطنة . ن العف ٠‏ اة امل من 


باځیر الذي هرموضرع ار 


في أن امات الفضائل مإ ل ي اربع 
خط الى التاني‌بان بقال: بظپر ان امات الفضائل ليست اربعا فان الفطدة 
| مدر لاثرالنغائل الق ضع م( ر فى مس۷ ف4و ۰وا کان مدبر| 
|| غر و اصل نة . ٠‏ فاا الفطنة وحدها أ صل الفضال 
وابضا ان اصول القضاال خلقية عل حو ما ٠‏ وأا نتوه آل لافال 
الخلقية بالمغل المملى اشرق التق اني اللتيات ب۲ فاا صل 
الفضاأل فضلان فقط 
واضاً ان الفضائل الاخرايضاً بمضا مر" من بعض ۰ وکون فضياة 
اصلا لا يشترط فه ان تكرن اسلا بالنسة الى جيم الفضائل بل بال الى أ 
يضما ٠‏ فيظمر اذن ان اصول الفضائل کار ا دم 
لک بعارض ذلاك قول غر یغور یوس قي آدبیاته ك ۲ب۹ « ان ناء الفعل | 
الصاح تام كله على ارم فضائل » 
والمواب ان يقال ان عدد الاشياء يرٌخذ |١١‏ باعتيار مادعا الصور ية او 
باعتبار عاا ٠‏ وابات الغضانل ادم بكلا الاءتبارين فان ادا اوري" 
لفضيلة الي ملم كلامنا هو خي رامغ ل وهذا جوز اءتباره عل نحوين اولاباعتبار ٠‏ 
اقيامه بلاحظة العقل ومذا الاعتبار يكون اصل الأضاال ففيلة واحدة وهي ٠‏ 
الي يقال ها فطنة ٠وثانيا‏ باعار تعلق رتبب المفل بشىة فاما ان يعلق 
بالافمال فصل فضياة العدالتاوبالانشعالات فیس ان یکرن له فضیلتان لان 
ا ت ت ا 
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الانقعالات می اعپرت منافرتپا للعقل وجب تملق تر تبه ہا وهذه النافرة جوز 
ن تکرن على نحوین امابان يدفم الاشال صاحبه ال شيء مذادر للمتل 
وحيشذ بحب ردع الإلفعال ومن ذلك ترذ المفة واما بان يعدل الانمعال 
بصاجبه عا برشد اليهالمقل كالخوف من الاخطاراو الاإنصاب فجي اذ ذاك 
| ان ثبت الانسان مشتدا فی ما يرشد اليه المةل لا تكص عه رسن ذلك 
أذ العامة ٠‏ وكذلك نجد هذا المدد تفسه باعتبار حال الفضائل فار 
| للفضيلة الى عليما كلامنا اربمة حال وتي الاطق بالذات و يسعكل الفا 
والناطى اشک وأقاءه ثلاث ة الارادة الیش عل ادال والشہوالية الي 
2 عل اة والمضية اي ي عل الشعاعة 

ار اجيب عل الإول بار القطة اصل جم الفضائل بالإطلاق واا 
انائ الا خر فمل کل مہا اصلا فی جذ 

وعل الاي بان لاط بالمشاركة ثلاثة اقسام ا قدم قري 

وعلى الثالث بان جميم الفضائل الا خرالي بعضما أ صل ٠ن‏ بعض ترجع 
الى الفضبايل الاربع 'لثقدم ذكرها باعتبار العل وباءتبارالمحقائق الصورية 

الفصل اثالث 
ي ان غيرهذه الفضائل هل ي اول مثا بان جل اصولاً 

شل ال اثالث بان يقال : بظبر ان غير هذه الفضاال اول منبا بان نمل 
اصولا لان الاعظ ف کل چاسِ هو الا صل في ما يظر اشام تفعل 
العظم ني يع المضائل کا ن اللقیات ك ٤ب‏ + :هي اذن ول ا سواما 
بان تل اماا فضا 
۲ وایضا ما به لتقررسائر الفصائل فهو الأصل الاخص لها ني ما يظپرء 
وهذا شان التواضع فقد قال غر يغور يوس في خط ۷ على الانجيل « من اسجمم 
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کل الفضائل درنال راضم فغلد مثل من عل 8 ويەرضه سه لار فيظپر أذن 
ان التواضع هو الاصل الاخص فيع الفضائل 
1 يظر ان الاصل الا حص ١ا‏ کارن الاکل. وال النضائل هو 
الصب ر كقرله في يم «السمل ألكامل للمبر» فال براذن يجب ان جل 
الاصل الاخص 
کک يعارض ذلك ان‌تولیوس رد قي خطابته جيم الفضائل الى هذه لار 
والجواب ان يقال قد تدم في القصل الاتف ان هذه الضاثل الاديع تبر 
اپار باعتبارا قاق الصررية الاربع لامصلة الى علا لاما | وشي توجد 
|| اصالة فى بعض الافمال او الاتفعالات فان ا لير لاء بلاحظة العتل يرحد 
اصالة نامر المقل ولیس فی را یه او حک کا مر" نی مب ۷٥ف‏ ۱و ٣و‏ وکذلاك 
ایض خیرالمقل من حیث مجم في الافعال باتپار ا قاتا ووجوما يوجد 
اصالة في العالات البدلة والتوزيعية التى يعامل بها الفير بوجه الساواة . 
وخر ع الانشعالات رحد اصالة في الانشمالات ای تمسر جدا معا وي 
لذات الس ١‏ وخير ابات على الاسقرارني خيرالمقل ذد سورة الافعالات 
یوجد عل وجه الخصرص فی اخطارااوت الى يتمسر جد | مدافععا اذا افر 
ذلك جاز اا اعتبار الفضائل الاربم اندم كرا على نوين احدها بحسب 
الحقائق المبورية العامة وبهذا الاعتبار يقال ها اصول” شموها جميع الفضاثل 
فان كل فضيلتر تبعت على حسن اعتبار العقل يقال ها فطنة وكل فضيلة تبعث 
على حسن اعتبار الراجب والمستقم سيف الافعال يقال ها عدالة وكل فضا 
شم الاتعالات وتفمرها يقال ها عفة وكل فضي تعمل على بات ا جأش فى 
قاو کل نمال يقال طا شجاعة وبيذا الاعتبار تکل عل هذه الفذائل كر 
من الاه الندير_ والفلاسفة وبه تندرج تتا سائر المضائل ومكذا 


— إإإ — 
تسقط جميم الاعتراضات ٠‏ والثاني باعتبار كون هذه الفضائل موضوعة ما هو 
| الاخص نيکل مرض وع وي بوا الاعتیار فضائل حاص ية لميرما واغا يقال 
| ا أصول بالتياس الى الفضائل لاخر بسب اصالة اأوضوع بال فملة ) 
فض الا رة وعدالة مضي الى تعلنى بالافعال الراجة بن الاكغاء وعنة 
لفضيلة الي تقر شموة اذات الس وتجاءة للنضيلة الى تل على النبات في 
مواق اخطار الوت 

وبہذا الاعلبار ايضا اسقط الاعتراضات فان ساتر الفضائل موز ان تكون 
اصيلة باعبارات أخری واما هذه فیقال ها اصول باعتبار اوضرع کا لقدم 

الفصل' ارايم 
في ان الفضائل ألار بع التي ثي | ا دل ي ماز 

تخل لى الرابم بان يقال يظمر ان الال الإريم القدم :كرها ليست 
متغایرة ا فقد قال غر یغوریوس في ادياته لك ٠۲‏ ب١‏ د الفطة الخالة 
من العدالة والعفة والعاعة لست فطنة حنة والمفة الخالة من السعاعة واامدالة 
والمطنة لست عفة كاءلة واشعاعة الالة من الفطنة والعفة والمدالة لست 
عة تامة واامدالة الحالة مر الفطة والسعاعة والمفة لست عدالة 
حقيقية » وارکانت هذه الفضائل الاربع متا یزة لي يكن الام ر كذلك فا 
نواع الاس الراحد التغابرة لايوصف احدها بالا خر ٠‏ فاذا لست الفضائل 
الاربع القدم ذكرها متايزة 

۲ رارضا ان الامو ر المايزة لایوصب احدها يا باهو خا ص بالا خر واسعاعة 
وصف ا هو خاص بالمفة ققد قال مره وس فی الواجبات ك۱ ب۲۹ «انا 
تكون الشباعة اصعرحة متى فهر الانسان تسه و يضعفه بضعقه أو بان ر عزمه يمن 
الاحواء المذمومة “ وقال ايضأعن المغة فی ب۳ وه؛ « تر طرفة او نظام 
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کل ما ان شما اران تو » غر اذن ان هذه الل بست تایز 
٣وایضاً‏ قال الفيلسوف في الخلقيات ك ٣ب‏ هان الفضلة يشترط 4| « اول 
وان الاتخناب وثاك الاتغاب للغاية المعينة ورابعا الثبات وعدم التغير في 
الال والشعل» ٠و‏ بظبر ان اول هذه !لامور خلص بالمطنة فانم الدستورالسديد ا 
للانعال والثاني وهو الالتاب لص بالعفة حى لا يصدر الاندان في افعاله 
عن الانقعال بل عن الاتتخاب عد قر الانقعالات والئالث وهو افعل لاجل 
الغاية المقتضاة يتضمن نوع » ن الاستقامة وهي تختص بالمدالة في ما يظمر والرابم 
وهو ابات وعدم التغير مخلص الشجحاعة ٠‏ فاذا كل من هذه الفضائل و 
: جميم الفضالل فلسٿ ادن ميا بز 

کن يعارض ذلك قول اوغ طینوس ف ی کتاب ۱ داب کی ةپ ٥‏ ۱« تفم 
الفضيلة الى اربع باعتبار اختلاف عاطفة المبة »ثم كر ان هذه الاربم ٿي 
الفضائل المنقدم ذكرها ٠‏ فاذا افضائل الاربع المتقدم ذكرها متايزة 
والحواب ان ينال فد دم في القصل ألا نف أن القضات ل الاربع امعد 

د کرها تمتبرعل غو ین نهم , من يعتبرها من حيث تدل عل هات از 
شس الانسان حاصاة في جيم الفضائل معن ان يکون ل بالفطنة اسعتامة 
لزي عض الافهال او رمات وبالمدالة استقامة فى الفس با يضعل 
| الان ما جب فی کل موضوع وباامفةهىة لللةس توج الاعتدال ك 
بض الاشعالات او الافال حتى لا لتمدى الم الواجى وبالشحاءة عة 
لتس با شت الاسانني ما يقتضيه اقل ضد جع سورات الاننعالات او 
شاق الافعال وهذا الاعتبار من التايز لايفدتفابرا في ملک النضلة م 
جهة المدالة والمنة والتعاعة لان كل فضيلة خلية من حڃث ي ملک ينبني 
ان یکرن طا نوم من ابات حتی لا غير من ضدها وهو شان الشجاعة على 
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ما لفدم ومن حرث ي فضيلة يقصد با الى ا لبر الذي يتضمن حقبغة ال 
اوالاج جب وقد لقدم ان هذاشان المدالة ومن حيث ي فيل خلقية مشارکة 
ا المقل ترئې ف جم الاشاء الد الذي يقتصه العمل ولا تعداء وقد تدم 
ان هذاغاً ن نة واا ورات صفة ة المييزالي خلص باافطنة ی وحدها 
تاز عن ع الصفات اثلاث الا خری من‌حیث!نہا خلص بالمقل بالات رافلاٹ 
الأاخرى تضم وخا من المثاركة فيه من حیث ینپا عل ر ما بالانغمالات 
ر الافعال ٠‏ وعل هذا کن الفط فيل اثلاث الأغر واما التلاث 
الا رفلا تكون فضائل متايزة بينها اذ من الواض ان الفضيلة الراحدة بمينها 
ملك وفضبلة وخاقية ٠‏ وسم من ب مذ اال لار ور الال ن 
اح خلص کل منابوضوع خاص تبدو فبه على وجه الاصالة تاك لی 
2 الي. ما بو ذا م الضی لکا تدم فالنصلالاثف وع هذا واضح 
ان النضائل الملقدم د ك ها لكات متنابرة متابزة ایز موضوهاتبا 
| اذا اجب عل الاول بان کلام غ غريفوريوس على الفضائل الاربع الحقدم 
ککرمافامربلاسبار الاول و بال أن هذ الفضائل لاريم ترصف کا 
ا الأخرى ی من الفيض لان ما هو من شان الفطنة يسيح على الفضائل 
الأ حمث تدبر الغطنة وکل واحدٍ م الضال خرن مللا 
باعتہاران من| اتطاع الاصس ستيج الاسہل ايضا شن قدر عل فم شېو 
| المستازات اللسة 0 شعدىحد الاعتدال عا هو في غاية الصعوبة صار بذلك 
أ اوی عل قم التپور في عخاطر الوت ثلا يتمدى جحد الاعتدال ٤ا‏ هو اسہل 
جا ومذا الاعار ترصف العامة بالمغة کا ترصف العفة ايتا بألشسساءة 
من سیحان الشجاءة علا من حیث ان من کان بشجاعته ابت الماش ضد 
اخطار اموت ما هوفي غاية الصعوبةكان اقوى على البات ضد سورة اللذات 
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| فقد قال تولہوس فیالواجبات لیس یعتلل أن من لا بغېره' ا لوف ېره رة 
وان من لا تغلبه" المشقة يكن ان تغلب اللذة احيأن] » 

وبذلك يتضح الجواب على الثاني ايضاً فان المفة تفط الاعتدال في كل 
شى والشحاعة لوي القلب عل مدافعة أهواء اللذات ا١ا‏ من حيث أن هذه 
الفضائل تضم ن عض شروط عامة للقضائل او بطريق اليض عل ما لقدم 

وى التالث بات تلك الشروط المامة للفضائل الى وضمما النباسوف 
يست مخصوصة بالفضائل انندم د کرها لکن يكن تخصيصما بها بالطريقة التي | 
قدمٽ في جرم النصل 

الفصل' الخامس 
في ان قسمة امات الفضائل الي فضائل سياسية ومر كية وفذائل الاس 
الركة ومثالة هل شي ية 


شخمل الا لحاس‌بان يقال بظبر أن قسمة هذه الفضائل الاريع ال فضائل 
مثالة وفضائل‌الفس ارک ومر کة وسامسة غر ص اح فد قال مقرو نروس 
في کلامه عل حل شيبان كا ب۸ « الفضائل الثالبة هي القاة في المقل الالمي » 
وقال الفياسوف في الخاقيات ك ٠١‏ ب «١‏ ان وصف الله بالعدالة 
والشجاعة والعفة والفطة لا يضحك من » فيتنم اذن ان بكرن هذه 
الفضائل مثالة 

۲ وايضأ يراد بفضائل النفس الزكية ما كانت عجردة عن الانفعالات فقد 
فال مقرو يوس في اموضع التدم ذكره « لس من شأن عفة الفس الزكة 
فع الشهوات الارضية بل نسيانما بالرة ولا مرن شأن ثجاعة الس الركرة 
التغلب على الانفعالات بل جھلا» وقد تقدم في مب ٥۹‏ ف ۲ وه أن هاین 
الفضباتين يتنع تجردها عر الانفعالات ۰ فاذا يتنم كونمما فضيلین 


س ورم 
لافس الزكة 
٣ |‏ وايضاً قال مقرو بوس نا يتصف بالفضائل المزكية « ارلئك اذست 
ر بون عل نحو ما من البشربات وینشفون بالاحیات وحدها »وهذا مستقیم' 
فی ما يضر فغد قال ٿولبوس ني الواجبات ك «١‏ الذبن يةولرن انم بحتقرون ما 
بعظم ەکثیرون » ہنی الرلایات والاحکام>فلیس انی ار ودا 
تط بل ابره شمو ای » ۰ فلیی پوجد اذن فضائل مرک 
٤‏ وايضا قال مقرو يوس ان الفضائل السياسية هي « ما ها يدير الرجال 
الاخبارامر امور ويون المدن» وهذا ا خير العاماغا تتكفل بهالمدالةالشرعية 
وحدھا کا فال المیلسوف فی اللات لهه ب ۰١‏ فاذا لیس ينبن ان يقال 
نيرما فضائل سباي 
كن يعارض ذلك قول مقرو يوس ني الموضع القدم ذکره « ان فلوطينوس 
الذي ي هولمام كافلاطون بين معلمي الفلسفة قال ان اجناس امات الفضائل 
ارسة فالأولى تدعى ساسبة وافانة مرك والالفة فضائل الس اأركة 
واأرابعة مثالة » 
والجواب إن يقال لابد حصول الفضيلة للنفس من اتتامما بشيء ومذا هو 
اله الذي اذا امنا به حت سپرتاً ا ال زاوی ۲باب کیت 
ب ١‏ فلا بد اذن ان بكرن انض الانسانة مال سبق" ني الله کا توچد فيه 
| ضا وجودا سابت حقائی جیع الاشياه ‏ اذا تفر ذلك جازاعتار الفضية | 
من حيث وجودها الثالى في الله وبهذا الاعتباربقال للفضائل المتقدم ذ دکرها 
مثالية معني أن راد بالهطنة في اله المقل الالمي وبالمفة التفات لظره بال 
الى لما ان المنة تقال عدد!ا باعتبار موافغة الشموانة لعفل ولشعاعة الله 
عدم تثره وبعداله حفظ الثريمة الازلية في افعاله کا فال فلوطينوس ٠‏ ولا 


کان الانسان بطہعھ حیواتا سياسا کان يقال مذ اتفضائل مر ین ھی | 
موجودة في اللانسان بحسب طبعهساسية ايم يث ان الانسان م 
الفضائل مسقا في ادارة الامور الشرية وبهذا المع ى كان كلاسا الى الان 
| عل هذه النضاال ٠‏ الا الهلا كان من شأ ن الالسان ان سمو الى الالميات 
ايضا وقد اشير لينا بذلك في الكناب التدس غير عة كقوله سي مه : 
۸ ھکونواکاملی کا ان ابا کر الدماوي ه وکامل »کان لاد من جمل 
فضائل متوسطة بين السياسية الي هي فضائل السنانية ؤ رن الثالة اني هي 
افضائل البة هذه النضاتل التوسطظة تنايز بحسب اخلاف المركة رالو 
نها فضائل المتسامين والنازعين الى الثبه الاي وهذه قال هما فضائل زكة 
وذلك مت ى كانت الفطنة حتقر بتامل الا هيات جع العالبات و توه جيم افکار 
النفس الى الالميات وحدها والمغة تتحافى عا يقتضيه استمال البدن بقدرما 
تله الطبيعة والجاعة تدفم الرعب عن الغس بسبب ت ركا البدن واقبالا 
على العلو ياتوالمدالة تجعل النفس بكليتها ان ترضى بسلوك هذا السيل ٠‏ وما 
فضائل الذين قد ادركوا الشبه الامى ويقال هما فضائل النةس الزكة وذلك 
متى كانت الفطنة ثدظر في الالميات وحدها والمنة لا تعرف الشوات الارضة 
والساعة جل الانعالات وانعدالة تنفق مع المفل الاي بعهد دام باقتدامما 
به ٠‏ وهذه الفضائل خاصة پالسعداء او بمض الذي اد رکوا ني هذه الحوة 
غاية الكل 
اا اجيب على الاول بان الفياسوف اما يتكلم على هذه الفضاثل پاعتبار 
| تما بالامرر الشرية كتعلن المدالة بالبيع والشراء والشعاعة بالحوف والعفة 
|| بالشہوات اذ ان وصف اللہ ہیا بہذا ا می ا صك مه 
وعل الثاني بان الفضالل الشرية أي فضائل الاس الوجودين في هذا الال 
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تعلق بالاتتمالات ۰رانا فضائل اإذين ادركرا السمادة الامة فھی ردق دة عن 
الانتعالات ومن ٤ه‏ قا ل فلوطيدوس « الفضأتل الساسة خض الان مالات » ' 
| اي تمده د والثاية اي المركية تزياما والاانة اي فضائل الف الزكة نیا 
| والرابمة اي المالبة لاوز فيا ذكرها» وقد يجاب ايضاًبا ن كلام هذا النياسوف | 
هناك على الانفعالات باعتبار دلالتہا عل حر کات غبر تفل ة 

وعلى الث بان ترك الشريات حث تقتضيا الضرورة رذيلة وهو ف ماعدا 
ذلك فضيلة وعلهذا قال تولبوسقبيل ذلك «* ينبن عذر اولئك الذينلايعتون 
بسياسة الشعب بل بنقطمون اقب عتلبم الى درس العلوم والذين بيب وهن 
متم اوبسب ٠۱‏ حرام يركون ا طط السراسية ويتنزلون نيرم عن سلطان 
الام والنی وشرفه ویوافق هذا فول اوغسطینوس فی مادينة الله IE‏ 
« أن حبة الق تفتةي الفراغ المقدس وضرورة البة توجب الاشغال بامور 
المدل فان ل ارتا اح حمل هذا الوقر يني ارغ لادراك المت وانظر 
فيه وان | مرن به وجب محمله لفرورة أنبة » 

دمل رابع بان المدالة الشرعة اها تعلق وحدها با حيرا لمام بطر بق الاشرة 
ولكما توجه اليه بطر يق الامر ميم الفضائل الاخ ر كا قال الفبلسوف ية 
ا باتك ١ب‏ ١اذ‏ جب ان يمتبران الفط ائل السياسية باعتبار اراد منباها 
لاتکنل بور الجتمم فقط بل بخير اجزائه ايض كالمثزل او الخص الفرد 
EYES )‏ 


الث الثاني والتون 
في القضائل اللاهوتبة - وفيه أربعة فصول 
م يهب النالر لي النضائل اللاموتية والجخث في ذلك يدور على اربع مسائل ٠‏ هل 
بوجد فضائل لاعوتية - ۲ف ان الال اللاموتية هلي عايرة الفضائل المتلية واللفية 
٣‏ في انپا هي ويا هي سڪ في ټرتبپا 


aaay 


A —‏ 
الفصل الأول 
هل پرچد فضائل لادرتة 
| خط الى الاول بان يقال : يظہر ان لبس يوجد فضائل لاهوتبة فى 
|| الطيعات ك۷ء۷٠«‏ إن الفضيلة ي استعداد الكامل للافضل واريد باألكامل 
١‏ كان مستعدا بحسب الطبيعة » وما كان المي فير فوق طبيمة الالان “فاا 
ليست الفصائل اللاهوتة فضائل الازان 
| ۲ وايضا ان معى‌الفضائل اللاهوتة المضائل الالمية ٠‏ والنضائل الاليةي أ 
الفضائل امثالة کا تقدم في الجث الا نف فه ٠‏ وي لاتوجد فينا بل في الله . 
فاذا الفضاتل اللاهوتية لست فضائل الانسان 
۴ وايضاً, يراد بالمصائل اللاهوتية الفضائل الي پا تو جه الل امه الذي هو 
ادا الأول والفاية القصوى ٠‏ والانسان متوجه بطيعة امل والارادة الى 
البدإ الاول والماية القصوى ٠‏ فلاحاة ادن في توجه العقل والارأدة الى ا 
الى لكات فضائل لاهوتة 
لک يعارض ذلك أن اوامر الشريعة تتعلق بافعال الفضائل وني الشريعة 
الاهية اوامر تتعلتق بافعال الاين والرجاء والبة فنى سى «۸:١‏ ايها مقون الله 
ا منوا به »ثم قال «ارجوه »ثم قال د ابوه » فاا الایان والرجاء والب 
فضائل موجه ا ال في لاهوتة 
والجواب ان يقال ان قوة الانساات على الافعال الى تسوقه الى السعادة 
نتکل بالفضا کا تضح ما مر فی مب ۳ف د وم٤‏ ف۷ وم ٥۵‏ ف۰۲ 
وللانسان سماد تان کا ۶ في مب ۲ ف ۲ وس د فة احداه) ممادلة لاطب عة 
الالساية وي الي بستطیم الالسان البلوع الا مبادىء طبيعبة والتاة جاوزة : 
| طب طعة الانسان وتي التي لايستطيع الانسالن البلوغ اليما الا بالقدرة الالمة 


س وإ ل 


باعتار مشا ركه عل نحو ٠ا‏ سے الالوهة عل حسب قوله في ۲ بطرس ١‏ انا 
صرنا باسح « شركاء سے الطبيعة الالمية » وا كانت هذه السعادة عجارزة 
اسبة الطبيعة الانسانبة لم يكنفيءبادىء الانسان الطبيميةاأنىشي مصدر اعاله 
الصاحة ف کمن جدود نسته کا اسوقه الي هده الماد: فوجب ن َ4 
ان فرغ ر عليه بالقوةالامية بمعضمبادىء ياق با الى السعادة الفائقةالطمة 
E‏ يناق بالبادى؛ الطبيعية الى الفاية الطبيية له وا ن كان بحتام في هذه 
ايضاً الى ادد الاي ٠‏ وهذء البادىء يال ما فضائل لاهوئّة اول ککرن ابن 
هو موضوعها من حبث الا سای E‏ ينبي آلى الله وتان ا كربا 7 تقرغ ر عا 
من اه وحدہ واا لاما انا وردت في اککتاب لقدس بجرد الرحي الاي 
اذا اجب عل الاول بان الطيعة س اىشيء عل ضریین بالذات وہذا 
الاعباركاإت الفضائل اللاهوتية فرق طيمة الانسان وبالمشاركة كاشترالك 
الحطب امشتمل في طبيعة النار وبهذا الى يتف الانسان على ر ما الف 
يشترك ني الطبيعة الامية كا تقدم سيك جرم الفصل وع هذا بمح أتصاف 
الانسان بذ النضائل بمنى المشاركة في طببعة الفبر 
وع الثاني بان هذه الفضائل لايقال لما المية جعنى اث الله متصف ہا بل 
|| عع أا تصف ہا شدرة ا و بالنسة اله ناذا ليست مثالة بل متا 
وعل الثالث بان القل والارادة توجهان طا الى الله من حك هو مدا 
الطبيمة وغا تما عل قدر ما يناس الطيعة لكمما لاتوجهان اليه طبعا توجها 
| کافيا من حیٹ هوموضوع الماد الفائنة الطبمة 
الفصل الاف 
في أن الفدال اللاهرلية علي مابزة لافضائل اأمقابة واللقية 
خط الى التائ بان يقال : بظب رات الفضائل اللاهوتة لست مايزة 


لغضائل الخلقة والعقلية لاما اذا حصلت لائفس الانسالة فلا تعدو ن کنا 
كالا ها في جنها المقلي اوفي جزتما الشوتي ٠‏ والفضائل ااتى هي كال“ لبر 
القلى يقال ها عقلبة والفضاثل الى هي كال لمبرء الشوقي يقال ها خلفية ٠‏ فاا 
ليست الفضال اللاهرتة ماز للفضائل الللقة والسقلة 

۲ وايفا يراد بالفضائل اللاهوتية تلك الفضائل الى تسوقنا الى الله ٠‏ وني 
جل الفضالل المقلية فضي قسوقنا الى الله وهي الكة الى تعلق بالايات 
من حبث تظر ية الملة المليا ٠‏ فاذا لست الفضائل الارتة ماب 
لفضائل القلة 

۴ وابضاً قداوج اوغسطینوس في کتاب أ داب الکاسة ب ٠١‏ ار" 
الفضائل الاربع الامبات ٿي نظام الح : واب هوامحبة الى تی تجعل فضياة 
لاهوتة ٠‏ فاذا لست النضائل a‏ ماز للةضائل اللاهوتة 

تكن يعارض ذلك ان ما هوفوق طبيعة الانسان عاي لا هو حسما . 
والفضائل اللاهوتبة هي فوق طييعة الانسان الذي يتصف بالنضال المقلية 
الخلقية باعتبار طبيعته کا بظپر ما مر في مسب ۸٥ف‏ ۽ وه ۰ في اذن متايژة 

وال مراب ان يقال قد مر في ٠ب‏ ٤ت‏ ف۲ ان ا )كات لتغاير بالوع سب 
تابر الموضوعات الصوري ٠‏ ووضوع الفضائل اللاهوتة هو الله الذي هو 
الغاية القصوى للاشياء باعتبا ر كوني جاوزا ادراك عقلنا وموضوع الفضائل 
العقلية والحاقية ثي ب خطاع ادگ كه بالمقل الشري ٠‏ فاد المضائل الاعرتية 
عغايرة بالنوع امضائل الحلقية رالستلة 

اذا اجيب عل الأول بان الفضائل العقلبة والحلقة كال لمل لاننان 
وشوق سب نسبة الطببعة الشرية واما الفضائل اللاهوتية في كال* ۷ 

أ عل وج فاق الطبيعة 


إل — 


١‏ وعل الثاني بان الحكة اني جملما النبلسوف اللات ك۹ ب۲ و۷ فضي 
| عقلي تظرف‌الالميات »ن حيث هى خاضمة لطر المقل الانساني واما الفقاة أ 
| لري فقنظر فبها من حيث تفوق العقل الانساني 
وعل الال بانه وان كانت فضية اة حا الا أنه کل حب عة 2 
اذن ان کل فص هي ثظام ا لحب بحسل ان يكون اراد به مطلق ا مب 

ا لحب الذي هو ذضيلة العبة فان كان المراد به مطلق الح ب كان معني ذاك ان 
| کل ن امات الفضائل تقتضى ماطفة مرتبة واصل كل ماطفة ودا ها هو 
الب کا رفي مب ١۲۵ف‏ وان کان اأراد به فضاة امحبة فلس مناه إن 
كل فضياق احرى هي فض المبة بالذات بل ان سائر الفضائل ثترقف بوج 
ماعل اة ا سای انه فف ۽ وی ا تا سې ٣٣‏ ف۷و۸ 

النصل” اثالث 
هل جل الايان والرجا رأة فدائل لاحوتية صواب" 

تمل الل الشالث‌بان يقال : يظهران لس مر الصواب حمل الفضائل | 
| اللاهوتية للا اي الاهان والرياء والحبة لان نسبة الفضائل اللاهوتية الى 

السعادة الالية كذسبة ميل الطبيمة الى الغاية الطبءة ٠٠‏ والفضاا الية الى 
|| الفايةالطبيية اغا چنل .ا فض اة واحد ةط عة و تقل الميادىء il:‏ یب 
| ان عمل فضا لأهرتة واحدة فقط 
| ۲ ايا ان الفضائل اللاهوتية هي اكل سن النضائل المتلبة والخلية . 
أ والايان لس يعمل في جلة النضائل المغلية بل هو شى ادى مرن الفضية 
|| أكونه معرفة ناقصة وكذاك الجا ليس يمل في جملة الفضائل الللفية. بل هو 
| شى ادنى من الفضيلة لكرله انمعالا ٠‏ فبالار اذن لا جب جملم 

فضیتین لاهوتیتین 


م 
۴ وايتا ان الفضائل اللاهوتة تسوق تاس الانسان الى الله ٠‏ وتس الانسان ' 
لامكل ناقا ال الله الا بال م المقلي الوجود فيم المت والارادة. فاا 
لس چان کون الا فضیلتان لاهو تان تکون مامالا للععل وال خری 
کا للا رادة 
لکن عارش دلاک قول رسو في أ ور٣١ ١‏ ۴ والڏي شن الان شر 
الاان واأرجاء والحة هذه اللاثة » 
| والجواب ان يال ان الفضال اللإهرتية تون الانسان الى السمادة النائتة 
الطبعة کا ساق البلانطيي ال الذاية انيقي طبيعية ل على ما لقدم نيف | 2 
وهدا يمدت عل ضریین ولا بالمقل من حث سمل عل البادىء الارل 
الكلية ا لمعليةلنا بور المقل الطيمي والتي عنها يدر المتل في نظرو وتملو ٠‏ 
وتان باستعامة الارادة المائلة طيعا الى خير المقل الا ان كلا هذبن معطا ع 
رتة السعادة العايفة الطب كقوله في | کور ۹4 ر عن ولا “معٽ | 
اذن ولا خطر عل قاب شر ما اعده انه بيه » ولذلاك وجب ان :عاض عل 
الاذعانم. جھة كلما وجه فاق ااي عة شي لسوقه الى العاية الخائقةالطمة | 
اما اول يفاض على الانسان من جهةانمةل بض البادى» النا0قة الطبع التي 
تدر[ بالتورالا هى وق المقائد الى تعلق ہا الامال واما اا فتقاض عله 
الارادة الى لتوجه الى تبك الفاية باعتبار حركة القصد الحمهة الى تلك الفاية 
عل انہاشی* مک الادراك وھذا یعود الى الرجاء وباعبار ضرب من الاتحاد | 
ااررعی تيل به الارادة عل حو ما ای ن تلك الاية وهذا يم بلحة لانشوق 
کل شید ك براك و ومیل طب الى النایة انیم طيمبة لوذه ارک E‏ 
مطابةة الشي؛ نوعا من المطاَة لغاته 
اذ اجب عل الارل بان الفل يمقر الى اا ج معقواة بقل ہا وجب ان | | 


mm a r a 
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احمل فيه ملك طيعية مضافة الى النوة واما طببعة الارادة فكافبة من تسا 
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| التو جه الطيي ال الشاب باعارالقصد الا و باعبار اأطاتقة ا . واء) التوجه 


الى ما فوق الطبيعة فطبيمة الفوة لاتكنى فيه لغىء مما وإذلك جب ارن 
ياف اليا ملك فائقة الطييمة باعبا ركلا ٠‏ 

وعل الثاني بان في الایان والرچاء قم ما لان الایان يماق بالیس بى 
والرجاء بته لق با لبس حاص اا واذا كان الايان رارجاء ا هو خاضع للقدرة 
الذرية ملعطين عر ٠‏ حمقة النضيلة واءا الاءان والرجاء ما مو فرق طاقة 
الطببعة الإشرية فها اعلى من كل فضيلتر مناسبة طبع الانسان ان توا ١‏ کور 
٩-۱‏ ۲ د اضع فش ۶ عند الله هو آقوی شىء ری الاس 

ول ااك بان الشرقيقاضى امرين ا ركة أل الفاية ومطابعة الفابة با حب 


|| وعليه جب ان محل في الشوق الانساني فضدأتان لاهوتيتان اي الرجاء والبة 


MP 
الفصل اراح ا‎ 

,ٍ مل الاعان ملقم ع الرجاء وا جا تقد م ع اخهة 

خط الى اراح بان يقال : بظمر ان رت الفضائل اللاهوتة لايقتةي ان 
يكرن الايان تعدا عل الرجاء والرجاة متقدما عل اة لان الال متقدم 
عل الفرع والبة اصل" ميم الفضائل كقولهفي افسں ۱۲-۴۳ « متأ صلين 
في الحبة وءتاسسين عليا » فة أذن ملقدمة صل ما سواها 

۲ وايضا قال اوغسطينوس في التعلے ایی أ ب۷ ل طم احد | 
ان حب ١ا‏ لم تقل وجوده و اذا اعتقد وای توصل بحرن : موان 
ان رو ایا » فیظېر أذن إن الامارن دم عل ن ا 


عل الرجاء ] 


۳ وایضا ان الحب ربدا کل عاطانۂ کا مرفي »ب ١‏ ۲ ف۰۲ واا 


إل س 


يدل عل عاطفة ما ککرنه اال کا مر فی مب ۹ ف۲ ۰ فاا اة التي 
شي الح ملقدمة عل الرجاء 

كن يمار ذلك الترتس الذي وضعه الرسرل بول فی ١‏ کور س٣٠‏ 
د والذي يشت الان هوالايان وار جاه وة ٠‏ 

والمواب ان يقال ان الريب ضربان كوي وکالي فم الترئب آلكولي 
اڌڏي به انقدم اميولى على الصورة والناقص عل الكامل يقدم الایان ءل 
ارجاء والرجاء عل للبة في واحلر بمينه من حي الاقعال اذ اللات تقاض أأ. 
معا ٠‏ لان لیس يكن ان تنوجه المحركة الشوقية نحو شىء بتوقعه اوعيته ما | | 
یکن »درا بالمحس او بالمةل ٠‏ والعقل انا يدرك ما توقعه وجه بالایارن 
فادًا باعتبار الترتب الكرني عب ان يكون الامان مبقد١)‏ عل الزجاء والمبة ٠‏ 
وکذا انا ع الانسان شیا من حیث تبره خیرا له والانسان متی رجا انفسه 
من خر ادراك خير اعبرمن بعلت عليه هذا الرجاء خیرا ل فاذا من طریق 
تعليقه رجاه على احا خی الى عبته وهكذا باعتبارالترثيب الكوني يكون الرجاء 
بلقدماعل البة في الفهل ٠‏ واا بحسب الترئيب اكا لي فة ملقدمة عل الايان 
والرجا لابا صورة كلما ويها حصل ا كال الفضيلة لان المبة اناي ام" 
واصل بمب الفضائل من حبث هي صورة میم کا سباني بیانه في مب ٩٩‏ 
ف٤‏ ونی اء اء مس۲۲ ف ۷و۸ 

وبذلك بتصع المواب عل الارل 

وعل الاني اجيب بانکلاء اوغسطيلوس علي الرڄاء الذي به برجو صأعبه 
يا قد حصل له من الاستحتاقات ان ييلع الى السمادة وهذا شأن الرجاء الذي | 
ند حصات له صورته وهو تام للحبة وقد یکن راان برجو قبل ان تحصل | 

له اة لاجا قد حصل له من الاستعقائات بل يا برجو ان صل له مشا 


س وم س 


| وع اثالث بان الرجاء تعلق بامرین کا مرفي مب ٠‏ ۽ ف۷ عند الكلام 

على الانفعالات احدها اضوع الاصيل وهو امبر الذي برج وباعتبار هذا 
یلقدم ا حب دام على الرجاء اذ س پرجی شی الابمد اشتائه وعبته وافاني 
من برجو ادراك الير منه وباعتبار هذا ةدم الرجاه اولا عل الج وان کان 
بعد ذلك یزداد با می لائەمتی رجا اح من احد ادراك یر ما یا خذ نی ان 
د وشن طرق کے له ډشتد راوه ماه 

“OREOR. 

في عل الفضأتل - وفيه اربعة فصول 

م ب النظر سے عله الفشال واجث ث في ذلك بدور على اريم سائل س 

الفضياة حاملة إا بالطبم ۲ هل تحصلى عدا فضياة بتكرار الافهال ٣‏ ا 


عندنا فضائل خاتية بال ,ض-٠‏ في ان الفيلة الى نكما بتكرار الاضلا والفضباة 
اة ا ل حا وار“ انوع 


الفصل الارل 
ي ان الفبلة مل خي حاصية لتا بالطليع 
خط الى الا ول بان بتال : بظپران النف ا سركبة قينا بالطبع فغد قال 
| الدمشتق في الاين التق ك٣ب؛‏ « الفضائل طيعية ور كة في اميم ع 
الدواء» » وقال انطونیوس في لابه لارهبان د اذا غبرت الارادة الطبيعة فيو 
| الفساد فلترع” الخال الطبيعية تكن الفضيلة » وكنب الشارح على فول متى ٤‏ 
| کان بسوع بطرفال لی لکل یز (الاية« يملالفضائل الطبيمية اي المدالة والعفة 
والتواضم اأركة نفيالانسان اطم : 
ا ان خب رالفض اة ف مطابفة الق ل کا بظہر ما مر فی م٥٥‏ ف > ٠‏ 
وماکان مطابةا للل فو طیی للانسان لان اقل هو طيعة الانسارن . 


س ۳ س 


Eۆۉۆۉ‎ pg TE DD DT lL E FI 


فالفض.لة اذن مركة فی الانسان بال 
۳ وابضا اما بعال طيي" الا علدنا نڏ رلاد ٠و‏ دض القضائل 

حاصلة علدا مذ الولادة فی ایوپ A-1‏ « الرا ف1 نن مي من صاي 
ويي حرجت دن مستودع | مى » فالفضلةاأذن حاصلة نلانسان بالطبم 

كى يمار ذلك ان امامل انان يالطبع شارك بین جيم الاس ولا 
بزو بالخطئة لان د للرات الطعة باق“ ف الشاطين » ا کا قال 
دیوسپوس فی الاسماء الالية ٠ ٠١ام ٠‏ والنضيلة لست موجودة جيم 
الاس وترول بااطة فهي اذن ليست حاصلة للانسان بالطبع 

والجواب ان يقال انبعضا ذهبوا الى ان الصور الجمانية حاصلة هام 
اداخ ل كالقائلين بكون الور وذهب | رون الى اا وارد کا من لار 
کالتااین بورود الصور ا لجسماية من علة مقارقة وذهب غرم الى أن هذه 
الصور حاصلة من الداحل باعبا راي من حیث سبق وجودها في دول بالقوه 
وواردة ء. ن ااج باعارا. خراي من رث خروجها الى امل بالفاعل ٠‏ 
وكذا اختو! ايت في العام والفضائل ذهب قوم الى انما حاصلة لاء ر _ 
الداخل پعن ان ج بع الملو والفف ال وجودة کا وجودا al‏ في اماس 
ولکه باعل لم والارسة ترتفع ونما التي ترد على الاس من تفل الد ن کا 
بل ا بالصقل وهذا کان .ذهب الافلاطونین ٠‏ وذهب | خرون الانيا 
وارد یکلا ن الخارج اي بقوة عقل الفاءل کا فال ابن سينا وذهب عيرم الى 
اا حاصلة ذا اطع من حرث الاستعداد لامن حیٹ اکال کا قالالغیل وف 
فی الخلقيات ۲# پ۱ وهذاهوالاحح ۰ ولا پد یږانه من اعتبار ان شیا پال 
ه طبيي للانسان على نوين باعتبار الطبيعة النوعبة و باعتبار الطبيمة اأشنمية 
ولأ كان كل شيء يحل على حفبقنة النوعبة رن الورة ويتشخص بالاد: 


ar gen 


IY —‏ 
| رصورة الانسان ي النفس |الاطقة وماد ته الد ن كان ءا يلام الانسانمن جي 
النغسالناطقة طبيعيا لهباعتبار ا لمقيقة النوعية وما كان طبيعب] لهباعتبار مأ في بدنه 
من ازاج المنصوص نهو طبيمي ل بأعتبارالطييعة الضصية لان ما هوطبيي 
| للانسان من جهة البدن باعتبار النوع فهو يرجم باعتبار ما الى التقس اي سن 
حث ان هذا البدن ماسب فذه الف ۰ والنضلة ع كلا العوين طبيمة 

لاان نوع من لانداد اما من جهة الطيعة النوعة هن حيث ان عت 
الاسان طبع عض مبادى» لإماوءات والمغعرلات مدركة بالفطرة وى ماز 
جرا للفضائل المقلة والخلقية من حيث ان في الارادة شوق طبيم) الى اير 
المطابق للمقلراءا من حهة الطسسة الحخصة شن حبث ان بض الناس‌متاهبون 
باستعداد البدن اهبا متماضلا لبعض اافضائل اي من حت ان بعص القوى 
الحسية افعال لاجراء بدية تساعد باستعدادها هذه الفوى او تعرقبا ف افعالما 
وکا اعد او تعوق القوى النطةبة الى تخدم| هذه الةرى المسية وعلى هذا 
کان م ن الاس مرن له استعداد طبیعي لمل ومنېم من له استعداد" طبيمي 
| الشجاعة وميم من له استعداد طييى للعفة بعل هذه الاوجه كانت الفضائل 
العلة واللةة حاص لا بالطبم باعبار 2 اتدائا الاستعدادی اا 
باعتار تاا لان الطيعة محدودةالى واحدر وتام هذه الفضاثل لاحصل بطرية 
واحدة من الفعل بل بطرق عخللفة باخللاف المواد الى تفعل فيا الفضائل 
| و باخللاف الظروف ۰ ومكذا غم إن الفضائل حاصلة عندنا بألطيع باعتبار 
الاستعداد والاقداء لاباعلبار الال ما خان المضاتل اللإهرتة فاا بكليتا 

وارد من حارج 
وبذلات يتضح المواب على الاعتراضات لان الاعتراضين الاولين يهان 
على كون جرائم الفضائل حاصاة انا بالطبع من حيث تحن ناطفون والثالث 


س 4 
جه عل ان نا عل ما في ادن من الاستمداد الطبيي اإذي عصل مذ 
ارلادة كان في بعض الاس استمداد لارافة وني بعضمم استمداد لعفف وني 
عيرم استعداد لضا اخرى 
الفصل الان 
هل تحمل عددنا فضيلة تكرار الاننال 

تخل الى الاني بان يقال : بظهر ان النضائل لا تعصل عندنا بكرار الافال 
فقد قال اوغ سط :وس‌ف‌شرحه قوله نیرو ۱ «کلہا لیس من‌الامان فر خطة» 
مانصه أن حيوة الغير الممني ن كلما خطئة ولاس شي* خير من دون اير 
الاعظم وح ڻ کان الق جهرلا كانت فضا کاذبة حتی فی افضل الاخلای» 
والامان لس یکن حصوله بالافعال بل افا حصل فا مرن الله کتوه في 
اس ۸:۲ « خلصتم بالايان من النعمة فاا يتنم حصول فضبلة عندنا 
تکرارالافمال 

وايفا ان الخطئة مضادة لاض اة فلا تحتملا »مما والانسان لا وستطیم 
اجتناب الطيئة الا عة الله كقوله فى حك ۲۱:۸ د علت باني لا اطم 
ان ١‏ کون عنيعا ما م پهبني‌اله > فاذ | کذاك لیس کن حصولشیء من الفضائل 
عندنا تكرار الافعال بل موهة اله فيا 

٣‏ واضا ان الا فمال ای شق ددون المضلة لس 4ا کال الفف اة ٠‏ و تلع 
كون المعلول أكل من علنه ‏ قيمتنم اذن حصول الفضياة بالافعال الابقة ا 

کی بعارش دلت فول دیونسروس في للااھ الایۂ لے ۽ بع ١١و۲۲‏ 
« احير افضل مرن الشر» ومككات اارذائل تحصل علدنا بالافمال الطالة 
فبالاول اذن وزان تحصل عدا متكت الفضائل بالافعال الم ال 

والجواب ان يقال ان حصول اكات بالسموم عن الافعال قد ر الكلام 


س 4 — 


GETTER 
من ان الانسان بالفضيلةنستكل قوت الى‎ ٤و‎ ٠ف‎ ٥٥ اعتبار ما تقدم في مب‎ 
اير ولا كانت حقيغة الليرقائة بالكيفبةوارع والنرتیب کا قال اوغسطينوس‎ 
وجب‎ ۱١ فی كتاب طبيعة الخبر ب۲ او بالعدد والوزن والمقدا رکا في حك‎ 
٣ف‎ ۱۹ ان يەتەر خر الانسان مس قاعدة ما وستالك قامدتان کا م فی سس‎ 
و؟ العقل الانساني والريمة الالمية ولا كانت الشريمة الالمية قاعدة ام كانت‎ 
اع کا نکل ما يتاس بالمتل الإشري يقاس ايض باشريمةالالية ولا بسک‎ | 
فأذا فض الانان الجهة الى اير الذي يتدربقاءدة المقل الاناني يكن‎ | 
حصوهما بالافعال الانانية من حيث ان هذه الانعال تصدرعن العقل المندرج‎ 
هذا الليرتحعت ساطانه وقاعدته واما الفضيلة الى تسوق الانسان الى يمن‎ 
حيث يتقدر باشر يعة الاية لا بالمقل الانساني فلا يكر حصو ها بالافعال‎ | 
الانسانبة التي مدرها المقل بل آنا تعصل عندتا بالفمل الالمي فقط ولمذا‎ | 
عندما اراد اوغسطنوس حد هذه المصلة قال فه « الي بتعلا الله‎ || 
فینامن دونا»‎ 
وع هذه الفضلة ايضا ته الاعتراض الاول‎ 
واجرب عل الثاني بان المضلة المفاضة بالفوة الاهية ولا سما أذا أعتبرت‎ 
ني اها لا قعل مما خطيئة ميةواماالفضيلة الكتسبة باجتهاد الانى ان‎ 
وزان تمل مما فعا من افعال الخطبئة ولوكانت مت لان استمال املك‎ | 
وملك الفضيل امكتسبة‎ ٠۲ف‎ ٩٩ الاصلة لدا خاضع لارادتاًکا مر فی مب‎ 
بالاجتپاد لا تنسد فمل واحدٍ من انعال ا لخطرئة لان الك لا يضادها اافمل‎ 
بنفسه بل املك ولات فالانسان وان کان : سطع من دون النعمة اتباب‎ 
الحطئة اة ثلا يقرف اضلا حطة ميلة فهر استطيع ذلك ان‎ | 


N‏ س 


سن ت ص r r‏ 


یکت اڄتپاده ملك الف اة الي تجافی بہانی ن النالب عن الافمال الطلاة 
وخصوصاً عن الافعال اأضادة دا العمل ٠‏ وهناك ضا خطاا م لا يستطرح 
الانسان بوه من الوجوه ان تجلتيها بدون النعمة وشي المقابلة قصدا اللفضائل 
اللاهرتة الى انا تعصل لا بوهبة اللعمة عل ان هذا يأ تي له مزيد يات 
ف النمال الثاني 

وع الثاني بان للفضائل الأكتسبة عند بذورا اومبادىء فطرية سابقة ها 
رهذه البادىء هى اشرف من الفضائل الكت بقوتا کا ان تعفل البادى؛ 
التظر ية شرف م «مرفة العاتم واسعقامة المقل الطيمي اشرف من تعديل 
الشوق الذي بحصل بشأركة العقل وهو يرجم الى الفضلة الخلقية ٠‏ وى هذا 
فالافعال الانسائة باعبار صدورها عن مبادیء اعل موز ات تكرن عا 
لفضائل الانسايةالكتبة 

. الفصل الارة 
عل يحمل عندنا نشائل خلتية بالايض 

شخمل الى اثالث بان يقال : يمر انه لس لا فضائل مقاضة علينا من ل 
سوى الأضائل اللاهرتبة لان ما مكن حدوثه عن الملل الانة لا حدث عن 
زمه مباشرة الا ان يكون ذلك احيات عى سيبل اأحجزة لان من شريمة الالوحهية 
ادات الاخیر بالتوسط ۴ قال دیولسبوس في مراب ال لطة الهاو ية ب۸ 

ووا والفضائل العقلة اتیک ج را فا افعالاک دم فيالفصل 
لاف فاا س ينبني القول محصوها فنا بالفض 

۲ وایضاً اذا کان لا بوج ي افمال الطبيعةشى+ دون فائدة فار ان لا 
بوجد ذلك في افعال امه والفضائل اللاهوتبة تكن لسوقنا الى البر الفائق 
| الطب ٠‏ فاذا ليس يجب ان بكرن هناك فضائل اخرى فائنة المامة شاف 


س إل -— 


علنا من اله 
۳ وايضا اذا كانت الطبيمة لا تنعل باشین ما من ان تنعل براحد ا 
ان ر اله کذلاك وال ور ارس في تق" سادیء ارا 
ادا لاس چس ان عدٹ فا فضائل احری ی افيض 
5 يمارض ذلك قرله في حك ۷:۸ د تل المفة والءدل والمعطة والقوة» 
والجواب ان يقال لا بد من ممادلة المعلولات مللا ومبادها* وجيم الضائل 
العةلية وا للقيةالینكتسبما بائمالنا تصدر عن بادى؛ طبيمية ها سابقة ر جود فا 
و في فبا وف مب ١۵فا‏ وبدلامن هذه الاد ی ١اط‏ ءة تقاض مانا 
ن الله الفضائل اللاهوتية اني نسوقتا ألى غاي فائقة الطسمة کا في المعث 
الاش ف” ۰ فاا لا ول ان کون انا کات اخری مفاضة علبنا مرن الل 
| تمادل إيضا هذه الفضائل اللاهرتة وتكرن نتا الىالفضائل اهوت ةكنسة 
| الفضائل اة والعفلة الى بادىء انضال الطعة 
اذا اجيب على الاول بانا أل ان بعض الفضائل الخلقبة والمقلبةيكن أن 
صل عندنا بافعالا لكا لست ممادلقلاغضائل اللاهرتةفلا بد اذن من حصول 
فضائل اخریعن الله ساشرة تكرن معادلة ها 
وع الثاني بان الفضاثل اللاهوتية تكن لان تسرقنا الى غاية فائنة الطية 
اعبار نوع من الداية اي من حبث نوفا الى ان اشر ال انه للابد من 
فضائل اخری مفاضة تستکل بہاالنفس بالنظر ای امور اخری وا ن کان ذلك 
بالسة الى الله 
وع الثالث بان قرة تلك المبادىء القطرية لاتعدىساداة الطيبعة وإذاك | 
كان الانسان بالنسبة الى الغابة الفائقة الطبيعة علاجا الى ان يستكل مبادىء 
ا خری فون تلك الیادیء الفطر ية 


س س ااا ل aoa‏ 


انز اراب 
| في ان الففيلة تى كتا بتكرار لاف والففلة الغافة عل ها واحد بالنوع 
يشيخطلى الى الرابم بان يقال : يظمر ان الفضائل المغاضة ليست مغايرة بالنوع 
لفضائل اكتسبة اذ يظبر ما تقدم ات الفضبلة المكتسبة والفضية المغاضة 
لاتفترتا الا بالنة الى الفاية القموى ٠واتكات‏ والاضال الائ اة 
لاتستفيد حتيقتا اللوعة من الفاية القصرى بل من الناية القريبة فاذا لاست 
الفط اال الخثئية اوالمقلبة المناضة مغايرةبالوع للأضائل الكاسبة 
واا ان الات تمرف بالافمال ٠‏ ونمل العفة الغاضة واتكنة واي“ 
سنه وهو تعدبل شہوة الاس اا لسا ممغابرتين بارع 
وايقاً ان الفضيلة التكتبة والفضاة المغاضة تاران تفار الصنوع من 
| الله مباشمرة والمصنوع من الخليفة ٠‏ والانسان المحكون من الله وا مولود من الخليقة 
واحد بانع ركذاك المين المدوحة منه تمالى للأكه والمتكوتة بةوة اطييعة ' 
2 اذن ان القض المكاسة والمفاضة واحد بالوع 
لكن يمارض ذلك ان النصل الماخوذ في المد اذا تير تنير به انوع ٠‏ وة 
حد الف المفاضة يقال « الى يقعلم ا الله فنا بدوتا » کا مر في مب ٥٥‏ 
ف٠‏ ء فاا الفضيلة ألكتسبة التي لايصدق ذلك عاما مغايرة بالوع اة 
االفاضة 
وا مراب ان يقال ان انککات تغایر بالنوع على نحو اولا باعتبار ما 
أوضوعاتیا من الفاق اللخاصة والصورية کا م ی ب ٤‏ ٥ف‏ ۲ وموض وع کل | 
فاه هو ال رالعوظ ف مادا کا ان ٭ وض وع عة هو خر الستازات في 
شبوات الى وحقيقة هذا الوضوع ال رربةعي من جهة اقل الذي يمين 
إحد الاسدالفي هذه الشبوات وحتبقت الادية اكان م جية الشهوات - 


1 
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ولا خنى ان حقيقة حد الاعتدال الذي ترجه قاعدة المقل الإشري في هذه‎ | 
اشرات مباينة ةةة حد الاعندال الذي توحه اقاعدة الاهة فار حد‎ 
الاعدال المعين بالمقل الشري ني تاو الاطمبة ثلا هوان لابضر اة‎ 
ادن ولا نم من فعل المةل واما قاعدة الشريعة الالية فلقتقي أن فهر‎ ' 
الئان مد ده و استعفت بالامساك عن العام وال شراب وما ادك ن‎ 
دک صح ان العف الغاضة والكتة غار تان باننوع وٹں علا سار‎ 


الأضائل ٠‏ وثانا باعتبار الغاية إلى توه ال| اكات فان صعة الانسان وصية 
|| الفرس متغاءرتان بارع ببب تابر انطيمة الرجيتين الما وعل هذا الغو 
|| قال الف اوف فىالسباسة ك ۲ب «١‏ ان فضائل اهل المدينة تختلف باخللاف 


| السباسة الى سلون ۱ا لتوجه الما“ وعل هنا العوايضا تتغاير بالنوع الفضائل 


| الملفية الناضة الي بها صلم حال الاس بالسبةا لكونهم « مواطن القديسين 


واهل يبت الله » وائر الفضائل الكتبة الى با تصلح حال الاسانبالنبة 
الى الامورالشرية 

اذا اجب عل الاول بان الفضيلة الفاضة والكتسبة لالتغابرات بالوع 
باعتبار النسبة الى الماية القصوى فقط بل باجبار النسبة الى موضوع كل منهما 
ضا کا لقدم 

وع الثاني بان العفة التكتبةوامفاضة لاتمدرلان شيوة الالعذاذ نيال رات 


عا ل فمو واحد رکا ند فر یکن ا فمل وار" 


ول الاك بان اھ نع الاک عا نمل ہا فس ما تمعله سائ الاعين 
المتكونة بالطبعة ومذا م تكر . ری مغائرة ها باتع وک ال لر اراد انه ان 
فيض عل الاسان رين ا ضس الفضاال اني كسب بالافال وککن 
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ال اربع والستون 


في توسط الهضائل -“ وفيه ار سه فصول 
لم ب الغو في خواص الفضائل واوني توسطما وثانيا في ت تلازمپاوا = في نساويپاً 
ورا عا في سا أ ٠ا‏ ألاول الث فه بدورعلى أريم مسال سای ان الفخائل اة 
مل ي اوساط ۲ في ارل وط الفضيه دل موا خارجي او ڏهتي ٣‏ في ان 
الال المةلة حل اي اوساط سء في ان الفضائل اللاهوتية هل ثي اوساط 


الفصل الأول 
في أن الففائل اغنقية هل ي اوساط 
بتیخطل الى الارل بان يقال : بظبر ان الأضلة اخلقة ليست وسطا فار 
لاتم مناف ةة الوط ؛والاقصى من ية حقفة الفضاة فی کتاب العاء 
1م ۱۱۹ ان اة شي اقصى الرة فاا لست المضاة الخلقة وط 
۲ وايضا ٠ا‏ کان تى فلس وسطًا ٠‏ و بعض الفذائل الخلقية تنظرالى ما 
هو منت كنظراشمامة الى منتمى اليد ونظر ااعظمة الى منتهى الفقات کا 
في الخلقات ك٤‏ ب۲ و۴ «فاذا لست كل فضبلة خلقبة وما 
و ارفا او کان من حة.فة الفضلة الحافة ان تکرن و 9 کان مہا الى 
الطرف مدا ها لالا ها٠‏ والحال ان منالفضائل الخلقية ما بتكل مهال 
ارف امنا الى تتامى كل إذة دنسة فتباغ الطرف وعي الطبارة البالة 
متتهى الكال والصدق عل الفقراء م ا ا هو الشفةة او الغا الاي 
في الكال ٠‏ فبْظير اذن ان لبس س حقيقة الفضيلة اخلقية ان تكون ور طا 
کن بمارض ذلك قول الفيلسوف في اخلقيات لك ۲ب٠‏ « الفضلة الحلقية 
که التغابة فة و ي اوسا u‏ 
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راب ان بال ل من شان اميك ١‏ ن سوق الانسان ال امیر کا رفي 
ەە واغر اة ب عل وجه الخصوص مكل ر "فس الشوقي' 
بالنظر الى موضوع مين ومقياس امرك النرقبة نحو اتات وناعدي' 
هو العمل ' ور کالما ندرج حن ۵ بار وقأعدة 3 بانطباقهعل قاءد E2‏ 
ان خر اعات فام بانص قا عل قاعدة الصاعة ٠‏ وقتفى ذلك و 
الشرسية هذه اشيا قم" بخالة اللي ء لتعدته اونقاسه وهذا ىرث | 
تعد يه !هاعد ةبالا فر اط او بالتفر: کا نع نیک ردي قاعدة وقاس ويلك 
يظبر ان خور الفضيلة الخلقبة قم بالانطباق على مقباس المقل ومن الراضم | 
المعلوم أن الوسط :4 الافراط وا عر بط هو المسواة رالعابة ند ونح اذ 
أن العصة المحلقة وشط 
اذا اجب عل الاول بان الفضةة الللنقية ايريا ال لاصلة من حهةقامدة 
المقل ووضوعها الذي هر الاتنعالات ار الافعال فاذا اعتبرت من جية المقل 
كان ها باعلبار مأيطابقالمقل حةةالطرف الراحد وهو المطابقة ركان للاذاط 
والتفر يط حقيقةالطرف الا خر وهو الحالفة او عدم المطابقة واذأ اعتيرت من ' 
جهة الموضو عكان هما حقبقة الوط من حيث تجمل الاشعالات مطبفة عإ ' 
قاعد ة العقل ودا قال الفبلسوف فى الخلفيات ل ب1« الفضياة اعارا وهر 
وسط »من حيث ان فاعدةالضية تجمل من جهة موضوعها ا حاص » واما باعتبار ٠‏ 
الاحسن والحسن اي ن حيث الطابتة ةل فعي طرف 
وع الثاني بان الوسط والاصراف تعترنی فال رالاشعالات مرا 
اخلاف الظروف فلايتام اذن ان يکون شي في مض الفضائل طرق باعبارا 
ظرف ووا بار اخرى لمطاقه المغل وهذا هوالثان فى العظمة 
واشامة ٠‏ لاله اذا اعتبرت الكية المطلفة في ٠ا‏ يتوج البه المظم واللہم | 
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يقالا طرف وغاية واما اذا اعبرت بالذىبة الى ظروف اخرى كان ا حقيةة 
الوسط لان هذه الفضائل تلوجه الى هذا الطرف اناي ن ب قاعدة المقل | 
اي حیٹ ینبنی ومتی بنبنی ولا ينبني واا یکررن الافراط اذا وجه الى هذا 
الطارف الاي متیلاینہتی او حیٹ لاینبنی اوا نی ویکون افرط اذا ! 
اتوج الى هذا الطرف المتناقي حت ينغي ومتی ينبني وهذا ما ارادهاليوف 
بقوله سے اللات ك ٣ب٣‏ دالت متطرف بکرالةس واماعا ہو کا 

اينېتي فوط 

وعلى اثالث بان ما قدمناء ني الثمهأمة يقال ابغ ني اة اتر فان لطع 

ایی کل ذه دنة والفقر ایی کل ی لاجل ما يلب دب م وني 

0 بحس امر الله ولاجل ال محيوة الباقية اذا فمل ذلك بحسب ما لاينني 

سب اعتقاد باطلٍ حرم اولاجل الجد الباط کان فيه افراط وز ا ال 

القدز وا ا قعل متی بنبنی او سب ماینبنی کان رذیاة باقر بط کا هو 

وام ف حال ندر العفةوالفقر 

فصل اقانى 
ي ان وط النضيلة اللقية حل هو خارجي او ذه 
تخل الى الثاني بان يقال : يظير ان وسط المضياة الخلقية لس ذهب 
بل خارجا فا خير الفضيلة الللقية قام بكونما في الوط والیر ع 
في الاعبان كا ني الاليات ك٠م۸٠فاذا‏ اوسظ الفضية الاقية خاري 
وايضأان الفعل قو ٠ o‏ والفضيلة الللفة لاست فأمة ف وط 

الادرأكات رل في وسط الافعال والاقعالات ۰ فوس طا ادن لس ذه 

! بل خارجا 


أ ١‏ وايضاان الوسط الذي يؤأخذ محسس المناسبة المددية او المندسة ويا“ 
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خارجي ٠‏ ومن هذا القييل وط المدالة کا في الخلقيات لەب فاد لس 
وما النذ 1 اة ذه بل ار 
أ لكن يعارض ذلك قول اليلسوف فى ال ةرات ك ۲ب٠‏ « المضلة اة 

فة فى وط معن بالل بالنظر النا» 

واخواب ان بقال ان ارمز الذهي کن ان يقال عل معنيين اول می 
کون الوط حاصلا في فعل المثل من حيث ان فمل الل مجمل ى الو مل 
| وهذا الاعتبار ليس وسط الفضيلة الخلقية ذهناً اذ لست كال نمل المقل 
بل لفعلل القوة الشوقية ٠وثنا‏ عل أن يكون اراد بهءا مجم لءالمةل في موضوع 
ويهذا الاعتبار يكون الوط ني كل فضيلة خلقية ذهب أذ انا يقال ان الفْضياة 
الحلقية قائة في الوط لطابقت المقل امسق کا نقدم في الفصل الأنف . 
كن قد يعرض ان يكون الوط الذهتى 3 الخارجی ايض فب جيذ 
| ان يكون وط الفضاة ا ارجا کا في المدالة وقد لايكون الرسطالذهني 
هو الو ط الخارجی بل انا بتار بالبة البنا وهذا مو شار الوط فى سائر 
الفضائل اة ٠‏ وحقيى ذلك أن المدالة تعلق بالافعال القامة ني الامور 
الخارجية الى جب تعيين الاستةامة فا بالاطلاق وقي نفسما کا رى مب 1٠‏ 
ف۲ ولذاکان اوعط الذهني في المدالة هوعين الوط ال مارج اي لكون 
المدالة تويكلا ما حى له من غيرزيادة ولا #عارن ٠واءاسائر‏ النضائل 
الخاةية ٠‏ فتعلق بالانغمالات الباطنية الى يتعذر تيون الاسلقامة فعا عل نحو 
واحدر بسبب تاين الاس فىالانقعالات ولذاك جب تميين الاسلقامة الأهنية 
فى الاتنعالاث بالسبة اليا لانا تتأ ثر بحس الانفعالات 

وبذلاف يضح المواب عل الاعتراضات لان الاولين بيان على الوسط 
الذهنى انذي يوجد قي فعل ألمةل والثالث يجه على وسط المدالة 
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الصا الاك | 


في ان الفخائل البثلبة عل هي 'وساط 
تخمل‌الی الث بان بال : يظر ان المضال العةلية لاست اوس اطا اذ اما 
| القضائل اة اوساط من حث طق ع فأعدة المقل “ والفضاا ل المةلة | 
علا المقل فلس ما ابطر قاعد: امل “فاد ا ليست الفضائل العفلبة اوساطا 
۲ وارضا ان وسط الفضيلة الاقبة تمينه الفضيلة المقلية فن الملقيات ك٠‏ 
ب٠‏ « الفضيلة قائة فى الوط المين بالمقل مجسهايينه لمكم » فل وکات 
الفضياة المفلبة قامة ايض في الوسط وجب ان يمين طا الوس 0 ارگ 
فارم السسل في الفصائل 
٣‏ وایضا ان الوط في فة کون لاز ضسدین کا قال الس وف في 
الالميات ٠۱م‏ ۲۲ و۲۴ ٠‏ ولس في العقل تضاد في ما رظر فان المعضادات 
اتسا با> اد حرطا اقل لست متشاد پل تل سا کالایش والاسود 
وال#عيح والسقم ٠‏ فاذا لاوسط فى النضائل المةلة 
لكن يمارض ذلك ان الصناءة فضلة عقلة ك فى الخلقات ك ٠ب ٠+‏ 
وللصناعة وط کا فی اللات ك ٣ب٠‏ فاا اا الخاقة ويل 
والجواب ان يقال ان خير الشىء وسط باعتبارانطباقه على القاعدة او 
القياس الذي يكن تمديه بالافراط والتفر يمل کا ر في فإ راشبل اة 
متوجهة الى الب ر كالفضاة الخلاية عل مام في مب ١٥ف ٠۳‏ فأست) اذ 
الى فة لوط عل حر سبتما الى اقباس ٠‏ وخيرالفضاة العقلبة هو 
| الح مطلقافي الفضيلة النظطرية کا فى اللقيات ك ٠ب‏ ۲ وباعار ماه 
اشرق مستي في الفضيلة المملية ٠‏ وحق عثلنا بأءتبارو على وجه الاطلاق 
أ ملقدر مقدر با مارج لان الخارج هومقياس عقلنا فن الالميات لك امه « لاه 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
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من طريق کون الخارج دوجود اوغا موجود يحمل الق والصدق في لري 

والكلام » ول هذا نر الفضلة المقلبة النظرية مترسط" باعتبار :طا به 

ارج نٹ شات ما هو هوود وینما اس جود ا وندااڭ قوم حفيفة 

الح والافراط يقم الايياب الكاذب الذي به شت ما اس موجودا والنفر ا 
قم بالسل الكاذب الذي به ينن مأ هو مرجود ٠‏ ذلك حى الفضاة الا 
اذا اعتبر بالنبة الى الاج ن له حقيغة التقدروعل هذا يكور الوط 

باعتبارالمطابقة للغار متو في الفضائل العقلبة النظرية والسلية ٠‏ ابا اذا 
[ا اعت بالشة الى اشرق فله حقيقةالقاعدة والمقدار ٠‏ فاذا وط الفضياةا خاقية 
|| الذي هر استقامة المقل هو عينه وط الكة الا انه فى الحكة متقدر وني 
| الفضمة اة قاعدة ومقدار”“ وكذات الانراط وااتةر بط ماف اعتبارها 
|| في الوفعين 
| اذا اجب عل الاول بات للمضلة المقنبةايضا مقراسا کا تدم ووسطبا 
|| يتير مس المعلابقة لذلك ااناس 

وعل الثاني بان التسلسل غور لازم في الفد ال لان ماس الفضلة العقلة 
وقاعدتها اس جنا | خر ‌الفضيلة بل ا ارج 
وعل الثالث بان المتضادات لس ا في النةس تضاد لان احدها سب" 

| لادراك الا خر الا ان في العقل تضاد الاعجاب رالا اللدين ها ضدان کا 
ف : ی ا خر کتاب العارة لاه وان ل یکی اوح د واللاوجرد دين بل نشضین 
| اذ اعتہر ممتاها من حیٹ ها ني ا حارج لان احدھاموجود والا خر عدم يحض 
ا الا ان | اذا اعرا من حية فمل اللفس فكلاها لھ وجودا ٠‏ واذلك فالوحود 
واللاو جود متناقضران الا ان اعتقادنا ان ار حار مضاد“ لاعتقادتا ان الير 
| لس خير والفضيلة العةلبة و وط ن هذين الضدين 
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الفصل اام 


في ان النضائل اللاهوتية ر في راا 

خط الى اريع بان يقال: يظر ان النضياة اللاهوتبة وط" لان خير ا 
الفضائل الان ويا“ ٠‏ والطر له اللاهوتة اعظم خيرية من الفضائل الاغر ٠‏ 
فھي اذن اول ٻان تکون وسا 5 ۱ 

واضا ان وسا الفضيلة الخلقية يتير بحس اننظام الشوفق بالعقلووسط | 

الفضلة الهذة پعتبر بحسب مطاةَة عدا نارح" والقض ل اللاهوتة كا(" 
لعفل والشرق کا مر قي مب 1۲ ف۲ ۰ فی ابغا وط 

٣‏ وايضا ان الرےاء الذي هو فضلة لاهوتة وسوا" مر الاس واا اروره+ ا 
وكنا الاعان فانة وسظ بين البدع الضادة ا فال بویٹپوس في تاپ 
الطسعتين ٠‏ فان اعتقادنا ان ني الح افو ما وایدا وطعتین وط ان ددعة 
0 القائل باقنومين وطبيعتين وبدعة اوطي القائل باقنوم واحد وطبيعة 

حدة ٠‏ فاألةَض ل اللاهوتة أذن وط 

5 يعارض ذلك ان کل ما كانت النضة ف ر وسطا وزان بقع فد 
8 بالاقراط کا يقع فيه خط 8 التفريط ايضا وال الڑے هو «وضوع | 
الفعبلة اللاهرتةلا عع س حه 8 بالا فرا امل ف Ni tT”‏ ارکرا 
أرب وارفيء ما استطمتم فان اعظم مر کل مدر فاا لست الفضيلة 
اللاهوتة و 

وا جاب ان يقال قد مر ف ف ١‏ ان وسط الفضياة يمت بحسب طابقا 
لقاعدتما او مقياسما حيث امكن فيه الافراط اوالتفربط ٠‏ وماس الفضاة 
اللاهونبة تجوز اعتباره" على ضىريون احده|ا ما كان باعتبار حتبقة الفضيلة وع 
ا هذا بکون ما س الفضلة اللادونية دو این فان امانا بلقدر بصدق انه وامحبة | 
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شقدر جخيريتة والرجاء يتقدر بعظم قدرته الشاملة وتحننه وهذا اقباس جاوز‎ 
ككل طاقة بشربة علي فلا ! بعطيع انان اصلاان ے ب اله بقدرما ینبلی‎ 
ان بب ولا ان ر م به او پرجوه بقدرما ن نینی فبالاول اذن لا بمکن ان‎ 
یکرن فی ذلك افراط' ا لاعتارلا کن روا الفضاة وسا بل‎ 
وااتاني ماکان من جيعا لانا‎ ٠ کٹا کان ادنی ال الجر الاعظ م کان افضل‎ 
وان کا لا لستطيع التوجه ال ا بقدر ما رئش جب جى أن توه اله بالایان‎ 
والرجاء والعبة عل حسب مقدار حالتتا وعلبه جوز ان يبرق انض اللاهوتة‎ | 
وسط واطراف بالمرض من هنا‎ 

اذا ابعل الاول بان خير الفضائل المةلبةوا تة وط بطابتته القاعد: 
او امقياس الذي بمكن تعديه وهذا لا عل له في النضائل اللاهوتية باعتبارها 
في اتسا کا ادم 

وعل الثاني بان الفضاأل الخلقية والمقلية اها يكل با عقلنا وشرقنا بالنسبة 
| ال الاس الولو واما الفضائل اللاهوتية فأغا ولان با بالسبة الى اقباس 

الغذر الخلوق فلس حكبا و ادا 
وع الاك پان الرجاء وط بين الفرور والبأس « من هجا اي مر حيبت 
| إو صف انان بالغرور من طریق کون رجو ٣ن‏ ا را مارا مالاو ن 
حیث انه لیس رجو ما یکن ان برجوه باعتبارحاله الا ان" تنح الافراط في 
ارجاء من جهة اله اذ لا نباية ليريته = وكذاك الامان ایض وسط پر 
بدع متضادة لابالقیاس الى موضوعه وهو اله الذي لا یکن ومن ان بفرطفي 
الایان به بل من حثيتوسط الاعتقاد الاساني بين اعقادات متضادة کا 
| ينضح ما اسافناء في النصل الانف 
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آمء 3 مش و وااستون" 
في نلازم الفضائل - وفه مسة فصول 
م چې الظر في تلازم اتفال واجث في ذلك يدورعلی س مسالل = افي.ان 
الفضاال اللقية حل هي متلازىة — ۲ في آنا هل يجوز #ردها عن المةس٠‏ هل 
يجوز تجرد الحجبة عا = ا هل يجوز تجرد لاان والرجاء عن المحة = ه هل 
جوز جرد عة علا e‏ | 
النصل الاول | 
ان الففائل اللاقية هل شي متلازمة | 
خط الىالاول بان يقال نيظبر انالفضائلاللقية لست تلان ة بالشرورة 
لاا قد عحصل اسا ممارسة الافعال کا ٤‏ الخلقاتك ۲ب٠‏ والااات 
تجوز ان عرس ئي افعال فضلة دون ان قرس في افعال فضلة اخرى > فاا 
تجوز حصول احدى الفضائل اللفة دون الأخرى 
۲ وارضاً ان العامة والتمامة فض تان اتن ۰ وجوز لاان ان e‏ 
عل غبرما من اأنضائلاللفةدون ان يکن عاصلا لها ففد فال القلبوف | 
في الخلعرات ك ب۲ « لا يستطبع الفقير ان يکن عظماً » ومک مم ذلك 
ان پکون له فضائل اخری‌وقال ایضا هناك ب ۲ « مر کان اهال اا الا 
ویکرم نفس اهو عفيف ولكنه لیس بشم ک فاا ليست الفضائل 
الخلقية مللازمة 
۲ وايضا كا ان الفطائل الخ لقية كال لزء اشرق الف كذاكالفضائل | 
امتلبة کا لزه المتلي منها ٠‏ والفض ائل | اة ست متلازهة لوا زار | 
صل لانسان ل دوت ءل خر ٠‏ فاد كذلك ! الفضائل اللمبة لبت | 


متلازة" | 
س ا 


my 
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؛ وابضا لوكانت الفضائل الللفية متلازمة أ يكن ذلك الا ككرنا كة راب 
|| ینپا وهذا لس كاف لازم الفضائل الاقة فد ترى ان انا جوز انيكون 
|| حکا فی افعال فضیلتر دون ان یکون حکینا فی افعال فضیلۃ اخری کا جوز 
|| ان یکن انسان ذا صناء القياس الى بض الصنوعات ولس ذا صناعة 
بالقباس الى مصنوعات اخرى ٠‏ والكة هي الدستور السديد للافمال ٠‏ قاذ 

لاس من الضرورة ان تکرن الفصال الحلفة ماه 
اک ءار ض‌ ذلك قول امبروسیوس في تفسير ارقا لده ب ٠‏ « ان الفضبائل 
من التلازم والقارن ميث ان مر احرزواحدة بظمرانه احرزفضائل 
ا « وقول اوغسطينوس فى الثالوث ك «١‏ الضائل الماصلة ي نفس 
| الانہان لا تفاری وجه من الوجوه » وقول غریغوريوس في ادباته ك ۲۲ 
« اڑا اتفر دت احدیالفضائل عن سارها فی اما لا تكرن فضيلة اصلا او انما 
فضا نافهة » وقول تولوس سے المسائل التوسكولانية ك۲ « اذا اقررت 

مخلوك عن فضبلة وح لواد عن ميم المضاتإ » 
والجواب أن يقال ان الفضيلة الللقبة جوز اعتبارها على نحوين اي كا تار 
اقصة فالناقصة كالعفة والجاعة اا هى ميل حاصل” فيا الى اصدار فمل من 
جنس الافمال الصاحة سوا كان هذا اميل حاصلا عندا بالفطر ام الماد 
ومذا الاعتارلست الفضائل الخلقة ملازية فقد جد ے بمعض الناس 
|| استعدادا فيا ربا اوعاء ديا لافال السخاء دون ان بكرن ن م استعداد لافعال 
| المفاف وام م" تل بصاحما الى اصدار فعل اکا ینبنی وبېذا 
| الاعبار جب اقول لازم الفضائل اخلقية وهذا کا ایج بقولون به “وقد 
| جمل تین دلاک وحهان عسس الوحهين اللذين جملا لا ز امات الفصائل 
فقد اسلا في مب ٦۱‏ ف ٣ار‏ مضا اوا وجه الفرق پینہا باعبار بعض 


بهذا الاعتبا ركان وجه التلازم ظاهر' فان الثبات ليس له صغة الفضيلة اذا 
رد عن الاعتدال ار الاقام او القییز ركذا حب الاق رقد أورد غر يغور يوس 

هذا الوجه للتلازم بقرله في اارضم انق م ذكر د اذا كانت اضيا نفصلة 
| تنم أن تكو نكاءلة باعحبار حقيقة الفضا لان الفطنة اليردة عن المدالة 
تة واشباعة ت فطنة حقَعَة » م فال ثل ذلك ت ف شان 
أ المصائل الا ٠‏ وقد أورد هذا الوه i‏ ف اوش الحقدم 
دکه. “وبعضم جعلوا وجه الفرق ن ' خضانل المذكررة من حهة ٠ء‏ ضوعت 
وما الاعارحعل ارسطو وجه التلاز فى اللات غ ب۱۲ و٣١‏ فقد ر“ 
ي مب ٥۸‏ ف٤‏ أنه تتم احرازفضياة خلقية مزل ع الفطنة لان من شان 
الفضة الخلقة اسعقامة الاتخاب لكرنيا فض اتتا واستقامة الاتتاب لاس 

| یکی فيا اليل الى الناية القتضاة فقط جا عمل فصدا باك المضرة اللقة 


| بل ان بنسخب متخب قصدا ما يوآدي ی العا TE‏ عل المطة الي من 


ثانا ان شر وتک وتا ر ا بدي انى الناية.وكذا ضا متم احراز المطنة 
من غير ان عرز الفضائل الحلقية لكرن النطبة ي المستور "سديد للافمال 
|| و تصدر عر قابات الافعال | ای سن الان ان الوه الا بالفف الخلعة ا 
صدورها عن ما دتا ول هذا فک ان الم النظري لامک صله من دون 
تقل البادىء كذلك لا عك احراز انفطنة من دون الفضائل اة ٠‏ ومن 
اذلف ازم زوم واضعا ان الفضائل الخلقية متلازمة 

اذا ا جیب عل الاول بان مرالنضائلا تة فضائل ی کال للانان اعبار 
ال اترک ي | الال الشترة بین موم اناس اي باعنب رما یعرض فمل فی کل حال مر | اي باع رما عرض فعله نکل حال مر 


احوالر عام لامضائل حت یکن ااقیز راجما اى الت واا سلف مه راح 
ال السداه والاعدال ای اله وات لاش ال ااك اع د مھا کان موت وعبا 
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حوال المعيشة الانادة بالعموء وء وا د هذا چان برس الان ان فی ٠‏ وضوعات 

ار اة ما فاذا نرس في جم هذه الوضوعات حدر الممل 
حصاث له ملكة جيم الأضائل 'خلقية واءا اذا مرس جسن الل في واحد 
منپا دون الاخ ر کالنضب دون اشوة صل 4 مک کے الفضب ولکنبا 
لا تکرن فغ تجردها عن الفطة الى تفسد بام وة كا ان الاميال المابيعية 
اضا لسن فا كا ل اعبار الما اذا تبردت عن الفطنة٠‏ وما فضائل ي كال 
للانسان باءبار حال سامية ك وة والتمامة واکان القرس في موضوعات | 
| هذه الفضائل غب رمک کل انان بوجه الاجال أمكن للانسان ان عرز 
فضائل اخری عة دون ان تكرن له باعل كه هذه المضائل اذ امتا | 
مل الفضائل اكتة الا انأ متى أكتدب الفضائل الاخ ر كان عرزا مذه | 
الفضائل بالوة الةرية فان من كتسس بالمارسة فضياة السخاء في السير من 
العطايا والغقات ادا توفر اديه الال بعد ذلك اكتسب بمليل مرن المارسة 
| ملك المطمة كا ان الندس بقلي من الطالمة يكتسم الم بنتيجة ‏ بلحظم 

قط وما کان‌فر بب الناللنا تالاتا عر زوه و هکتول الیلسوف فی الطیعات ۲پ ه 

« ما فات ليلا یکا نه س بفائت اصلا» 

وبذلك يتضح الجواب عل اتان 

وع اثالث بان الفضائل المقلة تتعلنى موضوعات عطللهة ليست مترتة ينها 
|| كا هو ظاه ر ني انعلرم والفنون الخللفة ولذاك ل يكن فيها من النلازم ماس 
|| الفضائل الخلقية التعلفة بالاقعالات والافعال الثرتبة ينها على ما هو وا 
لان ن جم الانفعالات تصدر عن انفعالين اولن وها الح والغض وتتهي 
| الى اتفمالین | خربن‌وها اللذة رالا وکذا جیعالافمال التي کي موضوعالفضاة 
الخلفية لكل منا لسبةالى الا خر ولا كلها نسبة الى الانشمالات ولمذا كانت 
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اله عا لی وحدتبا نتعاتی جرم موضوعات الغضائل اة 9i‏ ان یم 
المقولات! سبة الى انبادىء الاولوهذا الاعبار كانت جيم لمضائل العقلة 
متوفة د تعقل البادیء كا ترف المطلة عل الفضالل اة على ما لقدم 
ف جرم الفصل واادى؛ الک ای تعلق ا تعقل الا دی لا توقف عل 
على التتام الي تعلق ہا سائر الفضائل العقلية كا لتوقف الفضا لل الخلية عل | 
نة لان الوق عر له العل على حو ٠ا‏ والمقل محرك الشوق کا مر 
مب ۹ف اوس۸ ف٥‏ 
وع الرابع بان الاشياء الي قبل اليما الفضائل الاقية تمتبر بثزلة مبادى. 
للمطة لاف المصرعات قايا لست مازلة مبادىء للصناعة بل مر زلةەوضوع 4 
فقط ولا خی ان الد تور مجوزان یکن سدیدا ي جز من الوضوع دون ج 
| الا اله لا جوز بوجه من الرجوه ان يكن اللستور مستقيت مت سقط يدا ئ ا 
کان کا اراخطا انا ن هذا ادا | وهود اکل اعظم من حزن » لامتنع عله 
تعصيل عل المندسة للزوم اغیان :کنر عن الحقبغة في توالي هذا ابرا . واا 
فالافعال مارتبة باغخلاف الصرعات كا ندم ولذلاك فقص النمة ف 
عض الا فعال يودي الی نفص فار الافعالایضا وهذا لا برض ذ يااصنوعات 
الفصل الثاني 
ي ان الفضائل اغللنية مل جوز جردها عن اة 
2 ى الى الثاني بان بقال: يبر أنه يجوزتجرد الفضائل الالقية عن البة في 
| کتاب احکام بروسبروس ح۷« کل فضلة سوئ اعبة جوز ان تک وك مشتركة 
بن الاخيار والاشرار » اما لمبة تغاصة بالاخيا ركا قال في نوضع المدكور. . 
|| فاا یکن احراز سائرالفضائل من دون المي 
وابضا ان الفضائل اللقية امک اكتساما بالافعال الانمابة کا ني 
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الميات لك ٠ب٠‏ والمبة لا عمل الا افیش کتولهنی رو «٥:٥‏ ان عحبة الل | 
| قد افيضت في قاوبا اروم القدس الذي أعطلى إناء فا مکن احراز سار | 
الفضاأل من دون الحة ۰ 

۴ وابضاً ان الفضاء ال اللفبة انا لتلازم . ن حبث توففما عل الفطة ٠‏ والية 
لا لتوقف عل الفطة بل في جاوز لک نوله في افسس ۳ : ٠۹‏ « عة اليم 
الي تفوق العرفة » فاذا ليس الفضائل القة ملازىة للحة بل جوز 
ارده عا 
لکن یمارض ذلك قرله فی ۱ یو ۱٤۱۳‏ « من لابب فان يئ ف اموت ٠»‏ 
والفضائل تستكل با الميوة الروحاية اذ « بها صلاح السيرة »كقول 
اوغد‌طینوس في الاخیار ك ۲ب ۱۸ و۹٠ ٠‏ يتنم اذن تجردها عن 
عاطبة اة 
|| والمحواب ان يقال قد اسلفنا فی مب ۳“ف؟ إن الفضائل الخلقية من حيث 
یٹم فا ا لير بالنظر الى الغاية التى لا تجارز طاقة الانسارن الطبيية 
یکر اکتاما بالافعال الانسانة وم نت مكتسبة عل هذا العو جار 
دهاع اة کا قد وجدت في کشر من غور اهل الایان واما م حیث 
تبمث عل فمل امير بالنظر الى الاية القصوى الثائتة الطب فليا اعلبار الفضائل 
| نکال والحقيةبة ولا يكن أكتساما بالافعال الانساية بل اها تقاض من الله 
| وشل هذه النضائل اطلقا تام جردها عن المبة فقد مر في الفصل الا نف 
ون ۵۸ ف ٤‏ وه إن سار الفضائل اللقية تنم تجردها عن الفطنة ويتع 
كرد الفطة عا مرل حيث قاض هذه الفضائل حسن الوح الى يعض 
الغايات الى منها تخد حتيقة الفطة ٠‏ واعار الفطة المسلف يفتفى حسن 
توه الائسان الى الاية القصرى الذي عصل رالعة اكٹرمن اقتضابه حسن 
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ار ال الات انر انی مل اتشان ی ان تل ت 
لاج على الا خص في الامور الظرية الى البد! الا ول المستغني عن البيان وهو 
| ان النقيضين لايصدقان في وقت واحلر ومن ذلك تم ان الحبة لا مجوزان 
تجرد عنها لا المطة المغاضة ولا سائرالفضائل الخلقية التي يتنم اتقكاڪما 
عر الفطة 
فبظيراذن ما تقدم ان الفضائل الفاضة هي وحدهاًكاملة ويقال فافضائل 
بالاطلاق لسوقما الانسان كا ينبني الى الفاية القصوى بالاطلاتق واما الفضائل 
الاخراي الأكتسبة فهى فضاتل من وجه لامطلقا اذ اما تسرق الاسان كا 
ينبني اى المايةالقصوى في جا من الاجناس لاالى الماية القصرى بالاطلاق 
ومرن ثه‌قال اوغ طبنوس في شرحه قرله في رو٤ ۲۳٠۱‏ »کل ما اس من 
الامان فهو خطبئة » مانصه د حيشما كان الى مولا فهناك فضياة باطلة حى 
في اللاداب الحودة » 
اا اجيب على الاول بات الفضائل ماخوذة هناك مح اعبار انض 
الاقص والا فل و كانت الفضياة اخلقية ماخوذة يجب اعبار الفغة ألكامل 
عات صاحبما خرافبانم تناع وجود ها ني الاشرار 
وع الاي بان ذلك الاعتراض يہض فى ال ضائل اة الكتسبة 
وعل الثالث بان اة وان جاوزت الم والمطة الا أن الفطة تتوفف علا 
كا لدم في جرم النصلوهكذا يتوقضعلما ايض جيم الفض الل الخلقيةالغاضة 
النصل النالت 
في أن الحة هل يرز جردها عن سار الفضائل الاقة 
خط الى الثالث بان يتالءيظهر أن البة تجوزان تعصل يمزل عن سار 
|| الفضائل الملقية لان ما يكن لواح فلاينني النذرع الله بکٹر وة 
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کافبة زحد ھالاتام بیع فعال الفضياةک بظر من قولهفی »کور ۳ المىة 
انی ورف u,‏ فط ازز انه اذا وجدت انبة ) یقن في سواها من 
المضائل فائدة 
۲ وايضاً من حصلت له ملك الفضياة فعل بسہولة ما ختص بالنضيلة و باز 

له في نفسه وسن ته قل ية الشات ' ي 
تعصل في انسل وکٿير من اناس صل عدم اللبة وغم برا من 
الميتة وجدون مع ذلك صعوبة في افعال اتغضائل ولا تلذ م غ فار بل 
باعتبار نسبتبا الى المبة فقط ٠‏ فاذا كثير من الاس تعصل عدم المعبة دون 
ما عداها من الفضائل 

۲ وایضا ان اة توجد في ميم القدیورن و مض القدیسون خلو من 
بعض الفضائل فقد قال يداني تير لوقا ١۰:1۷‏ ان القديسين لون با 
س لحم من الأضائل اك رمن جدم مالم من ٠‏ فاا لس من الضرورة ان 
یکون الصف اة لی جيم الفضائل الخلفة 

لکن مارض ذلك ان محبة تم ہا الشریمة کاپا نی رو ۱۳ : ۸ « من حب 
القريب فغد اتم اللاموس »والشريعة لا تتم كلها الا بجميع النضائل الملقبة لام 
ار چیم فال تشائ ل کا ایا دەب قدا مر حصلت ل 
المبة فقد حصت جيم لفضائل الملقية ٠‏ وقال اوغسطينوس ايض في رسال 
له ان اة تشت لى في فسا على جميع أمبات الفضائل 

وا جواب ان يقال ان اعبة يفاض معأ جميم الفضائل الاقبة وقي ذلك 
ان الله ليس فعله بالعمة اقل الا من فعله بالطيعة ٠‏ ونحن نجد سية افمال 
الطبيعة انه ليس يوجد في شيء مدا لافعال دونان پوجد فيه ما هو ضروري 
لاام هذ الافعال کا یوجد ني الخیوانات الات پستعان با عل انام الافعال 
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الى لمدرالنفس عل فعلها - ولا خن ان اة من حيث تسوق الانسان الى 
الغاية القعوى شي مبدا ليم لاعال المالمة اقي بكرن انسيانما الى الابة 
الفصرى فوجب من مه ان يناض مع لفبة جيم الفضائل الحلفية الي ما بے 
| اللانسان جيم اجناس الاعال الصالحة ومن ذلك تضم ان الفضائل الخلتة 
الفاغة ليس تلازمما ببب الفطة ققط بلى سبي المبة بغت وان مر ققد 
الحبة بالخطبئة امبتة ققد جيم الفضائل الخلقية المماضة 
اذ اجيب على الاول بان فمل القوة السافلة لس يقتضى كاله وجود الكال 
ي القوة الماليةفقط بل غ القوة السافلة ايضا لانه لو احج الفاعل الاصيل 
i‏ ہنی ولم یکن ف الا له ما بغي من الاستداد إ بحصل فا کال" 
فأذا لاإبد لسن فمل الانسان في ما بردي الى الفاية من تخلقه بالفضائل الى 
اسن توجهه الى ما يودي الى الماية ضلا عن تخلقهبالنضيلة الى مهاسن 
توجههالى الفاية لان الفضلة الى ترجه الى النابة ى عثابة الاصل والحرك 
بالنباس الى الفضائل التي توجه الى ما يدي الى الفاية فلا بد اذن ان 
سم مم البة عل سار النضائل الخاقة ابضاً 
وعلى الثاني بانه قد يعرض ان بجد صاحب الك صمو بة في الغعلل فلا يشعر 
فيه بلنة وارتياح ٠ا‏ يرأ عليه من يعض الموائق الحارجية کا اذا تسر الم 
عل صاحب ملک الل بسب ما يتولاه مر ٠‏ _ ناس او رض وكذلك قر 
ايتسرالعل مع حصول مككات الفضائل الخلقية المغاضة لا يضادهامن عض 
الاحوال الاشثة عن تاثبرالافمال السابقة عل ان هذه الصعوبة لاتترض ف 
المضائل اللقية الأكتسبة لان ما تك به من مارسة الافعال ترول به 
اقا الاحرال المفادة ها 

وع الثالث بانه اما يقال ان بض القديسيرن خاو من بض الفضائل 
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مل رة لای اقم وکر رکم 
کات جيم التصائل 

| الفصلالرابم 
أ ي ان لاان رالرجاء حل جز تردها عن العبة 
| خعلى الى الرابم بان يقال : يظبر ان الاين والرجاء لاينمكان اسلا عن 
المبة لانہما ا كاتا فضيلتون لاهوتيترن كانا فما يظبر اشرف مر الفضائل 
الحلقية حتى الغاضة ٠‏ والفضائل الثلقية امفاضة يتنم وجودها دون المبة ٠‏ فاد 
کذلك الاعان والرجاء تلع وحودھا دوا 

۲ وایضا لس یمن اح الا باراد تہ کا قال اوغ طینرس فی تفسیریوحنا 
| مقا ٠ ۲٠‏ واعبة شي في الارادء ابة کال U‏ مر في مب 1٣‏ ف٣‏ کے 
اذن وجود الایان دون الي 

۳ وايضا قال ارغ طوس في انکر يدون بپ ۸ م وجود ارجا دون 
الي » ٠‏ والس هو اة لان كلاءه هناك عل المي الذي هو فض اة 
يتنم اذن وجود الرجاء دون اة 

لکن یمارض ذلت قوله ني شرح متی ۲:۱ د الایان يولد الرجاء والرجا+ يولد 
لمبة » والمولد متقدم على اواد ومكن وجوده دونه ٠ناذا‏ تجوز وجود الاين 
دون اارجاء ووجودالرجاء دون اة 

وا لجواب ان يقال ان الاين والرجاء يجوز اعتارما على حو ين مثل المضائل 
ا لحلقية ايض احده| باعتار نوع من اتداء وجود الفضيلة الثاني باعتبار كال 
وحودها لائه ا كانت غاية النضيلة اصدارالفعل الصا لكان يقال ها كاملةمتى 
تجوت الى النعل الذي هو صا على وجو کامل وذلك متی ا یکن الفعل 
صالا فقط ہل مشعول کا نی ایفتا ولا فی کان الفعل صالا وککه لس | 
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مفعولا کا بی ا یکن ا ی وج کامل فر یکن الک اتی هي مدا 
هذا الممل حقيفة الفضيلة على وجه كاملا انه لو فعل فاعل امراعدلا ككن 
فعله صالاً ولکه لایكون فمل فضيلة ,کالہ ما 2 بعل کا ہنی اي بالاناب 
الستقم الذي بحعصل بالفطنة ولذلك يتنم ان تكرن العدالة من دورن الفملة 
فضلة كاملة ٠‏ اذا لقرر ذلك جاز أن يوجد الاما والرجاء على حو ما 
دون المبة لكا لايكرن ها حققة الفض اة الکابلة بدوا لان اکان فمل 
الايان هو التصدينى باه والتصديتى بالنير انا هو الاذعان ن بالارادة فاذا ] 
صل الارادة عى الوجه الذي ينبني لم یکن فمل الایان كال . اولادادة مل 
الوجه الذي ينبني 8 تکون ‏ اة ای يکال ارادخ لان کل حر رك . سم 
لإرادة تصدر عن الح التق ےکا قال اوغسطنوس في مدينة الله ٤ای‏ 
٩‏ *فالایان اڏن يکن دون الي ولکه لايكون فضيلة کل فوفی ذلك 
كالعفة او الجاعة من دون المطة ٠‏ وشل ذلك يقال في الرجاء لان فمل 
ارجاء هو ترقم السمادة المستقيلة من الله وهذا الفعل اما يكن كاماد اذا حصل 
يا یکون لصاحبه من استحقاق اواب وهذا ينم مرل دون الحبة فاذا توم 
ذلك من اقا اشراب | لذي حصل له بعد ولک عازم عل اتسا ۴ 
مستقبل الزمان کان ذلا فلا ذقصا وهذا تجوز ان مجصل من دون اة 
ومن نه جوز ان يوجد الايان والرجاة بدون اة كما بدون اة لکن 
في الحقبفة فضيلين اذ لس من شان الفضة ' ن شل ایا مال ا 
بل ان شعلہ کا ینبنی على ماني اخلقبات ك ۲ب + | 
اا اجب عل الاولإنالمضائل الخلفية توف عل الفطنة والفطة المفاضة 
لاجوزان يكن ها حنيقة الفطة س دون مةد لایكون ۵ا حيائذر ما ينبن 
|| من النسبة الى البدم الاول اني ي هو الغاية القصوى واا الایان والرجاء فانہما| 


|| باعبار حتبتتا الحاصة لا بتوقنان لاع الفطة ولاعل اة نوز مر به 
|| وحود ها دون أت وان ل يکونا فضلتہن بدونہا کا دم 

وع اأناني بان هذا الاعتراض اغا رض عل الامان ازى بتضن حققة 
الفضلة ألكاملة 

وع الال بان كلا م اوغسط دوس هناك على الرجاء باعتبار نوتم صاحه 

السعادة اة ما حصل له من اسغقاق الراب وهذا لا عمل بدون اة 
| النصل الاس ” 

في ان اة حل يجوز انفرادها بالرجود عن الايان والرجاء 

نخطی‌الی الاس بان بقال : يظمر ان اة تجوز انفرادها بالرجود عر 
الابان والرجاء لان المبة ى حب الله ٠‏ والله يجوز ان نحبة بالهعارة ولو م يكن 
هناك ابق ايان او رجاء بالسعادة الستقيلة ٠‏ فاذا جوز اتفراد المبة بالوجود عن 
الاجان والرحاء 

۲ وايضا ان احبة ق اصل لجع چرم الفضاا لکت ونی افس ۲ :1¥ متا صاين‌في 
الحبة ومتأسسين عليا» وقد يوجد الاصل دون افروع فاا وزان ترجد 
امعرة احا بدون الان والرجاء وسار القضائل 

۲ اشا ان الحبة كانت : ني اليح کا وقد کان مع دك خلوا ‏ ن الایان 
والرےاء ٠‏ له کان مدرک کا ملا کا سای فی ٣ں‏ ۷ف ٢و٤‏ فاذا حوز 
اغراد المبة بالوجود عن الايانواليجاء 

لک يمارض ذلاب قول الرسول فی‌عبرا 1: ۵٦‏ بغير الاان لايستطيم اد ان 
| برضی ابه » وهذا برجم با لاخص ال الحبة کا هو ظاهر كتوه في ۱۷:۸ 
|| « آنا اح ال بوي دالج ابا ا و الى للبة كار ي مب 


a E 
a rir “E 


— -E3 س‎ 


والجواب إن يقال ان البة لا تدل على حب الله فقط بل على ضرب من 
صداقته ايض والصداقة تزيد عل معنى الب معنى اعاب مع نوع من المشا د 


|| کا في الحاقبات ك ۸ب٠‏ ركن ذلك يرجم الى فضيلة العبة ظاهر من قوله 
فی ۱ ب ۲ من ټت في اة ‌فقد ثبت في الله والله فيه » وقد قیل فی٠‏ کور 
| ناڈ ای ودمع ال شرک ی ۰ هوین رر لاان مزه 


م اڈ ا ی فرب مر الالفة معة تعدیء هنا ئی المافیر بلست ریکل 
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في المستقبل بالجد وگلا الامرین عاصل بالامان والرجاء رکا ان لا سل 
اح ان يمقد صداقة مع احا اذا يمن اويس ان يکن له ممه شي من 
الشركة ا والالفة كاك لا يستطيع اعد ان پعقد مم اله اك السداتة يي 
عة ما لم يكن له" ايان يعتقد به حصول هذه الثركة او الالة للا ان مع اله 
ديرج ان يكون من اهل هذه الشركة ٠‏ وعل ذلك لا يكن وجود الحبة بوبه 

من الوجوه بدون الايان والرج 

اذا اجيب على الاول بان المبة ليست حب الله مطلقا بل باعبا ر كرنه 
موضوع السمادة الذي نوجه اله بالايأن والرجا 

وعلى الثاني بان الحبة اا ي صل للايان والرجاء من حيث ت ته اکال 
المضلةواما باعتار حققتها الخاصة فها متقدمان عا کا م في مب 1۲ ف٤‏ 
وهکز! تنم وجودها بدونها 

وع الات بان البح کان لوا من الامان وال اء | | فعا من أل صان الا 
انه کان تمض ء ن الايان بالميان اللي وعن الرجاء بالادراك التام وهكذا 
کان فه ىة کا 
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المن الاد س والستون 
في تساوي الفضائل - ويه س:ة فصول 
م يج الطر في تاوي الغائل واأجث في ذلك يدور على ست ممائل ١‏ في 
| انالفضيلة هل قبل الاكثر والاقل ۲ في ان جيم النالل الجتععة في واحد بيد 
هل شي تساوبة ٣‏ في نسبة الفضائل اللقية الى المنلبة ٠‏ في نسبة الففائل اطلاةية 
|| بعضما الى بمض -ه في نبة النفائل المقلية بعضما الى بعض س1 في نبة الفضائل 
اللاهوتية بفما أي بضر 
لقص الاول 
[ في ان النفة من قل الا كر رالافل 
خعلیالی الاول بان بقال : بظپر ان النضباة لاا تنبل الکار رالات قي 
روٴيا یوحنا ۱۹:۲۱ ار جوانی ٠‏ دينة اورشلم متاوية ء والراد رات 
اورشلى الفضائ ل كا قال الشارح هناك فاذا جيم الفضائل متساوية ٠‏ فينع 
أذن المقافل سنا 
۲ وایضا کل ما قامت حقرتته بالطرف الاقعى فاديقبل الا كأروالاقل. 
وحقيقة الفض اة قا بغاية امتحهى اذ عي منتى القوي كا قال الفبلسرف في 
کاب الا !ب ١١‏ وقد قال اوغ طنوس ف تاب الاختار ۲ ب ۸ا 
ان «النضائل‌هي ارات المظی اتی لایکنلاحدر ان پسی۲استم اها » فيفر 
اذن ان النضة لالفل الاأكثروالافل 
۴ وابضا ان كة النمول ندر بةدرةالفامل ٠‏ والفضائل الكالة وش الفضائل 
الغاضة صادرة عن الله الذي فدرتهغبر مختلفة ولا متناهية -فاذا يتدم النغاضل 
پهن الفضائل 
ككن يعارض ذلك انه حبث امكن الزيادة امكن عدم التساوي ٠‏ والفضاثل 
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تمل الزبادة ف متى ٥‏ ان ل پزدبر عل اكتبة وا ريون فان 
تد لوا مکوت الساوات » وني ام 0:0 » ف البر المتزاید قو عة دا 
فظراذن ان النضيلة قبل اکا والاقل 

والجواب ان يقال متی سئل هل یچوز ان تکرن فضیلة اعظم مرن ابخری 
احتملت هذه المسئلة وجهين الاول أن بكرن هذا الوال وارد ا عل الفضائل 
التغايرة بالبوع وعلى هذا من الواح ان بض هذه الفضائل اعم من بعضٍ 
لان الله ثي دامًا افضل من علولا ثم ااملولی کٹا کار اقرب الى الل کان 
دل اع ل مب ۱۸ ف٥‏ وب۱٦‏ ف ۲ ان العقل هو عل الخار 
لانساني واصله ومن ته فالفطتة الى شي كال لمعل هي افضل خيرية من 
اتال الا الى هي كال للقوة الوقبة من حيث تشترك فى المقل ‏ 
وهذه اشا کن احداه| افضل من الأخرى بقدرفرم)ا الى اتل را ولذلك 
فالمدالة الى علا الارادة تفضلى سائرالطائل الحلقة والشاعة ١‏ 
الفضية تفضل المفة الى ععلما الشموانبة لان اللہوانة اقل اشترآك فى اقل 
کا ضح من الخلقیات ۷ب٦‏ والٹانی ان یکون هذا السوال وارد ا عل 
الفضائل الد باشوع وغل هذا فباعتبار ما م فی مب ٥۲‏ فی ١‏ عند الکلاء. 
إعلى قوة امتكا ت كان الفضيلة لقب الأكثروالاقل على نوين احدها باعتباره 
في تما والاني من جهة لعل الشترك فاذا اععبرت في تسم) كارن الككثر 
|والاقل فمايتبر بحسب ما تناوله “وکل من حصلت له فضياةكالمنة مغلا 
کات حاصلة له باعتا با رکل ما تناوله المفة وهذا لايصدق في الل والصتاعة | 
اذل کل من کان نوی فال یل کل ما برع الى افر وہنا الاعبارقد 
أصاب ااروافيون قوم ان الفضيلة لالغبل الا كثر والاق ل كالمل والصناعة لان 
حقيقة الفضبلة قامة ا امتتھی کا قال “مبليشيرس في شرح الغولات اما 
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اذا اعتبرت الفضبلة من حهة امحل المشترك فعرز ان لل الأكثر والافل اما 


باعتبار اختلاف الازسة فی واحد بعینه واما ني اناس لفون اذ قد یکون 
واد افضل امستعدادا من الا خر للبلوع الى وسط الفضيلة الذي يتبره العفل 


|| الست اما لاه آکٹر اعلبادا او افضل استعدادائی طباعہ اواشد کا٣‏ فی 


احكامعقله او اغنىفي موهبة اللعة التي تعطى ككل واحد على مقدار عباية الج 
کا فی افسس ٠ ۷:٤‏ وى هذا اخطا الرواقيون الذين ذهبرا الى انه لامجب ان 
يوصف بالفضلة الا من كان غاية الاستعداد ها اذ ل يشترط في الفضيلة 


| باوغها الى وط العقل المسلق في القطة المير الجرئة كا زعم الرواققوت بل 


یکی قرہہا من الوسط کا ني الاقبات ۲ ب ٩‏ وايضا المد النبر زىء 
قد یکون‌الواحد اقرب واسرع ادراکا له من الا خ رکا هوظاهر ايا في الرماة 


الذي برمول غرضاءعينا 


اڏااجب عل الاول بان لس المراد تلك المساواة مأ كانت بحسب الكية 
المطلقة بل ما كانت بحسب النسبة والعادلة لان جيم الفضائل توفي الا نسان 
على وجه اة وامعادلة کا سىء في الفصل الاي . 

وعل الاني بان ذلك المتهى الذي يمل الفضيلة مجرزان يكرن له حقيغة 
ا مر الاأكثراو الاقل بحسب الاوجه اللقدمة لانه ليس منتى غير تيزىء: 
کا لقدم ني جرم الفصل 

وعلل الات بان اله لس يمل بضرورة طبعه بل نضى رتيب كته التي 
ا يتفضل على الاس بقادير عختلفة من الفضيلة كقوله في افسس 4: ۷ « لكل 
واحدر مک أعمليت باللعمة ى مقدار عطية امج » 


1 
1 
4 
1 


س ۾ ټ۽ س 


8 


النصل الثاني 
في ان جي الفقالل الجتعة في واحدر تة هل ي متاو ية 
خلال ااي بان ر رات ع المضائل مساو يه فوا حار 


3 س ا 


» و بعضېم کا ا الفضائل ال اضة موش ان مساو بةفي كلمن 


٣ . =‏ * + 
|| صل عایپا لا کانت احذی الواهب اخ ص بانسازر من الا خری٠‏ فظ راذن 


ان ليست ميم الفضائل مساو ية في واحد بعینه 

؟ وايضا ل وكانت ميم الفضائل بدرجة تاويةني واحلر بعینه ککان کل 
من فا یره في فضا وة ي جميع الفضائل الا در وهدا بن ابطلان فانه 
متیر لبعض القديسان مز ية عل بعضر فی عض النضائل > خی ابراھے سے 
لاان ومرسی ني الل وايوب في الصبر ولذلك فالكيسة ترتل قائ في حق 
کل معترف ر ۶م یکن له نظیر رعی مثا شريعة الملی » لان كلا , نېم کان له 


عزية في فضبلة فاذا ليست جيع الفضائل متاوية في واحد بعسنا 


٣‏ وایضا٘ کل کانت ت الک اقو ی کان فمل الانسان بپا ال وامرع ۰ ومعلو 
بار به ان افعال النضائل تعاضل ا“ وسر ته ت دى الان الواحد 2 


ليست جيم المضا لل منساوبة ‏ فی واحر نعل 


لکن يعارض ذلك قول اوغسطبنوس في الثالوت كب > کل الذي 
ينساوون ني الجحاعة فم متساوون في الفطنة والسفة > وكذا يقال فى ما سوى 
ذلك ٠‏ فلوم تكن ميم فضائل الانسان الراحد متساوية لا كانالامر كذزك. 
فادا بیع فضائل الانسان الوأحد متساو به 

وا جواب أن يقال ان كي النضاثل جوز اعتبارها على نحوین کا بغر ما 

في الفصل الاش احدها باعلبار حقيفة النوع و هذا الاعتبار لارا ان فضياة 


— DA 


تکرن ني الا نسان الواحد اعظم من اخری کا ان الحبة هي اعظم من الایان 
والرجاء ٠‏ والثاني باعتبار مشاركة العل اي من يث تشتد او تضعف في افحل 
وبهذا الاعتبار تكون فضائل الانسان الواح د كلما متساوية ينوع من مساواة 
الأسبة والعادلة من حيث تمو عل السواء في الانسارى کا ان اصابع اليد غر 
متساوية في اک وآکما متاو ية بالناسبةلانپا ونوا مثتاسباًء اماوچه هذه 
امساواة يجب اعتباره عل الو الذي به يمتبر وجه اللازم لان تاويالفضائل 
ضرب من تلازمها في الكية وقد اسلفنا في الث الا تف ف١‏ انت تلازم 
الفضائل يبلل بامرين احدها بحسب فيم اولك الذي يمون بهذ الفضائل | 
الار بم الاحوال الاربع العامة للمضائل والتي لا تقارق احداما القية في کل 
موضوع وعلل هذا فالفضباة ابا کان موضوعها لا بجوزان بقال 4ا متساوية ما ل 
تنوفر فیا میم هذه الا حوال التساوية وقد علل اوغ طنوس تاوي الفضائل 
مدا الوجه بقوه ئي افااوث ٣ب٤‏ ءا نصه « ان قلت ان هوءلا“ متساوون 
بالشجاعة ولكن ذاك عتا بالفطة يلرم ان بكرن شجاعة هذا اقل فطة ٠‏ رلذزك لا 
يكونون ابض مساو ين باشجاعة م كانت شجاعة داك أكثر فة وكذا تجد 
في سائر الفضائل اذا اسلةر ينها نل هذا العومن النظر > واكاني بحسب 
لذين يمتبرون ان مذ الضائل موضوعات معينة وبذا الاعبار بؤخذ وجه 
|| تلازم الفضائل الخلقية من جهة الفطنة ومن جبة الحبة بالنظر الى الفضائل 
| الفاضة لا من جهة اليل الذي هو من حهة املك م فى الث الا نف ف!١.‏ 
| فكذلاك اذن جوز ان خد وجه تاوي المضاأل من جهة الفطنة باعتبار المحهة | 
| الم ورية في جيم المضائلالخلنبة لانه لكان عقلالواحد بفينه كاملا على السواء 
وجب ان يحمل الوط بحسب المقل اأسلقم ی کل من موضوعات الفضائل 
عل نسبته ٠‏ واما باعتبار الجهة المادية في النضائل الحلقية اي اليل الى فمل 
إا ا ج ا اا 


س لإ س 


فة وز ان یکون فمل مل نضا اسہل م الانسان اراد . ن فمل ,فضيلة 1 
اخرىبسبب الاستعداد الطببعي أو بسبب المادة او إسبب موهبة العمة ايق 
اذا اجيب على الاول بان" تجوز ان يكون‌امراد يكلام الرسول »راهب اأعبة 
م لست مشترکة ین ايع ولیست کلب مقساوية في واحد بمینه 
و يقال أن المراد به مقدارالعمة امبررة التي بها اتوفرفي الراحد جميم الفضائل 

ا نوفوها في الا خر اما بزيادة غزارة الفطنة او الحبة الى هى الراسا 
جيم الفضائل العاضة 

وعلى الثاني بانهانا يمتبرفي احد الفديسرن مزية فضيلة وفي غيرم مر ية فضياة 
اخرى بسب أن فمل فضيلة اسهل لدي من فعل فضيلة اخرى | 
وبدلك ايا يضح الراب ع الال 

النصل الثالت 
في ان الفضائل الثقية هل ي افغن من العقاية 

خط یا اثالث بان يقال : يبظ ان شال 1 الات ج ي افضل من العقلة 
لان بأ کان كار ضرورة وا فو افصل ٠‏ والنضائل اة اب ق من ا لعلو | 
الى شي الفضائل العقلة وهي ايضا كر ضرورة وة الافانة نی ارت٠‏ 
تفضبلما عل الفضائل العقلة 

۲ وايضا من شأن النضيلة ان تجمل صاحا صاطا ٠‏ واا ت ل لاان 
صا باعتبار المضائل الاقية لا باعتبار الفضائل المقلة ءا عدا النطة قد 
يقال للانسان صا باعتبارها ٠‏ فالفضبلة الخاقيةاذن افضل من المةلة 

۴ وايضا ان الغاية اشرف عا بودي الى الفاية ٠‏ وني اللقيات لك ب ٠١‏ 
ان د الفضلة الحلية تمعل القصد المستقم الى الفاية والنطة تنمل الاتخاب 
امك م ها يودي الى الفاية » فالففة | الخلقية اذن هي اشرف من المطة الى 


هي الفضياة العقلية التعاقة بالاخلاق 


س |۹ . 


م ص ق ¬ 


لكن يمارض ذلاك ان الفضرلة الخلقية توجد في الناطق بالشاركة والفضياة 


|| العقلة توجد في الناطق بالذات کا فى اخلقيات كب ٠ ٠١‏ والاطق بالذات 


sr Eee ۹u 


اشرف من الناطى الث اركة ٠‏ فالغف اة المةلية اذن اشرف من النضاة اة 

وا جواب ان يقال ان شيا يوصف بان اكثر او الاقل على نوين طلقا ومن 
وجه ١اذ‏ لا تنم آن یکون شی افضل مطاماً كةضلالفلسفة عل الذتى ولكه 
لس افضل من وجه كالفاسفة إذي النافة. ونا تبر شي مطلقا متی اعتبر 
في حقيةته النوعية الحاصة ٠‏ والفضيلة تستفيد الحقبقة النوعة من الموضوع كا 
یظپرعا مر فی مب٤ ٥‏ ف۲ ومب ۰ "ف١ ٠‏ فاذا اذا اعتبرتالفضلة بالاطلاق | 
كانت الفضيلةالى موضوعها اشرف اشرف وواتح ان موضوع المقل أشرفمن 
موضوع الشوق لان‌العقل يدرك ألكليات واما الشوق ميل الى الاشياء الي 
ها وجود جزئي ومن نه فالنضبائل المقلة الى شي كال“ امل هي بالاطلاق 
ارف سن الصائل الحلقية الى هي كال للوق ٠‏ اما اذا اعتبرت الفضيلة 
القاس الى النعل كات النضاة تة اشرف لاما كال اشون‌الذي مر 
شأنه ان رك القرى الأ خرى لی افع کا ني مب ۹ف ۱ ۰ واکان امم 


|| الفضيلة ني الاسان اللاتينى مقرلا عا هومبدا فمل لكر ا كال القرة ازم ايضا 


- - د ¬ - 


كرن حقبقة النضيلة تلام النضائل الخلقية باكثر من ملاءمتها لضائل المتلية 
وان كانت الفضائل المقلة مذكات اشرف بالاطلاق 
اذا اجب طط الارل بان الفضائل الخلية ابق من المقلية ببب مارستما في 
ا برجم الى البيشة الشركة لك من الواتح ان موضوعات الملوم الي هي 
ضرور به وتازم 4F‏ حالا واحد: ي ابی من موضوعات الفضائل إلخلقة ا 


ي بض النملاتالإزية ٠‏ أكون النضائل الطاتبة أكثر ضرورة لمير: 


۲ س 


lm 


الاساتية فلا بازم من کنا اشرف مطلا بل من هذا الوجه فقط ٠‏ بل ار 
الفا الغلة الا حیث انبا لا نتوجه الى شيء کا يعوجه النافع الى 
الغارة شرف ودف لاهسا تلتدی؛ فا حر . ا العادة الاه دراك 
المىك ر فی ی ٣ف‏ 1 ٤‏ 

وعل "اني بانه انا يقال للانسان ما سط باعبار النضال الحاقية ولاس 
باعتبار ا تمصائل المقلة لان الشرق عر القرىالاخرى الى فعلا کا ااا 
فی مب ٥٦‏ ف٣‏ فلا شت من‌هدا أ یضا أ الا كرن الما الخلقة افدل ر 

وعل ثالث بان الفطة لا ترشد النضائل ا ية الى التخاب ٠ا‏ بودي الى 
الغاية فقط بل الى تمن الفاية ايشا ٠‏ وغاي ة كل فقيلة خاقبة ي ادراك 
الوسط فىءوضوعها وهذا الوسط اما تعين سب دستور الفطة السدي د انى 
اللات ت ۲ب ٦و‏ ب۱۳ 


| 


الصا" ارام 
ي أن المدالة عل ي اخص الفا اللقية 

خط ال رابع بان يقال : يظمر ان العدالة ليست اخص الفضائل الخاقية 
الان اعطاء ار ن مال المعطي اعظم من‌ايفائه ما حت له ٠‏ والاول برجم الى 
اأسنا2و الثاني الى المداة ٠‏ فرظب راذن ان السغاء فضا اعم »ره العدالة 

۲ وایقا بظپر ان الاعظم في کل ٹیء ما کان بال فه منت الال ٠‏ 
وني یع 5:۱« العمل اکال الصېر» فبظېر اذن ان الصبر اعظم من.العدال ] 

٠. ۲ب٤ وابتا ان الشہاءة قعل المظم ني جميم الفضائ لا في الخلقيات ك‎ ٣ 

في اذن تجمل العدالة ايا عظبة ٠‏ في اذن اعظم من العدال 

کک بعارض ذلك قول الباسوف غ اللقياث له ب ١‏ « المدالة ي 

اشرف الفضصائل » 


ma aa mm 


ا س سے سی س س چ ی س mm‏ 


— ۳ 


) وا لجواب ان يقال جوز ان يقال لفضيلة :عتبار حقبقتما النوعية انبا اعظم 


ا اوادی مطنقا او من وجه فیقال لفضلت انپا اعظم طلقا من حیث بظېر فيا 
من خيرات المقلى خير اعظم کا مر في ف ١‏ وبهذا الاعتبار تكرن المدالة 
قي افضل الفصائل اللةة لام اقرب ای المقل وذلك يظبر من جهة ألحل 
ومن جهةا اوضرع اا من هة الل فلا ن لہا الارادةوالارادةقی الشوق اللعلقي 
کا ضع ما فی سب۸ فا وب ٦‏ ۲فیا “واما مرن حهة الوضوع فلن 


موضوعھا الافعالالی ہا بتظم امر الانان لس في تفه فقط بل بالفباس‌الى 
|| غره ايضا ٠‏ ون مه کانت العدالة هي اشرف الفضائل كا في الخلقيات أده 


واما النضائل الخلقة الأخر الي تعلق بالائنعالات فكلا كانت الاشياه الى 
تخضم فيا المركة الشوقية العقل اعظم في احداهاكان خير سر اظ فا ۰ 

واعظم ما خلص بلانسان هو اليوة اي عليما يتوقض يع ما سواها وهذا 
كان للشياعة ای ت ضع الركة الشوقبة المقل في اجا الى ا والوة 
القام الاول ين الفضائل الخلقبة الي لتعلق بالاتعالات ولك تى المدالة في 

اإرتة ومن مه قال الفاسوف في الحطابة كا به « ان اعظمالنضائلبالفرورة 
أكرمما عند النير لانالفضبلة ي الفوة اىن شاا فمل اير ولذل ك كان اناس 
يوادون مشي الكامة وى الشحاعة عو دا ان لا ناذعة في فی ارب 


اعلق ا :ا برجم ا 1 لا ای واس بألمدد اوئی واس بارع اي 
ي الما ڪل و وع هذا يقال ده الفضائل اللات م اإمماة ابات 
حتى في ارف ايضأ ى ويقال لفضيلة انبا اعظمءن وجه من حيث تولي 
احذی ابہات الفضائل مددا او جالا کا ان اجوهر هو اشرف طلقا مر 


المرين ولكن بض الاعراض اشرف من ال موه رمن وجه من حيث يستكل 


پو ا جوهرفي وجو ماعرفي 

اذا اجب عل الال بان فع السظاء جب ان تی ع فمل اامدالة لات 
المطاءلا یکون ناء الا اذ اعطى ال طمن ماله الا صك في السياسة كب ٠۲‏ 
ومن که تنم اراد السا ء عن المدالة الي تز ما للااسارن عا لس له ا 
العدالة فيجوز اترادها عن الخاء ولذا كانت المدالة اعظم طلقا من الخاء | 
کرنپا اعم منه واسااً له واا السغاء ہو اعظم من وج لکونه E‏ 
إلمدالة وما ها 

الاي ان الصير اما تال ان له العلل ألكامل في احتال امكاره التي 

ینم فیہا الاشقام ہجار فقط فان هذا نمه ااعداله ولا ابغض فط فان هذا 

ف ا عذا پنعلہ ال بن بنع أيغا الام العرط الذي 

هو أصل ج رم الرذائل اعدم د كرا واذلاتکان اكل واعظم من حيٺ ينيع 
الال فی هذا اوضرع وکک اس اکل طلقا م من جميع الفضال الأخرلان 
العاعة لا نتملا لكاره دون اض راب فقط فان مذا يل سيبل تسا 
ايق عند الحاجة ٠‏ ولذاك فكل اع بور ولا ییک لان الصبرمن 
فروع السيجاعة 

وعل اثالث بان الشہاءة لا يكن وچودها الا بعد وجو الفضائل الاخر ڳ E‏ 
ي ابات ك٤‏ ب۲ فهي بالقياس الى الفضائل ا خر كلبة فا وهكذا تكون ' 
اعظہ من جميم الفضائل الأ خر من وج لا ملف 

افص ا لحاس 
في ان الكة حل ثي اعقلم الفضايل العقلية 

خلال ا امس بان يقال : یظپر ان الحكة ليست اعظم الفضائل التلية 

لان ال س اعظم من الأ مور ٠‏ والفطنة تأ س الكة في ما بظهرفني الللفيات Ù‏ 


س ول س 


سے 
ا هذا العل أي السباسة يام بانه اي العلوم جب ان يكرن في 
ا ال ران الدي‌راا چان ملم کلواحد 7 اي حل رمن امان “والساسة 


اراس الى الفطة ک ني اللقبات ك ٠ب۸‏ فاا كانت الكة 
[الملوم يظبران الفطة اعت من المكة 

وایضا م شأن الف ان تسوق الانسان الى العادة لان الفخالة في 
استعداد الكامل للافضل اة الطييات ۷ ٠‏ والفطنة هي الدستور 
الديد للفعولاتالنی بي تا دى الانسان الى السمادة راما الىكة فلا قط 
في الافمال الانانية الى ا تد ك العا دة ٠‏ فالغطلة ادر فضيلة اعظم 
مر“ المحكة 


3 وا با کا كانت ال فف | اکل کائت اعظم' وک ان یکر ل مار 
| 
| 


مرن جل 


س س م س تپ و نند و ر ل س n a a‏ 


بالامور البشرية الي يتعلق بم الما ا اکل ن سر الاءورالالمية الى 8 
بها المكة عل ما فصله اوغسطبنوس في الثالوث ك ۱۲ ب ٠١‏ لان لامور 
الافية لا درك کاک كنوه ی ایرب ۴۹ ۲۹ دابل عظم وف انل ». 
فام اذو فیا اعظم من a‏ 

؛ وابضاً ان ادراك المبادىء اشرف من ادراك التانم ٠‏ والمكة تة 
من الاد اة يتفم الى الک هردان الم لاخر بنا 


وا جواب ان يقال قد مر في ف ٣‏ إن عظم الفضيلة في نوعها يتير من جهة 
الموضوع. ٠‏ وموضوع الىكة امي من موضوعات جميع الفضائل القلية لاما 


اٹ ف الع الم الةالى یا کا ف اول الامات ب٠‏ ولا کان بعکم با 


٢‏ س 

عى المليل وباللة لميا عل الل السثلى کان لیکة ان ےک على جميع با 
سواه من الفضائل الةلية وكان من شأنها ان رتبب كبا وهي مازلة المناءة 
١‏ المندة يالاس الى جيم ما سواها . 

اد اڃب عل الاول بانه نا كان موضوعالفطنة هو الامور الاشربة وموضوع 
ا لحكة هوالملة المالية كان من الحال ان تكون المطبة فضياة اعظم من الحكة 
الان يكن الانسان اعظم ماني الال ک في اقات لك ٦ب۷‏ فال اذن 
کا ني آتكتاب المذكور ب۴٠‏ ان الفطنة لا تأمس الك بل بالمكس لان 
اروجي مک في کل شي ولیس اح ج فيه کانی | کور ۱۶:۲ اذ لاس 
للغطدة مدخل في الامور المالبة التى تظر فما ا لحكة كنا تأ مى في ما يتوجه 
الى الحكة اي كيف بحب ان يأ دى الاس الى الكة ومن جه تكرن الأياة 
اوالسباسة في ذلك خادمة عة لانها لقود الها مهدة ها اليل كا بقود 
الحاحي الى املك 

وعل الثاني بان الفطة تعن عا يتأ دى بهالى السمادة واما المىكة فتن 
عن موضوع ااسعادة الذي هر ادرا الاعل ول ركان نظرالمكة في موضوءيا 
کاملا كانت السعادة في فمل الىك كاملة لكن لكان فل الكة فى هذه 
الحيوة تافصا بالقياس الى الموضوع الاصيل الذي هو الله كان فعل المكة نوع 
من الابتداء او امشاركة قي السمادة المتقبلة ٠‏ فهى اذن اقرب الى السعادة 
من الفطة . 7 

وعل الاك بان بعض المعارف يفضل بمضا اما بطل شرف موضوعه او ينض 
بقیبه کا فال الفیلسوف ني تاب النفس ١ب‏ افاذا ساوت عانم اني الرية 
والشرف :کان با هو ايقن يما فضيلة ا عظم الا ان ماکان منبا إفل بق ف 
الامور الي ي اع واعظم يفضل ما هو اکر يقبا ئی رإلامور اهي ,ادون 


س ٣۹۷‏ س 

اومن غه قال اياسو فت یکتاب الاء ۲ب ۲ ان الم شی من السماویات 
اولوعل وجه ضمي روظي لظم وف کتاب اقام الحروارن ١ب٥‏ د ا 
بالسيرمن الا مورالی ي اشرف اح ن الم بالکثر من الامورا لى ي 

اخس » فاا اک التي اليما ترجم معرفة الله لا هكن للانسان ولا سما في 
!حال هذه الیرة ان صل علیہا عل وج کال ست كنام د ما بل ذلك 

غاس الله وحدہ کا فی الالميات ك ١ب۲‏ “الا ان تلك المرفة البيرة الى 
ا یک ان بر ف سا الله بالمکة ھی ا ل من کل . عرفة سواها 

| وعا ى الرابم بان صدق اأبادىء اليينة بنضما وادرا | توقفعل اة 
| ادر لزه تیعر ما هو آلكل وما هوا مزه علم بالىداهة أن الكل اعظم | 
من جزنه : ٠‏ وادراك حققة المرجود واللاءوجود والکل والز. وسار ما يلح 

الوجود ما قوم عنهالبادىءالينة بانفا قربا عنالحدود برجم الى الكة 

| لان الموحرد المشترك ملول خا للملة الملا الى ی اله ولذاك فالمكة لا 

| تخد البادى؛ اة بشما الى تعلق بها العتل باستتتاجها منبافقم كسار 
اللوم بل کہا علا ایضاوحہاجھا یکا فیازم من هكون الكة 

في اعظم من التمتل 

| القصل السادس" 

| [ > في ان الحبة هل هي اعظ الفضائل اللاهولية 

تحمل الى السادس بان قال:يظبر ان الحبة لست اعظم الفضائل اللاهونبة 

| لان اكان عل الايان المقل وعل ارجام واحبةالفوة الشوقبة کا مر في مب 1١‏ 

|| ف٠‏ يظران لسبةالايان الى ازجا وللعية تكاسبة النضبلة العقلبة الى الفضاة 

|| الخلقية ٠‏ والفضيلة المةلية اعظم مر لبکا ضح ما مرفي فف ۳ ۰ فالایان 
ادن ن اعظم من اإرجاء وااحبة. وة . . e‏ 
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۲ وایضا ما صل عن زياد علی | ثریظپر انه اعظم مئه جاه صل 
في ما یظپرعن زیادتر مى المبة لانه پیت على ا لحب کا قال اوغسطینوس في 
في اکير يدون به وهو يزيد عليه حركة تطاول الى الشيء ابوب ٠‏ فالرجاء 
اڏن اعظم من اة 

٣‏ وايضا ان الملة افضل من الملول -والايان والرجاء ها علة المبة فى شح 
مت ٠:١‏ أن الامان يولد ارجا والرجاة يلد المحة فاا الامان والرجاء 
اعظم ں اة 

لک بعارض دلاک قول الرسول ف | کر ۱۳:۱۳ د والذي شت الان‌هر 
الايان والرجاة والمبة هذه الثلاثة واعظمي ن" اة » 

والجواب ان يقال ان عظم الفضيلة في نوعها يعتبرمن جهة الوضوع كا ر 
في ف٣‏ ۰ ولا کان موضوع الفضائل اللات اللاهوتية هواه ل زان يقال 
لاحداھا انا اعم من الا خرى من جهة اأعظمة موضوعها بل من حث ان 
احداها اقرب من الأخرى الى اوضرع وع هذا تكرن الحبة اعظم من سراما 

سواها يدل في حققته عل بعر ماع ن الموضوع فان‌الایان يتعلق با لیس 
3 والراة تعلق ما ليس حاصا5واما الميةفلتملة پا هو حاصل لان الوب 
محعصل على نحو ما تي الحب ولعب ايض بنجذب باماطغة الى الاتما ل ابوب 
ولذلك قبل في ايو :۱1 من تفي المحبة فقد ثبت ف الله والله فيه «( 
اڏا اجيب عا ل الاول بان ليس فسبة الايان والرجاء الى العبة كنسةالفطة 
الى الفضلة الخلقة وذلك لامرن اول لان موضوع اأفضائل اللاهوتية فوق 
النفس الانسانة واما موضوع الفطنة والنضائل الحلقية ققعت الائسارن ويا 
كان فوق الانسان فالبة فيه اشرف من الادراك لان الادراك بسكل 
محصول المدركات في المدرك والمحبة تستكل بانجذاب المحي الى اموب ٠‏ 
ا لاا 
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وماکان فرق الانسان فېو في نفسه اشرف مهفي الانسان لان کل شیء اغا 
صل في افير عى حسب حال ذلك العير الام بالسكس س |١‏ هو تحت 
الانسان ‏ وثانا لان الفطة تبعل الاعحدال ية المحركات الشرقة اة 
بالفضائل القية واما الايان فليس ممل الاعتدال في المركة الشوقية نحو أله 
الخلصة بالنضائل اللاهوتبة-بل يكشف عر موضوعها فقط٠‏ وهذه الركة 
الشوقبة نحوالموضوع تفوق الادراك البشريكتوله في افسس ٠١۹:٠١‏ «عبة الج 
الي توق المرفة » 

وط الثاني بان الرجاء يبتني على حب ما برجو الحصول عليه وهوحب 
| وة لذي به يكون مشتمي الخير احب الفسه من لشي نخر واما المبة 
فلتضمن حب الصداقة الى نوصل الما بالرماء عل ما ر في مب ٣٣‏ ف٤‏ 

وعلى الثالث بان الملة الكلة هى افضل من العليل لاالملة الموهية والا 
|| ككات حرارة انار افضل مر التةس الى وهب ا النارالمادة وهذا بن 
|| البطلان واغا باد الإيان الرجاء والرجاء المحبة يعنى ان احدها يوم لأر 


اث السابع واأستون 

في بقاء الفضائل بعد هذه ال ميوة د وفيه ستة فصول 
م جب النطر في بقاء الفضائل بعد هذه اليو راث في ذلك بدورعلى ست 
| مسائل_افي ان الفغائل اللةة هل تتى بعد هذه الميوة - ٣هل‏ بق الفضائل 
| المةلة ٣فل‏ بن 'الاعان ٤هل‏ یق الرجاء ٣هل‏ بق شي من الاعان أو 

الرجاء - ١‏ هل لبق البة 
} 

النصل الاول' 
في ان الفضائل اللقة عل تبق بعد حذه ألليرة 

ر ت »+ *Nk‏ « # - : * 
إتخملى الى الاولبان يقال: يظبر ان الفضائل الحلقية لا ثب بمد هذه ليره 

لانالناس سیکونون ني حال المد المسلقب ل کاللائکة کا فی تی ۳۰۲۲ : 


پم 
| واثاتالفضبائل ا خلقية نيا لملا كما يدعو ال القص ت کا نیا اقات ك ٠۰‏ ب ۸ 
| فاد كذلك لن يكرن في الاس بعد هده الميرة فضائل سخلقية 
وايضباً ان الفضائل الحلقية كال للانسان فيا لميرة العاماة ٠‏ والحيوة العامة 
لا تق بعد هذه الحيوة فقد قال غريفوريوس ني ادياته ك ٦ب‏ ۳۷ «اقعال 
الميوة الململة تزول مع البدن» فالفضائل الخلقية أذن لا تبقى بند هذه أليوة 
۴ وايضاً انالمفة والشجاعة اللتين ها فضيلتان خلقيتان ها عختصتان بالا حراء 
[| لمر النطفة کا قال الفيلسوف في الخلقبات ك٣‏ ب ٠٠١‏ واجراة النغس افر 
النطقية تفسكد بفساد البدن لاما افعال لات جماة ءفيظير اذن ان النضائل أ 
| الجلفة لا بق بعد هذه الوذ 
کک بعارض ذلٹ وله ی حك 1 ١‏ «العدالة دائ رغال 
والجواب ان يقال قال اوغبطینوس في الالوث ۱٤‏ ب٥‏ ان تلوس 
ذهب آلى عم وجود امات الفضاتل الاريع بعد هذه الميوة وان سمادة الاس 
اني البو الا خری اغا تکرن باد راك الطبيمة الي ليس فيماشي* افضل او احب 
أن تلك الليعة الي ابدعت بيع اللائ کا ل اوغ ینوس فی الوضع 
الماقدم دكره ٠لا‏ انه اثيت بمد ذلك ان هذه الغضائل الاريم توجد ني المبوة 
اة وتكن ص ر ار 
ولان ذلك يجب ان يمم ان في هذه الفضائل شيت صورا وشا رشه ان 
يكون ماديا قالادتي فعا هو ميل ال مزه الشرقي الى الانفعالات او الافعال بوجه 
من الوحوه الا أنه أ کان هذا الرجه تعن بالسقل کارن الصوري في بيع 
الفضائل هو ترتيب القل ٠‏ اذا مهد ذلك وجب ان يقال ان هذه النضائل أ 
الحلفية لا تبي في الحيوة المشتقبلة من جهة |٠‏ هومادي فيا لان الميوة ا متب أ 
ان بکونغيا عل ليوات الآ ڪل ذا واذاا ولا لين والچور تين 
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باخطار اموت ولا لتوزيم والاشراك في ماس الاجة الى استماله في هذه 
الخو ۶ اما هن جهة ماهو صوري فيا فستبق في ال جداء بعد هذه اليوة علغاية 
الکال من حیث ان عقل كل منهم سيكون على غاية الاسلقامة في ما تعلق به 
في تاك ال مال والقوة الشوقبة ترك طلقا جيسب ترتيب "المقل في ما بلص 
تلك ال مال ومن ته قالاوغسطبنوس في الموضع الثقدم كره له ستكون الفعانة 
هناك دون حطر الخطاء اله والسياءة دون مشنة احتال الكاره وااعفة دون 
مدافعة الشموات فيكرن شان النطنة أن لذ بفضل عل الله او پسازی به خير 
سواء.وشأ ن الشجاءة التشبث به ال بغابة الثبات وشن المغة عدم الالعذاد 
| نقص ضر ˆ »واما المدالة فالعل الذي کون اهناك اظبر ایشا وهر اضوع 
ەلان من ث شاا الخضوغ اراس ف شد وة اا 
أ اذا اجب على الاول بان کلام الاسوف هناك على هذه الفضائل باعبار 
| ما فيها منالحهة امادية كالماوضات والودائم في العدالة والاهرال والاخطارني 
الحجاعءة روات القبيحةني المفة 
وشل ذلاك جاب ايضاً على الثاني لان ما بخص با ميو الماملة إه الىالفضائل 
و 
| نبة مادية 

وعلى الثالك بات للنفوس البشرية بعد هذه الحيوة حالين الاولى قبل 
البعث اذ تكرن النفرس مفارة الإبذان والتانية بعد البعث اذ تعود افوس الى 
الاتمبال بابدانما قفي ا جال النانبة ستكون القوى الفير النطفية في الا لات 
ابد ةکاهي الان قوز من ثه ان تكرن الشهاعة في النضية والنة في 
اشبوانة بعلار ان كلا التوتين سبتكون متامبة اهبا كاملا انضرع اقل . 
واما في الال الاولى فالاجزاءالنين النطفية لاتوجد بالفمل في النةس بل ٠٠ا‏ | 
تدای مایا مت بث ي املا نوق ا مب لاف هراك 
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فالفضیاتان النقدم دکرها ابغتا لا توجدان بالل الا في الاصل اي ني السقل 


والارادة الشقلون على جرائم این الفضیتین کا مر فی مب ٠۳‏ فا١‏ *واما 
المدالة اى علا الارادة تيت بالفمل اأيضاً وغذا قيل عنها بوجه الخصوص 


|| انا دامة وخالدة أولا ببب امل لان الارادة غير فاسدة وثاناً بيب مشاية 
الفمل ايضا ا لقدم في جرم الفصل 


الةصل الاي 
في ان الفضائل المقلية هل تبي بعد هذه الليوة 

سط الى الثاني بان بقال: يظهر ان الفضائل المغلية لاتب بعد هذه اليو 
ففد قال ارسول ف ¦ كور ۳| ۰ و ان « الم بطل » ذلك لاتا د: 
علا ناقے» وکا ان ممرفة الل إاقصة كذلك ممرفة سائر الفضائل العقلة ايضا 
ما دامت هده وة اذا بقيع الفضائل العقلية تزول بعد هذه اليو 

وابضاً قال الفيلسوف في المقولات ب ٦‏ ان الم لکرنه e‏ هو ية 
تمسر ح رکم لانه لیس یغد پسہولة الا غر فاد او مرض ۰ ولیس محدٹ 
لبدن الالسان تسر عظم مثل اإنے عد لے باوت ۰ فالمل اذن وسار 
المضائل البقلة لاتق ایک شه اسو Î‏ 

٣‏ وايضا ان الافهالالمقلة يستكل بها الل لفمل افعاله کا ينی والعقل 
لس له نيما بظهر فمل بعد هذه الميوة لان النفس لاتقلشيًا دون الال کا 
في النفس ك ۲ ب ۷ والصور ال الية لات عد هذه اليوة أذ لاوحود ها الا 
في الا لات الجسمية ٠‏ فالفضائل المقلية اذن لاتب بعد هذه الحيوة 

لكن يمأرض ذلك ان معرفة الكليات والضروريات ثبت ن معرفة 
الجزئيات والموادث ٠‏ ومعرفة الموادث الجزئية تبني فى الانسان بعد هذه ا ليوة 
كعرفة ما فعله او انفعل به کتوله فی لو ۲٣:۱۹‏ « رانك نلت خراتك فی 
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حياتك ولماز ركذاك بلایاء » فاأولی‌اذن ان تب معرفة آلکابات والفروریات 
الي ترچم الى الل وسار المضائل العقلة 

وا لواب ان يقال قد مر یق امبٍ ۷۹ف ١‏ ان ضا ذهبرا الى أن الصور 
المعفولة لابق في المقل اليولاني الا مدة تمتله بالشمل وانه متى القطع النظر 
العقلي فالصور لاقشنا الا في القوى المسة الى في اال لآ لات جما ةاي 
ف الوإشمة واللاففاة ٠‏ وهده الفري تود ساد البدن وقضصة ت هذا القرل انه 
متى فسد البدن فلا يبقى الل بعد هذه الميوة بوج من الوجوه ولا غره من 
الضائل اامقلية ٠‏ الا ان هذا الذهب ناف ذهب ارسطر فاته قال فى الفس 
ك٣‏ ب؛ ان المتل الميولاني بوجد بالفمل متى صا ركلا من السقولات عل جد 
| ذي المل متی کان مع ذاكباقو: الى النظر بالفعل » وعوايضاً مناف للصواب 
لان الصرر المعقولة عل في العقل اولاني عل وج غب متفیر بحسب حال 
|| القابل ومذا يقال ابضا للعقل اولاني عل الصو ر كانا هو حافظ لاصو ر المعقواة 
|| اماالصور اليالية الى اغا يعنل الانسان فى هذه الميوة بالالتغات الها ضام 
الا الصرر امقر کا مرفي ق۱ سب۸ ف۲ وس ۸٩‏ ف اج٥‏ فانا تسد 
بفساد البدن فالفضائل المقلبة أذن تدثر بدأورالبدنمن جهة الصو را اة 
التي تشبه ان تكون الجزء الادي للفضائل العقلية ٠‏ واما من جية الور 
امعقولة الحاصلة في المعل الميولاني فالفضائل المتلبة تبقى «والمور بغابة ا مزه 
| الصوري للفضائل العقلية وهذا فالفضائل العقلة تى بعد هذه الخيوة من جهة 
| جزتما المادي على حد ما قيل في الفضاثل اللقية في الفصل الا فف 

اذا اجیب على الاول بان کلام اسول بب له على ما هومادي نيالم 
وى طريفة النعقل لان الصور البالبة لانبق عند انخلال البدن وان يكون 
استعال الملم بالالنات الما 
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وعل الثاني بان ملك الملم اغا قسد باأرض من هه ۴ هو ماد فيا اي 
من جهة الصور الليالية لامن جهة الصور المعقولة التي تعصل في المنل الميولا 
وع اثالث بان النفس الفارقة لاتنةل بعد اموت بالالتفات الى الصو رأ 
الخبالية بل بطر بغة ایریا مر فی ق۱ مب A۸۹‏ فا وهکا یق العام لکن 
لامحسب تس ما كان من طريقة الفعل وذلك كا في الفضائل الخحلقية ايضا 
عل ما مر في الفصل الا نف 
لقصل النالت 


ي ان الا ان هل يبق بهد هذه اليرة 
يشخمل الى القالت‌بان نقال: يظر ان الايان بتي بعدهذه الحبوة لانهاشرف 
من العلم وند لقدم ریا ان الم پتی بمد هذه الي ة ٠‏ فكذا الامان ايضا 
۔ ۴ وإیضانيا کور ٣‏ :4 » لایستظیع إاحد' ان يضح اساسا غور الوضوع ودو 
سرع الج»٠‏ ات ايان ينوع الس “ واذا اشقض الاساس فا شى ٠‏ كان 
منبا عليه فاا اد ٤‏ يق الامارن بعد هذه الحيوة زم عدم اء سواه 
من المضائل 
۴ وايضاان «مرفة الايان ومعرفة الحد تفترقان من حب الكال والنقصان . 
ووز اجتاع المعرفة الناقصة والعرفة ألكاملة کا جوز أ جتاع المعرفة المسائية 
والعرفة الصاحة فى اللاك وكا جوز أ ن تمع ي انسان العلم بدتيجة بواسطة | 
الاس الرهاني والظن با عبنا بواسطة القاس ا لدل فوزاذن ايضأاجتاع . 
الاعان ومعرفة الحد سد هذه الوه 
لک يعارض ذلك قول اارسول في كورە ۰و « ما دمنای الإسد قن 
متغر بون عر أأرب لان سلكت بالایان لا بایان » والذين فی حال اعد لسا | 
متغربین عن اارپب بل م حاضرون لدیه فالایارن اذْن لايق في حال الجد| 


ولل س 
بعد هذه الوه 
وا مراب ان يقال ان التقابل مت ذاتة وخاصة لاتفاء احد طرفه الا خر 
| اي من حيٺ آن يم المتقابلات تمن تقابل الايياب وااساب ٠‏ وقد يكوڻ 
اللتابل في بعض الأشياء بحسب الصور التضاد ةكالاإيض والاسود فيالالوان 
وقد يكرن في بعقما بحسب الكامل والتاقص واناك كان الاكثر رالاقل ق 
الاستعالات يعتبران ضبدين كا اذا حصلت الاسغالة مر الاقل حرارة. الى 
الاكثرحرارةعل ماني ‌الطيعات لدهب؟ ٠‏ ولكرن الكامل والاقص مقابلين 
اسيل اجتاع الكالبالنقص من جهة واحدة - ولا بد من اعتبارانالقص 
قد يكون احانا من حققةالفىء وخاصا نو »ا إن تقض المقل خاص فة 
وع الفرس|و الثور واكان الراحد بالدد بعبنه يتنع تمواه من نوع الى آ خرنمعم 
ائه كذلك کان یازم من زوال هذا النقص زوال نوع الشيء کا انها وکان 
الفرس اوالتور ناطتا لا کان فرعا او ثورا ٠‏ وفد لا يكرن القص احبانا من 
حقبقة الوع بل افا برض لشخص اسب ر اخ ركا برض احيا.ا لقص المفل 
لانسان من حبث تعطل فه استمال العقل ببب اللوم اوالسکر او نحو 
ذلك وهذا لقص اذا زال بى مم ذلك جوھرالشیء کا دو ظاهر: ومر 
الواح ان تقص العرفة هو من حمَعة الاعان لاخذه في حده فان الاان هو 


« حوهر ار وات وب رعان ار انظررات کا فى عبر | ۹و قال اوغ طوس 
ی متا + عل پوحنا « ما الاان ۲ انما هو التصديق ا لاتراه » وتجرد امعرفة عن 
ارؤية اوالميان تضرف المعرفة فيكرن تةص المعرفة من حقبقة الايان وبذلك 
بتضح ان الاعان لاکن ان ایکون در فة كام م اة واد بالعدد 
| الان مناك ارا اخر بج النظر فيه وهوهل تجوزاجتاع الايان والمعرفة 
الكاماة اد لا مانع من اجتاع امعرفة الاقصة والمعرفة الكاملة احاتا ٠‏ فمل هذا 


پم 
يجب ان يمتهران تفصان المعرفة يكون عل ثلائة انحاء اول من جهة موضوعها 
وثانيامنجهة حدها الاوسطوثالتامن جهة معلا ٠‏ فا لمعرفة الم باحيةوالمعرفة ا لمسائية 
فی اللائ تختلفان بحسب الكامل واأناتص من جهة الوضوع امروف لان 
المعرفة الصباحية تتعلق بالاشياء باعتبار وجودها ية اأكلة والمعرفة المسائة 
تعلق بها باعتبار وجودها في طيعتا وهو تأقص بالقباس الى الوجود الاول . 
ومعرفة ةيعر اوسط برهانيو جل اوسط ظلنی لفان بحس الکامل‌والاقص 
من جهة الد الاوسط ٠‏ والظن والايان والعل تخالف بحسم الكاء ل رالناقص من 
جهة امحل لان من حيقة الظن أن بسَقّد ٻشيءَ مع خوف مقابله فهو خالر 
من الوتوق ومن حفمّة الل إن یکون «عه وتو مع الاعان امل فان فه 
این الاصل عن تعقل البادی' واءا الایان فبنہما فو يا فيه من الوثونق 
فوق الظن وجلو عن العأندون العم وسن الواصم ان الال والاقصس متم 
احتاعما من جهة واحدة الا ان الطرفين المفتافين عسي الكامل وااناقص 
جوز اجتاعها من جهة واحدق في شىك أ خر بمينه وعل هذا فالعرفة اككاماة 
والنافصة من جهة الوضوع لاوز اجتاعها اصلا في مرضوع_واحلٍ بمينه الإاله 
جو ا جتټاعع اني حار اوسط واحار ينه وني حل واحار بهن ه اذ لامانع ان هتم في 
الانسان الو احد دفعة 4ا أوسط واحد يمينه محرنة أمرين‌احد ها كامل والاخر 
|| ناقص كمرفة الصية واأرض ومعرفة امير والشر وكا ايض وتنم اجتاعالممرفة 
الكاملةوالنافصة من حهةا لر الاوسط فی حار اوسط واحد الاانه لا بانع احتاعھا 
في مو ضوع واج وي حل واحلر راز ان يدرك الانان الواحد عة عا 
بحل اوسط فی وبرهاني-- وکذا يتنم اجتاع المعرفة ألكاملة وااناقصة من جهة 
امحل في محل واحلر بعينه والاان يضمن في حقيغته نقصا من جبة الل اي 
ان لا ری الومن ما ومن به والدمادة تمعن في حقيقتها الا من جهة امل 


ل ن 


جص دد سے ٠‏ کک س ےک س ر س سے س س سے 


اي ان ری الد ٧ا‏ هوه سيد کا مر في مب٣‏ ف ۸ ۰ فواضم اذن انه 
متنع بق امان م السعادة فى عل وأحد بعيله 

اذا اجيب عل الاول بان الامان اشرف من الما من جهة الوضوع لارٺ 
موضوعه هوالح الأول الا ان طريقة الادراك في العم اکل لاما لاتای 
كال السادة الذي هواليان كا تاه طر بقة الايان 

وعل الثاني بان الايان اساس” باعبار ما فيه س الادراك هتي كل الادراك 
کان الاساس اکل 

وع اثالث يظر ا لجواب عا لقدم ف جرم الفصل 

النصل الرابم 
ان ازجا دل بق بدك اوت ف ل الجد 

خلال الابم بان يقال : يظبر ان الرجاء ييتى بمد اموت في حال اليد فان 
الشوق الانساني يستكل بارجاء عل وجه اشرف ما يستكل بالفضائلالخلقية 
والفضائل اللتبةتبتی بعد هذه الحو کا یظپر من قول اوغ طینوس في ااثالوٹ 
له ٠٤‏ ب٥‏ -فأولى اذن ان يتى بعدها ارجا 

١‏ وايضا ان الرجاء يتابله ال نوف وا لوف ببتى بعد هذه الميوة امأ في 
السمداء فا لوف الانى الذي يتى الى الدهر واما نىالمالكين توف المقوباث٠‏ 
فاذا امم المحجة وزان يت الرجاه 

۴ وايضا کا ان الرجاء يتعلقى باهر المستقبل كذلك الاشتياق 'والسعداء 
يشتافون الخر المساشيل. اعبار عجد البدن الذي تشتاقه اننس السعداء کا 
قال اوغ طبنوس في شرح تك ك ۲ب ٠١‏ وباعتبار جد النفس كتوه سي 
»د من آکلنی فلا پزال العا ومن شربنی فلا یزال ظاستًا وقوله في 


لے 


ابط ۱۲:۱ «التی پشتمی اللائکة اث يطلمرا علیبا» فيغر اذن انه جوز 


وحود وود ال اء ی السعداء بى بع لله ال ۰ 
1 
کن يمارض ذلك قله ني رو ۸ ۲٤:‏ د ما یشاهده الانسان كيف برجوه» | 


والسعداء يشاهدون موضوع الرجاء وهو الله “فپم اڏن لا برجونه 

وا لواب ان يقال قد ر في الأسل الا نف ان |١‏ #من في حقيمته فصا E‏ 

جهة لعل تنم عجاممته لمحل ألكامل باتكال القابل لذلك النقص کب هو ظاه” 

ني المركة التي تتضن في حقيقتها فصا من جية العل لانها فمل موحود اة ' 
من حیٹ هركذا ك کا فی اللات لك ٣ب ١‏ مى خرجت تلك الفوة الى . 
الفعل انقطمت المركة لان ما قد صار ايض فلس لايزال بعد ذلك في حال | 
الثبیض ٭والرجاء یدل على حرکة الى ما لیس حاصلا کا تا رالتاي 
مې ۱۱ف ۱و۲ عند كلاسا عل اننعال الرجاء مى حصل الرجو وهو ال تم بالل 
| يبق حل لارجاء 

اذا اجيب عل الاول بان الرجاء اشرف من المضائل اللقية اعبار موضوعه ! 
اأذي هو اله الا ان افعال النضائل الخلقبة لاتانى كال السعادة الا من جية ‏ 
المادة الى لاتنى هذه الأضائل باعبأرها لان الفضلة الحلقية لايستكل بها 
الشوق ني ءا أإيزلغيرحاصل فةط بل في ٠ا‏ هو حاصل في الال ايضاً 

وعل الثاني بان ا لوف خوفان عبدي وای کا ساقي فی اء اء مب ٩‏ 

ف۲ فالخوف العبدي هو حوف العقاب الذي يتنع وجوده في حال الد اذ لا 
ينی مه امکان للعقاب ۰ وا لوف الابني له فعلان احترام الله وهو تی پاعتبار 
هذا الفعلوخوف مفارقته تمالى وهز لا يبتى باعتبار هذا الفمل لان مغارفة الله 
شر وان خش هناك شر کقوله فی ام ۳۳۰۱ « متم بالرغد مطنا من خوف 
الشبرور » وا لوف يقابل الرجاء بقابلة امرواش رکا مر في مب ۲۳ ف ۲ ومب: 

ف۱ ۰ ولا فا وف الذي یی في حال الجد لاہتایلالرچاء۰ اما نی الماککن 


| 
| 
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نيجوز ان يكون خوف العقاب اعظ من راء المد فى السعداء لان اتويات 
عاقب عل امالكن فی غه اعل ر المسعل ااذي هو «وضوع ا لوف واء) 
اعد اله دين فلا تماق فه لاشتراکھہ نوع من المشاركة فى السرمدية الى 
لیس فیا ماص وستقیل بل حاضر فقط ومع ذلك فالخوف حقيقة لايوجد 
اولاني الکن ایضا لان ا لوف لایکرن اصلا بدون شی مر رجاء الا 
١ک‏ مر فی مب ٤۲‏ ف ۲وهذا الرجاء لایکررن قطا فی المالکین فکذا ايض 
ا :لا یکرن فم الوفالا ان , راد وف بالفساحة باعتبار صدقه عل کل توقم 
شر ر مسقبل 
وعلالالث بانه بتنم ان پکونني السعداه اشتباق بالنظر الى جد النفس من 
حهة اأسلتل لا لقدم في ال واب الا تف واغا يقال ان هناك جوعأ وعطا ا 
الل ودا انى يمل لاتتاق ي اللاك ٠‏ واب بالنظر الى عد ادن فعرز 
ان یکون في اتفس السعداء اشتباق لکن لارجاة حقبق لاباعتبار کون الرجاء 
فضباة لاهوتة لان موضوعه رذ هو امهلاخیر خلوق ولا باعتبار اخذه بوجه 
اموم لان موضوع الرجاء هوالشاق کا مر يب ٠١‏ ف ١‏ وار الذي لاد 
ا من حصواا عل سیه لیس يعر شاق بالقیاسالينا ومذا لايفال حقيقة لن کان 
لدیه مال" انه رحو ان محصل له ما ی قدرته انل يشتر به حالا وکذا م کان 
حاصلاً عل جد النغس لابقال حقيقة انه يرجومجد البدن بل انه يشاقه فقيل 


الفمل الخامس 
هل پیتق شی من الا مان اوالرجاء في حال ليد 
بتخط‌الی الاس ان قال : يظپر انه ييٽی في حال الجد ٿي* من الاپان 
اوالرجاء لاله متی ارتلع لثی* الاص پیتی انی العام نوله ف یکناب 
العلل فضا « اوا ارتفع‌الاطق , هي الي وادا ارهم حي بق الوجود “ وني 
| ل ا ل ا ی م ی س 
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الايان شي* مشترك ينه وبين السعادة وهو المعرفة وشي خا ص" به وهو الغز 
لان الایان معرفة باللفز ٠‏ فاا اذا ارتفم اللغز من الاان بقيت المرفة 
۲ وایضا ان الایان نور روحاني للنفس کول فی افسس ۱۷۰۱ و۱۸ «انارة 
عون قاو في فة الله » وهذا النور اقص القاس الى نور الجد الذي قل 
عله قي مزه «٠١:۳‏ نورك نارن الور “ واأنور الاقص بى عند ورود الور 
| الكامل فان الشمعة لاتطؤ' عند ورود نور العس ٠‏ فيطمر اذن ان نور الاعان 
ایضا تی مع ور الجد 
٣‏ وایضاً ان حوھر الک لايرتغم بارتفأع الادة جوز ان تستمرفي الانسأن 
ملک لاء مع فقد الال الا انه لايتطيم فمل الحاء ٠‏ وموضوع الايان هو 
الى الاول العر المرئي فاذا ارتفم ذلك برو بة الق الاول جازان بی ەم 
ذلك ملک الایان ابضا 
لکن مارض ذلك ان الامان ملک إسيطة والاسیط اما زول که او قى 
کلہ ولان الایان لاینی کلہ ہل یتلاشی کا مر نی ف٣‏ یظېر انه زول کلہ 
والجواب ان يقال ان بعضا ذهبوا الى ان الرجاء زول کله واءا الایان فعض 
زول وهو جانب اللغز وبعضه ببتی‌ وهو جوهر المعرفة ٠‏ وهذا الول ان ارد به 
ان جوهر العرفة ببق بعينه مم بقاءوحدته ا اة لاالعددية فهوفي عاية اواب 
لان الايان نق ٠م‏ روية الوطن سے الاس الذي هو المعرفة واا الرجاء فلا 
يتغق مع السعادة في الجاس لان نسبة الرجاء الى القتعم بالسعادة كنبة امرك 
الى السكون فى المنتى ٠‏ واما ان ارید به‌ان معرفة الایان تبتقیف الوطن بمين) 
مم بةاء وحدميا المددية فهذا منوع فطع لانه اذا ارتفمالفصل ني نوع فليس 
بتی جوهر الاس بعينه في ودنه المددي ةا اذا ارتفم الفصل المقوم لابياض 
لايبنى جور اللون بعينه في وحدته المددية يث يكون اللون الراحد بالعدد 


—- 
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بمینه تارة یاضا وتارة سواد ا لان نسة الجاس الى الفصل ليست كاسبة المادة 
:الى المورة حتى يتى جوهر ال ماس الواحد بالعدد بمينه عند ارتفاع النص ل کا 
یی حوهر الاد الواح بالعدد هينه عاد ارتقاع الصورة لان ا لجس والفصل 
ليسا جزلين لانوع ,ل عم ملم) عليه الا انه کا ان الرع في الماديات يدل 
اعلى الكل اي على الركب من الادة والصورة كذلك الفصل يدل على أأكل 
ومثله ا لجنس الا ان الجنس يدل على الكل من جهة ما هو بثابة المادة والفصل 
يدل على الكل من جهة ما هوبثابة الصررة والرع يدل عليه من جه ة كلما 
؛ ا ان الطببعة الحسية فى الانسان فا الى الطبيعة المقية نسة المأدة ويقال 
حيوان لذي الطبيعة ا لحسبة وناطق لذي الطبيعة العقلية انسار لا لكلا 
الامرين وهکذا یکون الكل الوأاحد سنه مداولا عله پد اللائة لك امن 
| جهة واحدة ٠‏ ومن ذلك يتضح انه لأ كان الفصل انا هو مخصرمل لبنس فاذا 
ار فع لامکن ان س جوهر ا ماس کا کان بعبنه لانهاذا کان اليوان مقرم 
عن تفس الخرى فلا تكرن اليوانية بافية كاكانت نبا وع هذا پتنع ان 
امعرفة الواحدة بالمدد الي كانت ولا باللغز تصير عنما بعد ذلك رؤية جلة 
وهکذایظپر انهلایتی ی الو طنء ن الایانئی* نه فى وحدتهالمددبة اوالنوعة 
بل في وحدته اة فقط ۰ 
ادا اجب على الاول بانه اذا ارتفع الناطق إأيبق اي بعينه في المدد بل 
نی اجس کا ثقدم 
وعل ااي بان تفص نور الععة لا يقابل كال نور الس لاختلاف امحل 
فيها واما تقص الايان وکال الجد متقابلان اوحدة اها فستنم اجتاعما کا 
متلم اجتاع اصا۶ آهواء وظلته 
وعل اثالث بان من فغد الال ل يفقد امكان تعصبله ولذلك لا تنم باه 


— FAT 


مک اء واما في حال لير فان موضوع الایان الذي هو اير لري لایرتقم 
ا فقط بل عار الاکن ایشا سیب دوام السعادة كن 4ا هذ 
<a‏ ع 


| افصلا" ادس 
| 


في ن الحبة عل تبقى بعد هذه المروة في حال اليد 

شخصل الى السادس بان يقال : يظپر أن اة لا تو رمد هده احا فی حال ) 
اليد فی۱ کور ٠١:۱۳‏ سى جاء الكابل وطل تافص “ وعحبة الطر يى ناقة. 
هي ادن عل متی جا کال اليد 

وايضا أن املك والفعل يتغا.ران بتغابر موضوعي مما مو وع احبة هو 
الحیر الم ورن الذهن ٠‏ ولكرن تصورالحوة الاضرة مغاير! لتصور اود 
المستفلة بظبر أن اة لا قى عنما في اللخياتين 

وايضا إن الاشاء اتحدة في احقيفة یکن بلوغ اتاقص نما الى م اواةالکامل 
بازيادة الصلة وة الطريق لا يكن اصلاان تام الى مساواة عحبة الوطن. 
مها حصل عليما من الزيادة ٠‏ فيظر اذن ان حبة إلطريق لا تبي في اوا 

لک عارض ذلك قول الرسول ف | کور ۸:1۳« اة لا 5ق اندا ٤‏ 

واجواب ان يقال قد مر في ف۳ انه متی کان النقص فی شىء لس مر ' 
حجقبقة نوعار فلا وتنم ان الواحد بالعدد الذي کان من قبل افص يصیر بمینه بعد 
ذلك كاملا کا يستكل الاسان بالمو والبياض بالاشتداد ٠‏ والبة + 
لس من حققة قم ااذ يجوز تعلقما بالجاصل والفير الحاصل وبالرئي والير . 
ارتي في اذن لا تلاشی کال لمحد بل تق بسنا في وحدما العددية ١‏ 

اذا اجيب عل الارل بان افص محصل فى المحبة بالعرض !د لس مضي 
في حقيغة الب .واذا ارتفع ما بالعرض يت مم ذلك جوهر ايء ۰ وعلِه لا 


پ ي و ن 
n‏ 


| تزول المحبة بزوال تقصما | 
| وعلى الثاني بان ااحبة ليس موضوعها المعرفة والا ل تكن واحدة بيبا سي 
| الطريق وفيالوطن بل انا موضوعها الى + العروف الذي هو راح نه ۾ وغو الله 
وعلى المالث بات عبة الطريق ميتم بلوغيابالازدياد الى مساواة عة 

الوطن لا نما من الاخللاف الحاصل من جهة العلة لان الروية 2 و 
کا فی اللات ك ۹ب ه - وال کا کانت معرفة اللبقة اکل کات 
تیا اکن 


ESED 
الم الامن والستون‎ 
ني المواهب  وفه اة فصول‎ 
م مب النظلر في ااواهب الث في ذلك يدورعى مالي مائل اني أن !)راهب‎ ٣ 
دل ھی ذا رة لافاال ۲ ف فرورة الراهب ٣ي ان المواهي مل اي ملکات :۲ ف‎ آ١‎ 
انا ما هي وک ي هل ي مثلازہة-هل تبتق في ااوطن ۲ في نسپتپا ب ضما الى‎ 
بعض-۸في نيعا أل الففاال‎ 
الفصل الأول‎ 
ي ان الواهي هل ي «فايرة للفضائل‎ 
غيل الى الاول بان يقال : يظبر ان المواهب ليست مفابرة لافضائل ققد‎ 
قال غریغور بوس في ادیاته ك۱ ب۲۷ في تفسوره قول ايوب د ولد له سبعة‎ 
نين » ما نصه « يولد أنا سبعة بنون متى حصلل فينا ميل انكر الصا سبع‎ 
پستفر عليه دیج الفهم‎ ٣و‎ :۱١ فال الریع ادس م ر بغول اشا‎ 
الاية حي بى عل احصاه مواهب الروح القدس الج فاا مواھب الح‎ 
| . ا شيفضائل‎ 
ایتا ل اوغ طبنوس يکناب الياحث نة اس عند ليره‎ 


lle eee eee = = e 


قول می ۱۲ فبذهب یذ و يأخذ معه سبعةارواح_ ا خرين الاية منص 
« يوجد سبع رذائل مضادة لفضائل الروح القدس السبع » اي لواهبهء السبع : 
والرذائلالسبع مضادة للفضائل المامة ٠‏ فهي اذن ليست مغايرة للفضائل العامة 

ارقا ان الاش اء ال داح في حد وأحد واحدة ٠‏ وحد الفضيلة يصدق عل 

اأواهب لان كل موهبة ي كنبة ذهنبة صالمة بها تقب تھے السار اسيرة اخ وكذلك 
حد الموهبة يصدق عل الفضائل المفاضة لان o‏ عة بلا ءوض | 
کا حدها الب لسوف في كتا الجدل ۽ ب + ٠‏ فالفضائل اذ والمراهى 
للست متغايرة 

۽ وایضا ان آکٹر ما یذ کر بین المواهب فضائل فد مر يمب ۷د ف۲ ان 

المكة والقمم والمل فضائل عقلية واما المثورة في راحمة الى النطنة والر ' 
وع من المدالة والتعاعة فضلة حلقية فيظير اذنار:_ النضاال ا 
مغايرة واشت 

کن عارض ذلك ان غریغور پوس مز ي أاوضع الملقدم دکره اراب 
السيع المبرءنها عنده'يسبمة بني ابوب عن الفضائل الثلاث اللاهوتية المبو 
ادلات بات ایوپ ونیک ۲ب 4۹ مز تلك المراه ٻالسبع عن امات | 
الفضائل الاريعم عر عا عنده باریم زوایا الت 

والجواب ان يقال اذا اعتبرنا 1 والفضيلة من جهة دلالة الاسم م يكن | 
بنع قال البتة لان الفضيلة لقال باعتبار استكالالانسان اني حسن المل 
کا مر في مب ١‏ # ف٣‏ وج والموهبة ثقالبالقباس الى الملة الصادرة شش عن 
ولا مانع ان ما وهب من | خریکون مكلا لصاحبه في حسن الل ولا سا 
لاا قد اسلنناني مب 1۳ ف۲ ان بعض الفضاال تفاض علبنا ماله ٠‏ فع هذا 
لا کون بان اموهبة والفضلة تنابر وهذاصار فربق‌ال عدم التغایر بین ا لواهب 


س ا — 

والفضائل الا انه قعل قوم هذااشکال غبر ی برفي وجاتنصيص المواهت 

بعض الفضائل دون بمض واطلاقها عل ١ا‏ لس عل مر الفضاثل 
کاششب رر ن څه قال فریق اخرباننا د بين لواهب النضاثل کہ 
عضا نظروا الى ان ون لامب البم ل اربما من جهة المقل وي المكة والمل 
والفهم وا لمشورة ثلا من جهة القوة الك وقية وي النعاعة والير والخشية فذهبوا 
اى ان امواه ب كال للاختيار من حيث هو قوة المقل والفضائ ل کال له مر 
حيث هو فوة الارادة لانم وجدوا فيالةل فضياتين فقط وها الامان والفطة 
| وني القوة الشوقية سائرالفضائل ٠‏ ولكن ل كان تمليلهم هذا صوابا كائت جيم 
ا نضا ئل من جهة الفة الشوقية وجميم ا لواهب من جهةالعل-ومم من نظروا 
ای فول عر یةوريوس في ادياته ك ب۹٤‏ ان موهبة الروح القدس الي تلق 
ني المةل الخاضم ها المة والنطة والمدالة والشجاعة هي تجعل المقل تنما 
ال واھ الم عا کل وسوسة K‏ فذھ وا اا ٴن اررض من الفضائل حسن 
اسل رال اأواهب مقاومة الوساوس غبرارن هذا الفز ايضا لس 
واف کن الفغائل انشا اوم الوساوس الى ر الى اطا ااضادة للفضائل 
لان کل مي يقاوم طعا فده وهداً ظاهر عل رجه الخصوص ف اة الى 
فا ل عنہا فی نش ۸ ۷١‏ د اماه ال رة لوا تاع ان نط اة » - ومهم من 
| نظروا ان الکتاب ررد هذه اناهب عل حسب وجودها ني اسيع کا يظهر 
من اش ف ۲:۱۱ و٠‏ فذهبوا الى أنالغرض المطلق من‌الفضال هو حسن العمل 
والغرض من الواه اتباعنا بيأ أثار ا مسيم خصوصافي ما احتبله لان هذه 
ا وهب سطع ع وجه الخصوص في ا لامه کن يظہران هذا ايضا غار 
کا لان ارب تسه دعام ل وجه الم وص لتقت أ ره في التواضع والوداعة 


س ۸ سس 


کتوه ني متی D4: |١‏ سلوا مني لاني وديم رەتو تواضم انقب “ ونی اة 
کقوله فی یو ١ ۱١‏ ان بحب پعضکم بعضا کا انا احبتک »وهذه الفضا ل 
قد طعت بوجه خاص E‏ م المسيح 

ولذلك لا بد ننافي تييزا لواهب عن الفضائل ان تع طر کا الکتاب 
المقدس الذي لا يوردها لنا بان ا لواهب بل با م الارواح فف اش ۲:۱۱ و٣‏ 
ستقر طبو روح اترا ۷ لاية فهذا الكلام بدل صرحا عل انهه السءة 
وارد هناك باعتبار حصوفا فينا بالام المي ٠‏ والا مام يدل على رک مر 
ا حارج اذ لا بد من عبار ان في الااسان مبد ين ر کين احدجاداخل ومر 
المةل والتانی حارج وھ وال کا مر فی مب ٩‏ ف ٤وا‏ وکا قال الفي لوف 
ایض في باب السعود ۰ وواضحم ا نکل 4)١‏ شرا ب ان یکر معادلا لاير اك 
وکال القرك م ن حبث هو مرك قا باسته‌دادم 
سرك فاا کل کان ن العرك اعلى وجب‌ان يون اترك . ا باک 
کا جب ان یکون اللیذ | اتمدادا لقا مل لاع من ال ومن الو 
ان الفضائل الاناية مكل للإنسان باعتباران من شا نه ان da‏ المقل ف 

ما نعل داخلاً او خارجاً فلا بد اذن ان پکون ل ی الانسا نالات لیا تمد 
ا لان بعر کے مره ايله وهذه اللات قال ما مواهی لالاا تفاض من ل 
فقط بل لان الانسان يستعد بها لان ترك بسمولة الارشاد الالمي كقوله في 
اش «٥:٥۰‏ الب قد قتع اذنی فلااعامی ول | دج الى الوراء ١‏ » وقال التبا ف 
ایض فی‌باب السعود انالذین پت رکون سل الله لا ہنی ان يشار علبہم سب 
العقل الشري يل أن ينفادوا غر يك الاطر لا رکد ن مدا اعل 

من العةل الشري-وهذا ما فاه بعضهم من أن ا لواهب تکل ا الانسان 
الافعال, على من افعال المضائل 
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اذا اجيب عل الاول بان هذه لواهب قد بطلق ابا علیہا اسم | 
ب اعبار الفضيلة العام الان هما مم ذلك شا زانداعل اتی 

1 من حبث هى فضائل البة مكلة للانسانحبث هو ترك من انه ولذلك 
حمل الفاسوف 2 اللقات ك ۷ب٠‏ فرق الفضاة العامة فضلة ماس ة أو 
افية يقال باعارها يعض الاس رجا الميرن 

رعلى الاني بان اارذائل تضاد الفضائل من حيث مضادتما خير المقل واما 
من حیث مضادتپا للارشاد الالمی فهی مضادة لواهب فان شیا واحد ائه 
يضاد الله رالعقل انبعت وره من الله 

وعل الثالث بان ذلات الحد اها عمل للفضيلة اعبار معناها العام فلواردناان 


| حد الفغائل عل وجه اتخمیص باعبار مغایرتپا لواهب لقلا ان قوله با 


KK‏ ت ساره کوب چا ع اتف مة السار اأمتيرء بحسب تریب العقل 
-وكذلك الوهبة باعبار مغايرتا للفضيلة الماضة وز ان تد انها ماح من 


| ان بالقیاس الى ریک آي ما ما الاسان عل حسن اتباع ارشادا به 


وعلى الرابم بان المىكة يقال ها فضيلة عقلبة من حيث تصدر عن جک اتل 

ویقال ذا موهبة من حیث تنعل بالارشاد الامی وکذا يقال في ما سوا 
الفصل الاي 
في ان اراب هل شي ضرور بة لاص الانسان 

خط الى الثاني بان يقال : يظهر ن لواهب دست ضرور:ة حلاص 
الانسان لان الفرض منا ايتاء كال مرن دون كال الفضياة العام ٠‏ ولإس 
ضرور) حلاص الانسان ان يدرك هذا اکال فوق حال الفضية المام لان 
هذا الال لايتء اق به ام بلى مشورة فقط ”فاذا لبت الواهب ضرورية 
لاص الانسان 


۲ وایضا یکن لاص‌الانسان ان سن تمرفه في الامور الاهية والشردة 
اوهو بالفضاثل اللاهوتية محسرن ‏ تصرفه في الامورالاهية وبالفضائل احلفية 
سن تصرفه قي الامور البشربة ٠‏ فا لواهب اذن ليست ضرور ية لاص الانسان 
| وایضا قال غر يغوريوس في ادياته ك۲ ب 4٩‏ « ان الروح القدس هب 
المحكة ضد الجاقة والفبم ضد اللاهة والمشورة ضد التهور واشجاءة ضد ابن 
الل ضد اليل والر ضد الفساوة والحشة ضد الكرياء » والفضائل ف 
اعلا كاف لالقاء هذه الرذائل ٠‏ فاذا لست المواهب ضرورية لاص 
الانان 
| كن يمارض ذلك ان اع المواهب في ١ا‏ يظهر الىكة وادونا المشية . 
وكلتاها ضرور يتان الغلاص فقد قبل عن الحكة في حك ۲۸٠۷‏ « الله لاعس 
احدا الا من يساكن النكة» وعن الجشبة في سي 2۴۸٠١‏ من ليس فيه خذة 
o‏ انيرر» ٠‏ فاا كذلك سائر اأواهب المتوسطة ينا ضرورية للخلا 
والجواب ان بقال ان الراهب الات الااسان تادب بها لسن اتباع 
لابشا الامى كا مر في الفصل الاقف نا لایکن فه ارشاد المقل بل 3 
1 من ارشاد ارح الهدس يستار زم ضروره الوهية. وعمل الالسان حصل من 
اله لی کاین ادها طییي وحوما صل ل المت ناور الطر وائاني | 
فائق الطبع وهو ما يحصل له بالفضائل اللا هوت ة کا مرفي مب 1۲ فا عل 
انه وان کان هذا الكال الثاني اعظم من الاول الا ان الانسان صل عل 
الول بطر تة اکل من طرق حصو عل انی لان الاول ممل لکا 
تام والثاني كلكناقص اد اما حب اله ولعرفة بوج افص وام ان کا 
کان حاصلا عل طبیمة او صور: او قوة بوجار کاملر فانه یستطیم ان یفعل با 
به لکْلامعزل عن فمل اله الذي ينمل داخلا فی كل طيعة وارادة واماما 


س و س 
کان حاصلا عل طیبعة او صورۃار قوت وجه نافص فهو لایستططیم‌ان ينمل بت | 
١ا‏ رك من غيره وذلاك كالشمس فانمالكونمامقيئة عى وج ركام آستطيع 
ان تبير بنضسمأ واما الةم الماصلة فيهطبيعة الضو؛ عى وجه نانص فلا ينبرما. 
ل يكن مسترا من سواه وكذا الطييب الذي يعرف صناعة الطب معرفةكاماة 
يستطيع ان يفل بنفسه واما أليذه الذي لا بزال تتقبغه اقصا فلا بستطبم ان 
يفل بننسه ما ل يتقف منه ٠‏ فكذا الانسان ايض فانه باعبارما يخضنم المتل' 
| الانساني اي بلقياس الى المايةالطبيعية للانسان يتطيع ان يفمل بعكو العفل 
| ولکه اذا امد الله ایضاً فيه بارشاد خا ص کان ذلك ناشتًا عن فضل جود 
| ولذلات لس كل من كان محرزا الفضائل الخلقية الكتسبة فهو محر الفضائل 
|| الماسبة اوالالمية ٠‏ واما بالفاس الى القاية الةصوى الفائقة الطب الى عر 
| الا المقل باعتبار الميئة الحاصلة فيه بالفضائل اللاهوتية عل نحوما وعل وجه 
| ناقص فلا یکن٤‏ ربك المقل ما م يضم البدارشادازحالقدس وتر یک کتوه 
فی رو ۱١:۸‏ و۱۷ الد ین يلون روح e‏ ناء ا ۰۰ ۰ واا کا اا فن 
ورة » وقرله فی ٠١:1٤۲‏ د روسك الصا ہدینی الى ارض الاستقةامة » 
ای انه لايتطع امد ان را يلغ الى وراة تلك الارض اللاصة بالسعداء ال 
ترك ويا د“ الها من الروح ا ومذا كان لابد للانسان في ادراك تلك 
الفاية من موهبة الروح القدس 

اذا اجب عل الاول بان ا لواهب تغوق کال الفضائل العام لا في جس 
|| الافمال على الحو الذي تفوى به المشورات الارأمر بل سے طريقة الفعل من 
بث ان الالسان رك من مبد! امل 
وا الناني بان الفضائلاللاهرتة والخلفية لا يستكل ا الانسان النااں 
الىالناية التصوى ميث لا يفلقر دالا الى ان بتعرك اليما بارشاد أعل من جهة 
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اروح القدس لا لقدم في جرم الفصل 

وعل اثالث بانة ليست جيغ الاشياء معلومة ولا مقدورة للعقل الإشريے 
آ باعتبار اله بالال الي ولا جیار اکا بالةضائل الافرتة نر 
| اذالا یتطیع ان بدن في ج 
| وما اله الذي مخضم کل شيد امه وقدر ته فان ا عر بکد ر 
وجهل وبلاهة وقساوة وما ابه ذلك وهذا يقال ان مواهب اروم دن 
الى تما لي حسن اتباع ارشادم قح ضد هذه القاس 


الغصل' الاز" 
فی ان ہوامب ارو القتدس ھل مي ملکات 

خط ال اثالث بان سال : بظہر ان مواهب اروج ان دس ليست ما ت 
الان املك كفية را راسخة في الانسان اد ی کنية تسر حر کنا کا ناقلات 
| ب ٠ ١‏ ون الامور ال ماصة بالج استترار مواهي الروح القدس ف کا فی 
اش ٢ ٠ ۱١‏ و ٣‏ وقد یل فی ہوا : ۲۴۳ « الزےے تری ازوم الندس يازل ؛ 
ويستقر عله هو الذي بعد » وقد قال غر يغوريوس في تفسير هذه الآية في 
ادیاتو ك ۲ ب ٥‏ « ازو القدس بحل في جميع المومنين لڪه اا پسشفر 
دما عل وج خاص ہے الوسرط وحده » فاڏالست واهت روح القدس 
ملکات 

۲ وایضاً | أن مواشت ب اروم القدس تکل الانسان باعار انعا من روس ) 
اکا مني ف و۲ ولانسان باعہار اشعالی من ری اله بتع ر 
ما بغابة اله بالنسبة اله 4 تمالى ٠‏ والاستکال بالك لا یلام الال بل الناعل | 
الاصیل ۰ فاذ! ليست مواهے اروح القدس ملكات 
۳٠‏ وایضا کا أن مواهب الروح القدس تمصل بالاطام الاي كذاك موب 


E 
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البوة ابض“ واللبوة ليست ملك لان روح النبوة لا بأ تي الاثياء دا لقال 
غر یغور پوس‌ني خط على حزقیال “ فاذا ليست مواهب الروح القدس ایضامککات 
<i f‏ ن يعارض ذلك قول الرب للتلامد عن روح القدس ني و٤۱ ١۷:‏ 
» تم عندک دبکرن یک » دالا ادس لا یکن ني الاں بدون مواهبه : 
فواهبه اذن تلب في الاس فهي ادن ليست ایال اواتقعالات ففط بل 
مذكات راسخة ايضا 

واخواب ان يقال اث الراب الات للانہان اھب با اسن اتباع 
ارشاد ارو القدس کا ر ني ف ۱ وواتم ما مرفي مب ۵٩‏ ف ۽ وەب 
۸ه ف ۲ ان القوة الشوقبة تنكل بالفضاثل الخلفية باعتبار مثا ركنا للعقل 

تا من المشاركة اي من حيث انها من شأًنها ان تمرك بامر العقل ءفاذا فسبة 

ا ارو القدس الى الانسان بالتباس الى الروح القدس كلسبة ال 
ا لحلقة الى القوة الشوقة بالقاس الى المقل ٠‏ والفضائل اة لكات تا 

ما الهو الشوقة لسهولة انقيادها للعقل فاذا كذاك مواهب الروح ار 

مککات یستکل ہا الانسان اسپولة انقيادم لاروح ااقدس 

ا اجيب ع الاول بان غر یغور پوس قد حل ذلك الاعاراض بوه هناك 

رن * الواهب ب الي لا پتطاع ادراك اة بدولما لستقر س ألقدس 

باعتبارها داماني جع امنتخين واما باعبار غبرها فلا يلير انا » والواهب 
السبع ضرور ية لمقلا ص كا م فى الفصل الائف ٠‏ فاذا باعبارها تقر ازو 
ادس دا في الةديسين 

وغل الثاني بان ذلك الاءاراض انا برد على الل ا لس من شاأنما ان 
تنعل بل ان تفعل فط وليس الانسان الة من هذا اليل بل انه ينفعل من 
روح الدس رث فمل ابض من حیث انه ختار فپ اذن یفتفرالی الماک 
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ول اثالث بان النبوة من المواهب الى لى بيا الوم القدس لاالتی ي | 
صرور یه ت لاص فلا مشابة 
الفصل الرابع 
في ان عة مواهب الروح القدس ال سم مل هي سواه 
تحط الى الرابع بان يقال یظپران فم مواهب اروس القدس ای سبح 
ليست صوابا لانه في تلاك القسىة عمل ادم ل فا ري 
الک وام وال والمشورة الراجعة الى الطة ول جم فیا شی برجم ا 
الصناعة الى هي الفضيلة الخامتة العقلية ٠‏ وكذا قد جمل فيا شي من قبيل 
العدالة وهو ار وی من قببلل اسجاعة وهو موهبة النجاعة و مل فیا 
شى* من قبيل العفة ٠‏ فاذ | ليست فة اأراهي وافة 
i‏ ان ار وع" من العدالة ول تعمل هناك وع م ن العاعة بل نفس 
السياعة کان الواڃي ان لا جل هناك البر بل المدالة 
٣‏ وايض ان الفضائل اللاموتية هي اعظم ما يوقا الى الله فاا ل كانت 
المواهب كالات للانسان من حيث يرك من انه كان الواجب في ما يبر ان 
مجعل هناك بعض المواهب اأراجمة الى الفضائل اللاهرتة 
؛ وایضا کا ان انه خش ی كاك يمب و برج و یذ به ٠‏ والحب والرسياء | 
واللذة االات ية لنشية ادا کا قعل الحشية من المواه ب كذلك ج 
ان عمل مثا اللاثة الأخرى 
٥‏ وایضا ا ت الم تضاف اله الک الي تدبره وااسعاعة تضاف الا 
الشورة واتقوی يضاف اليا الم فاذاً کذل ك کان مبان ياف الى اة 
موهية تدیرها “فاذا لست ية مواهب ا ای سم صواا 
کک يماض ذلك نص الاب في اش ۱۱  :‏ 


س ۳ 

وا لواب ان يقال ان ا لواهب ملكات مكلة للانسان لسمل اتاعه ارشاد 
اروح القدس كا ان الفضائل اللقية مكلة القرى الشرقية لتنتاداعف ل كا م 
ي الفصل الا نف وکا من شأ ن القوىالشرقبة ان ترك بابر المق ل كذلك 
من شان جمیم النوی الانسائةان تخر بارشاد الله کا من قر آمل وکا 
توجد الفضائل في میم قوی الانسان الي یکن ان تکررن سہادی؛ للافیال 
الانساية وهي المقل والقوة الشوبة كذلك توجد فيها ا لواهب ايضبًاً -والعقل 
نظري" ول وني کلیھا یعتبر تصور احق والتصدين به فتصور الحنى يستكمل 
فيه المقل النظري پالم وا يبا مشوره واستقامة اللصدیق بتكمل فا المقل 
| المظري بالمكمة والسلي بالمل = اما الفوة الشوقية فنى ما هو بالنياس الى 
| الفير تتكمل بالبر وني ما هو بالقباس الى النفس تستكمل العامة ضد تيب 
الاخطار وبالحشية ضد شهوة الستاذات المارجة عر حد الاعتدال كقو 
في ام ۲۷:٠١‏ « بخشية ارب يد كل انسان عن الشر» ونی مز ۱۲۰:۱۱۸ 
| «لتمفذخشيتك جي فاني خف من احكامك»وبذلات يتضح ان هذه الواهب 
تتناول كل ما تنناوله الفضائل المفلية والخلنة 

اد اجب عل الاول بان مواهب الروح القدس تكنل الانسان في ما يرجم 
الى صلاح السيرة وهذا لا تعلق به الصناعة بل انا تتع ق بالصنوعات الخارجة 
لانها الدستورالسديد لأصنوعات لا للفعولات كا في الخلقبات ك ۹ب٤‏ + وقد 
يقال مع ذلك انه" باعتبار افاضة المواهب تسب الصناعة الى الوح القدم الذي 
هوالحرك بالاصالة لاالىاليشرالدين انا م الات لاذ يركون مئه واما المفة 
تجاذيما عل نحو ما موهبة الحشية لانه كا أن تجن اللذات القبيحة لاجل خير 
العقل يرجم الى فضيلة العفةباعتبار حقبقتا ا ماص ة كذلك تجن اللذات الفييحة 
رة له برجم الى موهبة الخشية 


ابی باسنا سے الوھب واما ان البرفيدل عل احترامنا للاپ الاد ا 
ل الین سین ماده شاب انال ار نوس في مدن الله ك ٠١‏ 
با ومن م قد أ صي بتسية الوهبة ای بها بجر الانسان الى اجيم 
اترا ا ف ۴ 

وعل االت بان نفس الانسان لا تراد من الریح القدس ا قصل :4 
وع من الاتصال ا لا ترك الا من الصانع الا بالاسة اوخو اخرمر 
الاتصال واول ما يتصل ی الاستان الله موالایان والرجاء والمبة فوجب من 
ته ان تكون هذه الغضائل ملقدمة على الواهب لكونما بثابة اصول ها ولذلاك 
کات جم الموامب ترجم الى هذه الفضائل اثلاث کانما فروع لا 

وعلى الابع بان موضوع ا لحب وإارجاء واللذة هو اير ٠‏ واخير الاعظم هو 
الله فاذلات استعيرت اسماء هذه الانقعالات لامضائل اللاهرتة الى با ثصل 
النغس بانله ٠‏ واما موضوع المشية فموالشرالذي لا بطلق على ا وجار من 
الوجوهفهي اذا لاتدل عل الاتصال اله بل عل جنب بعض الاش اء هيبة له تمالى 
ولذلك لم تس ما فضلة لاهوتبة بل خصت ب الومبة التي هي اع تجنياً ع 
الشرور سن الفضلة الخلة 

وع الخامس بان الحكمة تبر عل الانسااٺ ويله واذلك جمل بازاء 1 


باعتہار ونیا مدبرة موهپتان فمل من جهة المقل موهبة العم حھے لمل 
موه ة الخشة. ٠‏ وحفبة خشبة أله ا حرم اسار اوا الذي 
تعتاره' KE‏ ۰ 


لقصل الاسر 
لي ان ٬وادي‏ ردح القدس ھل ي ملازة 

فی الى الخامس بان يقال ٠‏ يظمر إن .المواهت ليست متلازمة فقد قال 
الرسول سے۱ کر ۸:۱۲ يعمل واحد بار کلام المكة واخ ركلا ما 
بذاك اح عه » والحكة رالمل سان فی عداد مواهب الروح القدمن ؛ 
فادًا مواهب ااروع القدس توزع مل کثيرين عتلفين وللست متلازمة في 
واحلر سنه 
۲ واشا قال اوغ۔۔ منوس في القالوت دا با لايصل الل اومان 
کشیرین وان حص لهم الاہأن » والاء ان يصاجه شي من ا لواهب و 1 موهة 
الشة فيظپ راذن أن الواهب لست متلازمة لاععالة قي واحلر رنه 

٣‏ وابضاً قال غریغور یوس سف ادپباته ك ۱ب ۲۲ « اذا خلت المكة عن 
افم كانت نأقصة واذا خلا الفهم عن الحكة لر يكن فيه فائدة اصلا ٠واذا‏ 
خات ال)شورة عن فول اللعاءة كانت ضعفة والحاءة اذا | تعزز بالشورة 
اللقضت كيرا ٠‏ واذا خلا العلر عن فائدة البر يكن شبثا واذا خلا البر عن 
ييز الل ل يكن فيه فائدة اصلاً والخشية ايت اذا تمرت عن هذه الفضائل 
لاأستطابم شا من افعال الصاح “ ومن ذلك بظېر انه جوز ا لحصول عل 
بمض الواهب دون بعضِ 5i‏ لاست مواهب اروح الدس متلازمة 

. زز عارض ذلات قول غریغوریوس قل کلامه اورد في اوضع اللقدم 

کہ ٭ یظہر أنه لابد في اد ۾ النين هذه من اعتبار ان کلا منېم ہکان أدب 

لا » وقد اراد بني ايوب الذين علمم کلامه مواهب اروم القدس .۰ 
فاذا مواهب الروح الفدس متلازمة إتغذية بعضما بعضا على وجه البادل 


والجواب ان يقال ان حقيقة هذه المسئلة يسمل التوصل اليما ما تقدم فقد 
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| في ف۴ ال كا ان النوى الشوقبة قامب بالفضائل الاقية بالقباس الى 
| رشادالقل كذلك بيع قوی النفس تاهب بالواهب بالقياس الى الروح 
القدس العرك ٠‏ والروح القدس يقي فينا المبة کتوه في رو د دان عة الله 
ند فيضت في‌قلوبنا بالروح‌القدس الذي أعملى لنا »کان عقلنا ايض يستككل 
بالفطنة ٠‏ داكا ان النضائل الخاقية تلازم في الفطة كذاك «واهب الروح 
القدس تالازم في العبة اي يث ان کل من حصلت له عة فقد حصلت له 
یم مواهب الروح القدس الى لاکن حصول شیء منم بدون اة 

5 اجيب عل الاول بان البكةوالمل جوز اتبارها من حيث ها نممتان 
اتان اي من حسث أن الالسان اما تغزر فه معرفة الامورالاهحة وألا اة 

يتا له تيف الؤمنين والرد عل اعداء الدين وكام اأرسول هناك عل < 
وال لما هو بهذا الاعتبار ودا خصصه بذك ر کلام الک والمال ۰ ویچوز 
اعتارعا ابضا » هن حيث ها من ه وأشب ارح اند ودا اسار لاست 
المكة والمل وی کال اقل الانسانی با ھب بہما لاتباع ارشاد روح 
القدس في معرفة الامورالافية اوالانمانة وهمكذا يبر ان هاتين الموهبتين 
حاصاتان کل ٠‏ حصان له ال 

وص الثاني بات اوی یکر ساد بز لمل مسرا : نص الرسول. 
اللقدم ذكره فکلامه اذن على الل باعتبا رکون نمة عجائبة کا بغر من قوله ! 
بعد ذلك لان الع ا جب أن يمن به الانمانفةطلادراك اليوة السعدة 
1 تي لاتکون الا سرمدية غار والمام بان ه كيف بنبد ذلك الااء ويدافع ا 
اء الا خر وبقیر ان اسل ۱ اد راد بالعم هذا الاير 

وعلی الثالث بانه کا ان تلازم امات الفضائل بشت من وچه بكرن احداها 
نتکل على نحو ١ا‏ بالاخر یکا مر في مب ٠١‏ ف٠‏ كذاك غرینوریوس 
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اراد ان ات تلازم لواهب بعدم کال احداها دون الاخری وین مه قال 
قبل ذللك«یاتقتص جد اکل" من الفضائل اذا ل مزز احداها بالاری » فلا 
ينهم من ذلك اذن جواز انفراد موهبة عنالاخری بل أن الهم اذا تعر عن 
المكة ل يكن موهب ة كا ان المفة اذا تمرت عن العدالة أ تكن فضي 
الفصل السادس' 
في ان مواهب الوح التدس هل تيت في ااوطن 
حمل الی‌السادس ٻان یقال + يظپر ان مواهب ااروح القدس لاتق في 
الوطن فد قال غریغوریوس ني ادیاته ك۲ ب ٠٩‏ « الروح القدس يثقف 
العقل بالمواهم السبم ضد کل الو اوس »والوطن ان یکون فيه وساوس کول 
ی اش ٩:۱۱‏ لایسیشون ولا بقللون ف يکل جبل قدمي » فاذا مواهب اروج 
القدس لن تكون فى الوطن 
۲ وایضا ان مراب ااروح القدس ملکات کا مر في ف٣۰‏ وحیث يتم | 

وود الافعال قالمذكات عبث ٠“‏ وافعال بعض المواهب متنمة في الوطن فقد قال 
غر یغور بوس في ادياته ك اب ۲۲ د الم مجع صأحبه ينقد امات بادراکه 
والشورة قنع مرن التهور والجاعة تدنع خوف اککاره والبر یلا مھے الفراد 
افعال الرمة» وهذه تلام حال الوطر٠_‏ “فاذالن تكون هذه المواهب في 
حال المد 
۲ وايضاً مض المواهب يكل الانسان في الميوة النظر ية كا كة والفهم 
وبعضما يكل فى اليوة السسلي ةكالبر والجاعة ٠والميوة‏ العملبة تمي مع هذه 
ا لحو کا قال غر ینور یوس في دیات ك٦‏ ب۲۷ ۰فاذا لن تکرن فی حال الید 
میم مواھب الررح القدس 
لک بمارض ذلك قول امہروسیوس في ااروح القدس لك اب٣١‏ 2 أن مدينة 


: 


اله او رشا الاوية ت لاتفشسل ري نهر ارف فیا لان اریے القدس اإزى 
ا يبشق من ينبوع الميوة د فیروي ظا نا برع لسارة 3 یفاضا ع على تلك الارواح 
| الماوية سيل المضائل السبع الروحية“ 
أ وال واب ان يقال ان كلامنا على المواهب تجوز ان يكون على نحوين احدها 
باعتبار ماهيتا وبمذا الاعتبار ستكون المواهب ية الوطن على غابة الال كا 
يتضح من نص ام وسيوس المورد قريا وتعقبقه ار مواهب الروح القدس 
یکل ا المقل الانداني لاتباع تعريك الروح القدس وهذا يكون على وجه 
ا خصو فی الوطن حین یکون الله کلا في الک ل کا فی کور ۲۸۰۱١‏ وحین 
| بصير الاسان خاضعا له كل الخضوع ٠‏ والثاني باعتبار الموضوع الذي ندور عأيه 
انماما وبہذا الاعتبار يکون لفه لبا في ال حال الحاضرة موضوع لایکون له في حال 
ال وکا ان تبق في الوط ن کا مر في امات الف ائل فی مب ٦۷‏ ف۱ . 
اذا اجيب على الاول بان كلام غر يغور يوس هناك عل الموادب بحسب 
ملاء متا ال الاضرۃ اذ اتا ہہذا الاءتبار تتي. با لواهب وساوس الشرور ٠‏ 
واما سے حال امجد اتی لس فیا شرو فانا نستکل موا اهب الروح القدس 
فار 
دعل الثاي بان غر يغور بوس ات لکل موهةش* شیا زول مم الال المحاضرة 
وشيثا ييتى في امسلل فقد قال فى الحكة انها تمش المقل برجاء الاقات 
وتبقنما » فالرجاء بزول واليقن يق وقال في الفمم انه « بنا ينغذ الحجوعاتِ 
منعشا اتاب ينیر ظلاته» فاسع بزول لانه لن عام م اارجل اخاء کا قال ارا 
۳١‏ وا رة العقل تی وال في اأشورة أم ا تنعمن اتور“ وهذاضروري ' 
ا الخحاضرة م قال اا دتا الئاس متلا رهذا ضروري في ااستقبل 
ضا“ وقالفي انما ا نپا «لااب المكاره» کاره» وهذا ضروری" في الال الحافرة | | 
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م ال اما « تفدم طمام الثقة » وهذا ببق سيف المستقيل ابت ٠‏ واءا امام 
فال اله ا مرا واخدا فط وهو انه* يلب صبام اپل ٤‏ رها حاص با مال 
الحاضرة الأ ان قول بعد ذلك « فى بطن المقل > لمل ان کر اأراد به عجارا 
| أمتلاء العرفة وهو يصدق على الال المستاة ايضاً. .٠‏ وقال في الر انه د لا 
سم الفواد من افمال الرمة » وهذا باعار لفظه الظاهر خاص‌با لمال اللاضرة 
ققط الا الل عبة اقرب ألاطة الداول علا باص شل ابضا الال 
الستقبلة اى لا يصدر فما الرافمال الرحمة بل عاطفةالتماى ٠‏ وقال ف الحوف 
انه« صل المقل للا يتك بالامور الماضرة » وهذا خاص' بالل الحاضرة 
تم قال انه « يعزز المقل بغذاء الرجاء في الستقبلات»رهذا خاص ايا بالال 
الماضرة من جهة الرجاء وجوزان يناول ال مالا لمستقبلة أيضأ من جهة العزيز 
ف الاشاء الأرجوة هنا والمدركة بالك 

وع اثالث بان ذلك الاعتراض انما ررد عل الواهب باعبار موضوعها لان 
امال الحبرةالعسملة ان تكرن مو ضوع مواهی‌بل ان افمال م لواهب تدور 
فی الال المساقيلة على ٠ا‏ خض بالحوه النظرية التي قي اة السعدة 


الفصل السابم 


في ان شرف المواهب هل بو رر اشاي ف |١‏ 
سخبل الى السام بان پقال : بظر ان شرف اواهب لايعتير يجس ما 
و اوور دها اشعبانی ف۱ ١اد‏ بظر ان افضل لواهب اخص ما بطل المس‌الانسان 
ا والخص ما يطلب الله من الانان هوالشبة فی تث ٠۲: ٠١‏ « والان 
يا اسرائل ما الذي بتطلبه منك الرب اك الا اث تخشى الرب الك» وي 
ملای ۱ «ان کن اا را قاين خشرقی » ٭فظر اذن ان الخشية اى 
ورا شمان آرت ادل ال راهب بل اعم 


ns. n. “n N سا‎ 


n 


— _ 


| ۲ وایضاً ان الېر خی رکي ني ٥ا‏ بظپر فقد قال الرسول في ١‏ تير٤:۸‏ « البر . 
ينفعم فی کل شیغه والخیر اتکی مفضل عل ارات الجرئية ء فظ راذن ان . 
|| البر الذي بذكر قبل الاخر هوافضل المواهب 
| راتا ان العلم یکل حم الانسان والمشورة تخلص بابعث والماعی 

1 


| من ابحث ۰ فالعلم اذن موهبة افضل من المشورة مم ان د کره وردپعدها | 
۽ وابضاً ان الشعاعة الى النوء الشوقبة والمل الى المقل ٠‏ والعقل ايى م ' 
الو الشوقيةفاذا المل ايضا موهبة اى من الشجاعة م مكرنما م كررة قبل . 
فاذا شرف المواهب لا بتار يحسب تر ټب دکرها 
لکن یمارضش ذلك قول اوغسطنوس في كلام إلرب في الل ك ١ب‏ ء 
يظهر لي ان افعال الرو القدس السبعة الى دكرها اشعيا مناسبة ذه ارات 
|| والاحکام التي دکرها متی ۰ : ۲ وما يليه الا ان بين الموضعين اختلاًا ٠‏ 
رتيب لاناهناك( اي في اشبا ) بنږي» بكر الع وهنا بدي» بكر الأدنى» ' 
واجواب ان يقال ان شرف المواهب جوز اعتباره على نجویرن مطاقاً اي 
بالقیاس الالانمالاخاصة پاعتبار صدورها عن مبادثها ومن وجد اي بالقیاس 
الى الموضوع فاذا اعتبرنا الو الاول كان سحكم القايسة فيا ككما في الفضائل ٠‏ 
لان امواهب تكم ل الانسان جيم افعالالقوى التنسية الى تكله ا المضائل ' 
کا مر ئی ف ٤‏ ول هذا فك ان الفضائل المقلبة تفضل الفضائل الملقة ‏ 
| والفضائل المقلية النطرية تقضلالفضائل القلبة الملة كا مضل الحكة والفهم 
العم الفطنة والصتاعة لک خبٹ تفضل الحكة اہم والہم الملل کج تفضل | 
افطنة والذق امال ارأي كذلك الك والنبم واللم وامشورة في لواهب 
مضل البر والشجاعة والخشية وهذه يفضل الإر منما الشجاعة والشبحاعة المشة 
تفضل امدالة الشجاعة والشجاعة العفة ٠‏ واما باعتبار الوضوع فالشجماءة 


سد إل س 


والمشورة تمضلان العام والبر أي لان ل الشياعة والمشورة في الامور الشاقة وععل 
الم والرني الامورالشائة - وعل هذا فشرف الواهب عل حسب رتبا 
الد کرلكن ذلك بتر ف بعضها بالاطلاق کا تفضل الحكة والم ساثر 
الواهب وني بعضها من وجه باعتبار رتبة اموضوع كا تفضل المشورة والشجاعة | 
العم والبر 

اذا اجیب‌عل الاول‌بان ا لنشية افيا خص ما يطب لکونپابده کال الواهب 
فان را س الك مخافة الرپ کافی مز ٠۰:۱۱۰‏ لا لكونها اشرف من سائر 
الواهب لان اجلناباشر الذي يتم بالشبة ت کاني ام ١‏ ملقدم في توټیب 
الكون على فعل اير الذي يت بالواهب لاخر 

وعل الثاني بان البر ! 0 یکلام الرسول میم مواهب الہ بل بالر ياضة 
الجسدية التي قال الرسول عنها قبل ذلك انما تتفم قليلا 

وعل اثالت انه وان كان العلم يفضل المشورة باعتبار ا لمكم الا ان المشورة 
تفضله باعتبار الموضوع اد لا عل فا الان الامو رالشاق ة کا فالات لے ٣ب‏ 
واما >5 لمل فل محل في جيم الاشباء 

وعل ارابم بان لواهب الدبرة التي ترجم الى العقل ي اشرف من لواهب 
امنغدة اذا اعتبرت بالقياس الىالافعال من حيث صدورها عن الفرى لانالعقل 
يفضل الشوق کج بفضل وات|لنانون الموضرع 4 انون “واا باعتبار الوضوع 
فامشورهة هرن بالثيحاعة والمم بفرن الب رکا يقرن المدير اغد اي لان عل 

الشورة والتجاعة في الامو ر الشافة ومحلالملم والبرفي الامورالشالمة عة ايضاً ولمذا 

ذكرت المورة والشجاءة قبل الملموالير باعتبار الوضوع 


Ff‏ س 


الفصل الام" 
في ان الفضائل حل مي اقل من المواهب 

غل الى الامن بان يقال:يظبر ان الفضائل افضل من المواهب فقد فال 
اوغسطینوس في الالو ب۱۸ في كلامەعل لل ۵ اس ی٣‏ می من 
موهية ة الله هذه فهي وحدها الفارقة ون ابا املك الايدي وابناء الك 
الابدي نعم ان هناك مواھب اخری تت بالروح ادس ولک الا تد شتا 
بدون المبة » والبة فضياة ٠‏ فالفضيلة اذن افضل من «واهب الروح القدس 
۲ وایضا ماکان ملقدما بالعايم بظبر اله افضل ٠‏ والقمائل ملقدية عل 
مواهب الروح القدس‌فقد قال غر بغور يوس في اديباتەك ۲ بپ ۹٩‏ « ان موهة 
اروج القدس تلتق في العقل افاضم ها المدالة والنطنةو والشماءة والمغة قل سواها 
تعد له بعد ذلك بالفف الل السبم ( آي بالمواهی | لع ) فتاقی فهالكة ضد 

اسحاقة والفهم ضد اللاهة والأشررة ضد الور والسعاعة ضد ابن والعلم ضد 
ا لحيل وار ضد الصلابة والحثية ضد الكرياء » فالفضائل اذرن افضل 

من ا لواهب 

٣‏ وایضا لا,یستطیع احد ان پسيء استمال الفضائل کا قال اوغسطبوس 
في الاخار ك ۲ب ۱۸ و۹٠‏ واء) اأواهب فیمکن ابعض الاس ارك سى 
استماها فقد قال غر بغوریوس في أدیاته لا ب «٠١‏ نقدم حعية صلاقا 
حتى لا ترفعنا الحكة ولا يضلا الفهم في جريه الدقيتى ولا تشوشنا اشورة 
توفرها ولا تمورت الشجاعة ا تولبنا من الثقة ولا ينغخنا العلل بالمعرفة المارية 
عن امحبة ولا ذبا الر يله الخارجءرى جادة الاسلقامة ولا تلا الاشة 
بافراطپا ئی م اليا س » فالنضائل اذن اشرف من »واهب ااروح القدس ٠‏ 
لكن يمارض ذلك ان المراهب تعطى نجدة للفضائل ضد التقائص كا بظبر 


مم 
من النص الورد فيالاعتراض الثاني وهكذا بظمر انبا تكمل ما لاتستطيمالفضائل 
تكيله ٠‏ فا لواهب اذن افضل س النضائل 
والجواب ان بقالان الفضائل ثلاثة اجناسفضائل لاهوتية ونضائل عقلة 
وفضائل حاقة ۴ بطر عا مر فی مب۸ ٥‏ ف ٣‏ وم 1۲ف ١‏ فالمضاثلاللاهو تة 
ثي الي بها يتصلالمقل الانساني بان والأضائل المتلة ي الى بها سكل المتل 
في نفسه والفضائل اللقية يالى بها تستكل القوى الشوقية فتتقاد العقل ٠‏ واما 
مواهب الروح القدس فعي التي با تأ هب جميم قوى النفس للخضوع ريك 
الاي ٠‏ فيظبراذن من ذلك ان نسبة المواهب الى المضائل اللاهرتة الى با 
) يتصل الانسان بااروح القدس احرك سبة المضائل ا ية الى الفضائل اتل 
الت با بتكل العقل الذي هو عارك الفضأئل الخلقية ٠‏ فاا كا ان النذائل 
العقلة تقضل الفضاأل ال ٤‏ وتدبرها کذلاك المضا ل اللاهرتية تقضل مواهب 
اا القدس وتدبرها ومن مه قال غریغوریوس فی ادپاته ك اب۲۲ « اس 
بلغ الو السا الراب السرع ) ا ىكال الشرة بام بشملی کل ما 
نعلونة بالابيان والرجاء والبة » ٠‏ واما اذا قايسنا المواهب بالفضائل الأخرى 
العقلة او اخلقية فالواهب افضل من الفضائل لان المواهى تکل قوی النفس 
بالنسبةالى الرومالقدس امرك والفضائ ل تكل اما المقل ننه او التریالاخرى 
بالنسبة الى العقل ١‏ وواع ان العركالاعل يجان يست له امرك بال اعظم 
لواهب اذن اکل من الغضائل 
ا اجيب عل الاول بان المبة فضيلة لاهوئبة ورن نل اما افضل 
٭ لواهب 
وع الاني بان شيا بلقدم على غرم على نحويرن احده)ا في رتة. الال 
والثرف كا ان معب الله ملقدمة عل مبة الريب والمواهب ذا الاعتبار 


بس إ س ی س یا ی 


س و س 


مثقدمة عل الفضائل العقلبة وا ية وتا خرة عن الفضائل اللاهوتة رالتاي 

في رتبة ة ألكرن او الاستعدا دكا ان عحبة القريب ملقدىة عل جبة الله باعتبار 

النعمل وبهذا الاعتبا ر كات الفضاال الحاقية والعفلة ملقدمة عل لواهب لان 

الائسان متى ممت حاله بالنسبة الى عةلم استعد بذاك اصلاح اله بالنسبة 
| الى الله. 

وع الثالث بان المحكة. والقهم وغوه هي فضائل الروح الفدس باعبار 

غلقما بامبة الى لا تمل عبناً كني ١‏ کور ۱۳ :4 وماکان لاییء اح 

استمال المكنة والشہم ونمرما من حیٹ هي مواهب الریع انتدس الان 

| احداھا نتان الا خری 5 فقدان کال اة وهذا ما اراده غر يغوريوس | 


1 
| ٍ 
فى السعادات ~ وفه ار بعة فصول 
٤‏ جب انر في المادات رالعث سف ذلك بدور عل ار بم مسالا ف ارل 


| 
— 


-- س سنت سے سے ر ن سے“ 


السعادات هل لي اة لإراهب واله شال ۲ في راب الماوات هل عر خاص هذه 


| البوة ٠٣‏ ف عدد ال ادات ع في متاسية ما مر ا من الشواب 
النصل الأول" 
1 في ان العادات هل شي ممايزة لافغاس واإواهب 
بتخمل‌الى الارل بان يتال : يظير اث السمادات لست عاب للفضائل 
وا لواهب فان اوغ نوس في کلام ۱۱ رب في المبل كاپ پندالسعادات 
اذ كورة فی متی ٥‏ الى مواهب الروح القدس وامہروسیوس فی تفسیره لوقا د 
بردها ای امات الفضائل ٠‏ السمادات اذن لست مايزة للفف ل واأراهي 
۲ رارضا لس للارادة الاأسائة سوی دستورین ؛ وها المقل والشہ ر بع الازلة 


کا اسلفنای س۱۹ ف ۳ ومسب ۲١‏ فا ٠‏ والفضال تكل الانسان بالسة ا 


اس 


gg‏ س 


ال اقل وا لواهب تك النسبة الى شريمة اأروح القدس الازلة ا ضما 

مر“ في المحث الا نف فإ ر۴ وما یلها ۰ فاذا لس یکن ان پکرن ماد 
| شی يعود ألى استقامة الارادة الاأانة سویالفضائل وا لواهب ء فالسمادات 
| اذن لست ت ا ۳ 

٣‏ وابضاً دد جل في هة السعادات الرداعة والمدالة واأرجة وهذه يقال 

فا فضائل ٠‏ فالسمادات اذن لست ماين لفضائل والمواهب 

لک بعارض ذلا ائه قد حمل فی جل السعاداتاشياة لست فضائل ولا 
إ مواهب كالفقر والكابة والسلام ٠‏ فالسعادات اذن ماب لال راواه 
والجواب ان يقال ان السمادة هي النابة القصوى لميوة الانساية کا ر فى 
مب ۲ فی۷ ومب ۳ف ۱ ویقال لواد ا ادر المابة اسب راء ادرک ا 
| ودا تال الفاسوفا ضا ف ا لیات ك1 به « ان الاحدات ال 4 سعد |ء 
|| ب الرجاء » وقال الرسول في رو ۲٠:۸‏ « بالرجاء خلصنا» وراء ادرال 
الغابة ينثا من طريق أن الانسان يرك الى الاية ويقترب منها عل الوجه 
الام وهذا غا يتم بعل ما وغاية السعادة انما رك الما الانسان ويقتربمنها 
بافعال الفضاال وخصرماً بافعال المواهب اذأ كان كلامنا على السعادة الابدية 
التي لا يكي غا العقل بل يسوق الها الروح القدس الذي نستكل بالواهب 
| للانقياد له واتباعه وذ كانت السمادات مايزة للفضائل وا لواهب لا باعيار 
کا کات مغايرة طا لک غاز الافیال اللات 

اذا اجیپ عل الاول بان اوغسطینوس وامبروسیرس پسندان السمادات 
الى المواهب والمضائل ا استدالافمال الى المنکات ء۰ وا لواهب ای من امات 
| الفضائل کا مر فی اٹ الا نف ف۸ وذ فامپروسيوس فى تفسيره اسعادات 
اي وعد ہما اجموع اسندما اللا مات الفضائل واغطبنوس في تفسيرمالسعادات 


س ۳ س 


2 اميل اللاذالة بن اکل اسنہ ھا ال موا ۱ روح ب الد 

فعل الثاني بان ضية هذا الاعتراض انه لايوجد من دون الفضا ثل والمواهب 
ملكات اخرى مقومة للسبرة الانساة 

وع الالث بان المراد بالوداعةهناك فمل الل وكذا بعال فى العدالةوارمة 
عل ان هذه وار کانت فایظہر فضل لکنا سند الى المواهب لان المواهب 
ایضا تکل الانسان نی کل ما تكله فيه النف ائ ل کا مر فی الك لاقف 

الفعل" الثاني 
ي ان الراب الذي جنل ادات هل عر حاص" يذه اء 

خط الى الثاني بان يقال : يظر أن اراب الذي ملاسم ادات رخا 
هذه الميوة لانه يال لض التاس سمداء بيب رجاء اواب ؟ ٤‏ 
الأصل الالف وموضوع اأرجاء دوالسعادة النقلة ٠‏ فواا دن حاص 
الحيوة الستبلة | 

۲ وأبضا ¦ ف لو ۲٥:‏ تک بع : العقابات - شی سبل قابا لهاد يث 
قل « او لکا ا ون فا سورعون کک اا کون الان 
7 ستنوحون اوک » وهذه المقابات لا تراد فی هذه اله 8 1 


رل ء واأناس العهاب ج کی شدہ 1 يو کقوله فی ابوب ITT‏ » عون e‏ 


فى ال غد» فاا كذللك اواب السا دات غیر تھ بېذه الیو 

٣‏ وايضاً ان مأكرت اأسماوات الذي يعمل راء لامر سعادة ماو ية ال 
اوغ طوس في مدينة اانه ۹ وااشبم الام لابکرن لای وة اس22 3 
کقوله فی مز | :5 ١١‏ « ساشبع عند ما جلى شيدا ه وايضا معانة الله واعلان 
النوة الالية من شأن الميوة المستتبلة کتوه فی ١بر‏ + ۲ د غ الان ابناء 
اله وم بين بعد اذا ستکون غور انا نمل انه اذا اذا پر کون غر اما ل 


س لارا — 


سنماینه کا هو » فاذًا تاك الفرابات خاصة بالسوة الستتياة 
كن يعارض ذل قول اوغسطينوس في كلام الرب في ايلك اب دان 
| هذه الامور كن ان تتم في هذه الیکا تدان قت في اارسل لان تلك 
الاستعالة ألكلية الى صورة ملكية الموعودة بعد هذه الميوة لايكر ى التعبير 
| عنبا بالكلام » 
والمراب ان يقال ان شرا ا الکتاب ادس الفا ك اكلام ع ۳ هذه 
الانواع من الثواب مهم مرل خصما كلا بالسمادة المستقبلة كامبروسيوس في 
تفسهر اوقا كه واوغطنوس خصما يالو الخاضرة و اذهب فيخط ١٠ي‏ 
متى خص بعضما بالميوة المستقباة وبعضما باليوة الحاضرة ٠‏ ولان ذلك جب 
ان یعتبران رجاء السعادة المستقبلة يكن ان عصل عندنا لامرين ارلا ببب 
| الاستعداد او التاعن للسعادة المستقلة وهذا صل بطريق الاسغقاق وان 
بابتداعما في اارجال القديسين في هذه الميوة ايضاً على وجه غي ركامل فان | 
رجاء انار الشجرة عند ما تكتى اورقا الاضراء محصل على خلاف مامحصل 
اعدد ما تاخذ اوائل الايمار بالظمور -فاذا ما يذكرفي السعادات منزاة استخقاق 
فهو استعداد او تاهب للسعادة ألكاملة أو المبتدلة ومايجمل فيه منزلة تراب 
وزان يكون اما تفس السمادة ألكابلة فيكرن خاما با ميوة امستقية 
وام ابداء السعادة كا في الرجال الكاملين فيكون خاصا بلميوة الماضرة لان 
ياحخذ بالتقدم في افعال الفضائل والواهب یکن ان برجی منه الباوغ الى 
J‏ الطريق او كال الرطن 
اا اجيب عل الارل با الرجاء يتما بااسعادة المستقبلة على انبا الغاية 
| الأصویو وز أيضا ان بتعاق بنصرة النعمة على انبا موّدية الى الغاية كقوله في 


4 i. 
٩ فی ابه حول فلی راء فنصرٽ‎ « ۷ Ve! 


e ت‎ 


س ار سب 


وعلى الثاني بان الاشرار وان م يليم اعيات في هذه الحيوة عفوبات زمنية 
الا آنه ینلم عقوبات روحية ومن مه قال اوغسطینوس في اعترافاته ك۱ ب۲٠‏ 
د امرٽ ايها الرب وهو الحنان تكرنا لىس المعتسفة جادة الترتيس عاب لذام أ 
وقال الفياسوف في اللات كه عن الاشرار * يتولى نسم التنازعفمذا 
الجر# بجذها الى هنا وذاك مجذبما الى هناك » الى انث قال في النباية «اذا 
كانت حال الاشرار عل هذا القدر من الشقاه وجب امرب مر الشربغاية 
الجهد » وبمكس ذإكالاخبار فانم وان م يفوزوا احبا نيهذ اليو ةباواب 
المسماني فلا يفوتهم اصلا اشراب الروحاني حتى في هذه الميوة كقوله في مى 
۹ : ۲۹ وف مرقښش ۱۰: ٣۰‏ «تاجڏذون مئ ضمف فی هذا الدهر أبض» 

وعلى اثالث بان تلك الانراع من الشواب اتم في اميو السلقبلة عل وجه 
اکال ولکہا ټتدىء على نحو ماني هذه المحيوة ايضاً ٠‏ اد جوز ار کون 
الأراد يككرت الماوات ابنداء الحكمة الام لمن یٹ ان الروح پبتدىءان 
یلك فم فال اوغسطرنوس في الموضم المنقدم ذكره ٠‏ وامتلاك الارض 
ايضاً عبارة عن صلاح عاطفة الس المطمة بشوقما في ثبات اليراث الدع 
امبر عنه بالارض ۰ واما تزیتهم في هذه اليو ةبش ركهم فی الروالقدس 
الذي يقال له بارقاط اي المعزي ۰ م م يشبمون في هذه الیو ة مر ذلك | 
اطعا م الذي قال عنه ارب في پو ٣٣: ٤‏ « طعامي ان اتل مشيئ اى »ع ان 
ای تالم ني هذه المحيوة رحمة الله ٠‏ وني هذه الميوة ايضا يكن ماين ايله مل . 
نحو ما ٻالمين المجاوة موهبة الفېم “وڏا الڏين پٽ کون في هده ررکم 
ويقتر بون من شبه الله ال انا ال غير أن هذه الاشاء کون فیا 


الوطن على وجهر اكل 


س 4ور س 


الفصل النالك 


في ان ما ورد من عدد العادأات عل هر ا 

شخ الى الث بان بقال: بظپر ان ما ورد منعدد السعادات غير میحر 
لان السمادات تسندال الواه کا بر في ف! ٠‏ وبعض المواهب يرجم الى 
ايء الظرية وهو البكنة والمہم ولس مل شی من السمادات في فسل 
ننظر بل جم ل كلها فها برجم الا لميوة المملية٠‏ فاا ليس مدد السعادات واف 

؟ وايفا ان اليوة السلبة لبس برجم اليا الواهب الثغيذة فقط بل بعض 
المواهب المدبرة ايض كالمل والشورة ۰ ول بعل بون السمادات ما يظپر انه 
رغ اصدا ال فمل المل او الشورة ٠‏ فأذا بس عددالسمادات واف [ 

٣‏ وابضا ان الحشة حعلت من بین المواهي انفد 5 ف أا وة العامة عة 
بلغقر وألر بظب ا0خل بسعاد: ارحجة ١٠ول‏ حمل شی الصا قدا باسعاعة 
ذاذا لسر عدد ااسعادات وافا 

٤‏ وایضا قد ورد سے آلکناب القدس ذکر سماداتٍ اخری کثیرة فی 
ايوپ ٧١:١‏ « طوبې للانسان‌انزي پواخذه ارب » وي ءز۱ ۰« طوي ارجل 
الذي يلك في مشورة المنافقين » وق ام ٠١:۳‏ « طوبى لارجل الذي وجد 
الحكىة » فاذا اس عدد الماداث واف 

5 يعارض ذلك ان عددها فرق الماجة فان مواهب ارح القدس سبع 
وقد جعلت السعادات ثاني 

۲ وابضا ان لرقا جمل السمادات ارب فقط فاا جمل متى لما بت او ثالي 
فوق الاح 

وا واب ان يقال ان عدد هذه ااسهادات فى غاية الصواب ولببال ذلك 
جب أن بم ان شا حعلوا السعادات لوت شنم من حمل السعادة ف ابو 


س إل س 


| الشہوائة ونم من جعاما في اليو المملية منم من جما ي اليرة الذظارية. 
| ولمذه السمادات اثلاث ذبة عخللفة الى السمادة المسقبلة التي برجائيا يقال 
ا هتا سعداء فان السعادة الشوائية لكوم كا ذبة رمنافية للعقلفعي مانم حول 
دون السعادة امس اتوسعادة اة الملة موهبة لاسعاد ةا مسل لةوالسعادة 
الظر ية اذا كان ت كاملة فهى عين السمادة الت بالذات واذا كانت ناقصة 
فی احدا* ها ٠‏ ولذلك ان ارپ اولا بعض السعادات الى کا j‏ 


٣ 


| الام الذي من حهة السعادة الشهوانة فان حوة الشموأنة عة بامر ين أحدها 
وفرة ارات الخارحة س الثروة اوا جاه وهدذه يرغي عل الانسان بالأضيلة 

مث يتسلا عل وجه معتدل وبالوهبة عى وجھ اى ي بح علقرها 
بالكلبة ٠‏ وإذلك أيتت السمادة الأول بقوله « طوبی لسا کین بالروح » وهذا 
[ عمل ان پکون امراد به احتقارالغنى او احلقار الاه ما بتر باواضع _والثاني 
| باع اتفعالات الغضبية او الشہواية فاتباع اغعالات الففة نه الانان 

بالفض اة حی ٹلا فرط فبه بل تیم فيه قاعدةالقل وباوھبة تل رج ای اي یٹ 
| تعرى منها بالكية محسب الارادة الا ية ولذلك ا ثنت انسعادة الثانية تول 
«طو بي للودعاء» ٠‏ واتباع اتفعالاتالشموانية عجننبه الانسان با مضي لة باستم اله هذه 
| الافعالاتعل وجهالاعتدال و بالوهبة بأطراحه أياهاباتكاية !ا مستا لاجةالى 

ذلك بل بالكاء الاخباري اذا اقنضتة الحال ءإذلك نتت السعادة الثافة قول 
1 طوبى وران ى واما الحيوة ا"ملة فقائة صي المخصوص في ما ذل قريب 
امال سیل قضاه الواجب اوعلى سيل الاحطاع فالاول تهنا له الفضرلة 
حتی لاتاني بذل ما جب للقربب وهذا يرجم الى المدالة راما اموهبة فاا 


بعتا عبه ع رغبر اشد بث فضي أفعال المدالة شوق حار کا ان ا ائم 
والمطشالن برق الى الطمام او اشراب بشرقر حار ولذلك ا ابت السعادة 


فا 


الزاسة تا قول ر « طویی لياع السا ش الى ار ( واما ابرع ا ارم الملا ء فالش | 


تولبتا فيه الال حى بذل علا ا ر قذي المقل بوجوب بذله له کن 
يتس الينا بصداقة اوبأعر أ خر وهذا ر حم الى فضا الفا ٠‏ واما الموة أ 
نتلاحظ الماجة فق اوچه الله في من عتمم على ذلك قوله في لوه ٠۲١۱‏ 
و۴٠‏ « اذا صمت غداء اوعشاء فلا تدع احباءك واخوانك ۰۰۰۰ کے 
ادع الاکن والجدع» اة وهده ي الرحة بعنيا وهذا أنتت السعادة 
ا اة بقرله « طربی لار جاء» واما ما برجم ای الحبوة النظرية فو اما السمادة 
الفائة او ادا ها ولذلك أ جل فيااسعادات بثابة اسعاق بل بمثابة ثراب٠‏ 
راغا ل بثابة اتاق | ثارالميوة الماية الى امب ہا الائات عير 
العظربة ٠‏ وأغر الميوة الملية باعتبار الفضائلواأراهم الى بيا يكل الان ان 
ف نمسنه هو نقاوة اقل اي ان لابکون عل اسان قدا بالاشعالات 
ولذلك أ يتت السمادة السادسة بقرله « طربى للاثقياء القلوب » واما باعتبار 
الفضال والوامی اآتی ہا سكل الانسان بالقاس الى القریب 6 ر 
السملية هوالسلا مكقوله في ش ۷:۳۲ «عمل المدل السلام » ولذاك أ ثد 
الم ادة السبابعة قله « عطو بی لماعل السلام “ | 
اذا اجيب عل الاول بان افعال المواهب الخلصة باخيوة العم لبة تبدوفي 
الاستعقاق واما افعال ا لواهب الختصة بالحوة الطر ية فتبدو في اواب لا لقدم 
ج انسل اة ۵ اقب موب اب رانب ايع من ابي 
جعم الى موهية ة الكة 
ا الثاني بان ما حص بالحيوة المسلة لاقسفه المعرفة لذاتما بل لاجل 
الس ل كا قال اانيلسوف ايض في الطلقيات ك ۲ب ١١‏ ولذلك لا كات السمادة 


س سے 


ب س 


تضهن معنى الفاية والأتتمى ) تبعل في جلة السمادات افعال المواهب الدبرة 
أ جج 


— HY — 

فل ال وم مرقلا 2 
| السلية الي يمل بها تدبيرها کا يسند الكاء انى الم واأرحمة الى اأشورة 

|| وعل الاك بان استادالسماداتال امراب تموزان بتر فيه اران احده) 
| مناسبة الموضوع وبمذا الاعتبار تجوز اسناد السعادات ا#س 'لاولى كلها الى 
لمل وااشورة باعتبار كونهما مدبرين ولكنها تتوزع بين المواهب المغدة فيممل | 
المع والمطش اللذان ال لير والرجة ايضاً الى موهبة البرالى تكل لاان 
في ما هو بالقیاس ۱ ل افر وقتل الوداعة الى الشماءة ققد قال ١‏ مرو يوس في 
تفر لوقا ك ۵« مر ن شأن اثجاعة قر الفضب وكا ظم الغإظ » لان اشا 
تعلق بانفالات الفضدة “ول المقروالك+ الى موهة الحشة الى اتا 

|| الانسان عن الشموات وملاذالمالل ٠‏ والاني ااب السادات ويا الاد یار 
يقتلف استادها الى الراهب باعتباربعض هذه الاسباب قان الوداعة بيعث | 
ليما خصوصا احترام الله الذي يرجم الى البر والكاء بث عله خصوعا! 
الملل الذي به يعرف الانسان تقائصه ونقص الامرر المالي ةكمو في جا ا ۸ 
« من ازداد علا فقد ازداد الا» والموع الى 'عال البريعث عله خصو 
جاعة القلب والرحمة يعث علا خصوصا «شورة الله كتولد س د ا 
«لغسن»شررتيلدىاللك واد خطاياكبالصدقات وآ امك بال جة باشین». 
وعلى هذه الطاريقة من اساد السمادات الى المواهب قد مى اوغسعاینوس في 
كلام الرب في لجرل ل ١ب»‏ 


ا 
| 
| 


دع ارا بع بان جيم ما وردفی الكتاب ١‏ المقدس هر ن اسعادات کج 2ه 
ی شده ا باعتار الاسغتای او باعتار اواب اد لا بد ان ترجم کا على خو | | 
ما اما اا اليو السملة :المملة ار ا الى اليو الأظر ية فقول« طوى لار جل الذى بواخذه 


إل — 


سد 
ارب » برجم الى سعادة الک وقوله « طوبی‌لارجل الذي ل يسلاك في مشورة. 
تين" برجم الى نقاوة القلب وقوه « طوهى لمرجل الذي وجد الحكة» ' 
ا برحع ای اواب السعادة ااسايهة وفس عل داك ۴ ر ما مکی ايراد 

2 الجا بان السعاده الناء نة إا رع رر وایضاح" ميم السمادات 
اللقدمة انگ الانسان ق مسكة اروح والوداعة وسائر ما لیپا بجمل ن ) 
: لاعدل عن هده ارات بسب اضطاد ما ومن 4£ فألسعاد ة الثامنة ک 
عا لي حو ما الى السعادات السبع السابقة 

وعلی السادس بان لوقا کر ا کلام الرب کان موجه الى ابخوع انلك 
اورد السعادات ع جسم ا يلاع قاباة جوع ال بن ن يعرفوا لالا 
١‏ مهوانة واازمنية والارفة قاراد اأرب بذک السمادات الاربع ان ي 
الامور الار بعة التي بظبر انبا راحمة الى السعادة المتقدم ذ كرها واولا وفرة ' 
ارات الخارحة فقاه قول د طویی اج ایا الارن » الثاني ما ب 
لاان ص حهة 1 ل من؛ طعاء والشراب وو ذلك فداه بقوله 8 ا «طوفی 

ایا الجاع ¢ والثالت ا تله الالان ... جهة ج القلى فهاه بقوله 

لونک اپا اللاكون الان » واا ابع رعی الاس الظاعر ففاه قول 
ارا » لوی کک اذا ابنضکم الا س وقد تال ادیو اوشم قد | 
اک « الفقر برجم الى امنة الى لاتطلب الزات امرية وا جوع برجم الى | 
ادال لانمن جوع سفق می اشعق و والبكاء .رجم الى الفطة الي ن 

انپا ان بی عل الامور الزائلة تعمل بمض الاس برجم الى الشجاعة» 

الفصل' ارام 
ف ان ما ذکر س انواع ۹ هل هو ناسيب" 


خط الی الرابم بان یتال : بظپر ان ما ذ کر من انواع التواپ غیر متاس 
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N‏ ملکرٽت الياوات اإذي هو الحسوة الخالدة يشتمل سى یم ارات 
فاذا می حصل مکوت المارات فلا عیب ابات ٹواب ار 

۲ واضا ان مکوت السماوات حمل واب ف اساد الا ول والاسة اذا 
کذلك کان ہب جعلہ فی میم السادات 

۴ واي ان السمادات مذكورة بطر بقة الارلقاء کا قال ارضطینوس في 

كلام الرب غ المبل ك١‏ ب > وانواع الثواب يظبر انها مذ كورة .مار فة 
الاغعطاط لان اتلاك الارش ادنى م ملكرث السمأوات ٠‏ فاد ست انواع 
اواب مذ كورة على وجه مناسب 

أكن يعارض ذلك نف كلام الرب الذي وعد بهذه الانواع من اواب 

والجواب ان يقال اذ اعتبرت اقام السعاد ات اكلا نة الم ذكورة فى المصل 
الاتفعا ان هذه الائواع رن الو اب مذ كورة بعاية امنا ة فااسمادات 
اثلاث الارلى يراد بها عرف الانسان عا تقوم بهالسمادة الشموانة الى يتوق 
الما الانان مأقسا ما يشتيه بالطبع لاحيث جب اسه اي في الله بل في 
الاشياء الزمانية والفاية ولذلك جمل ثاب هذه السمادات باءعار م سه 
بعض الاس في اأسعادة ”لارضة فان الس مون في الاشياء الخارجة اي 
ي انى والجاء ترفعا وسعة وكلاها محصل في ملكوتانسماوات الذي به يدرك 
الالسان غي الله رفعة اشا ن ورفرة اخيرات ومن هوعد الرب المساكين بالروم 
ملكوت الماوات - واهل الشراسة والغضاب من اللاس لسرن بلحت رمات 
واروب الام ن لانسمم بل اعداثيم ولذلكت وعد اأرب الودعاء امتلاك 
ارض الاحیاء مم الاس والطاً بنةواراد بذاك تات اخيرات الخالرة- رالناس 
مسون في الشموات وملاذ الدنا المحصول على التعريةضد مشاق اليوة 
الحاضرة ولذلك وعد اأرب اران العز ية سواما السعادتان الاخر يان ق رها 


إ۳ 


الى افعال السعادة المميلة وي افعال الفضائل الى با يتوجه الاننان نحو 
ترب رعذ لاال لال مایا بض افا لم ارط رام" 
ولذلاك جمل ارب فان السعادتين ذلاك الراب الذي لاجله يعرض الاس 
عن تاك الافعال فان بعض الناس يعرضون عن افمال المدالة فلا رفون ما 
چب للغیر بل بالا حرى لرن ما للغبر حتى يتلا من اخيرات الرمية ولذلك 
وعد الرب ال لياع الى الر والمدل الشبم ٠‏ وبعضمم ايضا يعرضرن عن افعال 
الرحمة لثلا يدالوا في بلايا الفير وذا وعد الرب الرحماء الرحمةالتى با حون 
مر كل بلبة = واما الماد تان الاخورتان رجه الى السمادة النغار ية واذاك 
جمل اواب احسب ملا ةما عمل في‌الاستعفاق من الاتمداد فان تقاوة الین 
تهب لاء الإ بصار؛ وإذلات وعد الاقا* القلوب اأروية الالمية ٠‏ والقاه 
الإسان اسلام ٤‏ تسه أو ن | خرین بوذن بکوله معدا با الذي هو اله 

الاتعاد والساام ولذات جمل ثرابه جد البنوة الالية القامة بالاتصال الام باك 
|| ا کے 

اذا اجيب على الاول بان جيع هذه الاراع من اثواب واحد ني الحقةة 
وهي السمادة الالدة الى وک السقل لاال قال نم الذهب في خط 
٠‏ عل مى واذلك وجب ان توصف لا بصورة خيرات تة معلومة لد بنا 
مع رعاية المتاسبة للاسققاقات اي ثاب علا ۰ 

وع الاي بان اا كانت السعادة اكامنة فر برا یع السعادات وجب ان 
بص ہا ا مما من انواع الثواب ولذلك عاد ابن ذکرماالی الاول 
| حتى بعلم بالتالي ان جميع انراع اواب حرج الا او يقال ان المساكين 
روح عدوا »كرت الماوات باءتبارعجد الهس واما ا مضطبدون في ال مسد 
فو عدوا ذلإف اعبار د اجسد عل دا فال روسو سني وروا 


—. — a r a n = a — ra r 
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| وعل الاك بان انواع النواب ايشا تتفاضل ينها على وجه النبادل لان 
امتلاك ارض ملكوت الماوات اعظم من مطلق الحصول i le‏ من ا« ور 
صل علیما ولا نتلکېا عل وجه ابت وبطاًنينة تقس * والتمز ية ايض نيم لكوت 
السماوات اعظم من المصول عليه ومن امتلاكة کم من امور بقارن امتلا کنا 
إها الام ٠‏ والشيم ايض افضل مرن مطلق العزية لائهبتغمن وفرة أاندزية ' 
والرجة ايف افضل من الشبع لان الانسان صل لہ ہا اکٹ ما اق او ما 
اشحمى “وانضل من ذلك ابضاً رؤية اله كافضلة من ليس يا كل فقط في 
لاط الك بل يرى وجه الك ابضا واا ينال اع متام في ببت اللاك ابه 
E PISS‏ 
اعث الم سبعان 


في ار ااروح القدس = وفيه اربمة فصول 
ً يهب النظر في الهار والجحثفي ذلك بدور على ار بم مالل ١‏ يي ان تار الروح 
القدں هل ي امال“ ۲ مل ي مخایرة لا ادات ٣‏ في عددها ٤‏ لي مقاپلتا 
لاعا__ ألجد 
الفصل الارل 
في ان ار الروح القدس التي ذكرعا الر رول فير حه الى 

اى غلاطة د هال حي افعال“ 

خط الى الاول بان يقال يظبر ان مار الروح القدس التي ذكرها الرسول 

ف رسالعه الى اهل غلاطة ٠‏ لست افلا لان ما له رة اخری لا جب أن 

يقال له رة زوم اناسل ٠‏ ولافعالنا مره فض حا ۵:۳ ۱ « ان رة الاتعاب 

الصالجة عيدة » وني يو ٠:٤‏ « الذي محمد ياخذ الاجرة و مم مرا وة 
الابدية» فافعالتااذن لا بقال غا مار 

وابقا قال اوضسطينوس في كتاب افاوث اب ١٠‏ د تشم بالدارل 


| 


سس إ۳ - 


|| الى تلعذ الارادة بها لذاتما فتغر فيها» وارادتتا لاحب ان غرفي افعالنا لذانما. 


| فلا جب اذن اطلاق الثار على افعالا 


۴ وايضا قد كر الرسول في جملة مار الروح الفدس بعض الفضائل وشي المبة 


أ والوداعة والابان والمفاف والفضائل ليست افلا . بل کاٹ کا م" ي 


مب ف۰۱ فافمار اذن لست افمالا 
لکن يعارض ذلات قول نی متی ۱۳ ۳۳١١‏ « من الشرة تعرف التجرة » ايان 
الانسان يعرف من اعاله كا فسرذلك التديسون ٠‏ فالافمال الانساية اذن 


|| يقال ما مار 


لا ىىل دطئة لان زرعه ابت فيه 


والجواب ان يال أن لفظ اشمر: مستعار من الجمانيات اروحابات وهو 
يطلق فى الجمانبات عل ما تة اللجرة اذا أ درك وطاب ويجوزان نال 
المرة بالقاس الى امرين اي الى السعرح اة هما والىالانسان الذي جا وعلى 
هذا جوز ان تقال الرة في الروحايات عل وين فقال مرة الاسان لا يصدر 
عنه تشديا له بالشجرةو يقال ايضا رة الانسان ما جيه الانسان عل انه ليس کل 
ما مجنب الانسان يتضين حقيغة الفرة بل مأ كان من ذلك | خرا وطيبا فہناك 
الم والشبرة اللذان لا يقال طا تر بل اغا يقال نر ما هوا خر اسيے لا بقصد 
الانسان ان حصل عايه من الم والسجرة وعلى هذا يقال مر الائات لفاية 
الائسان الةصوى ااي یی ان ن قتع ہا - وان قل مرة الانسان ها يصدر عن ۰ 
الانسان قل لافعال الانسان تار لان الفعل فا" ٿان للفاعل وهر ذذ ادا 
کان ماما للفاعل ۰ فاا اذا کان فمل الانسان صادرا عنه بقوة عةلم فيل انه 
بر المقل واذا کان صادرا عن وة اعلى اي بقوة الروح القدس تيل له رة 
اروح القدس كانا هوثرة زرع الي فنى ا بو ٩:۳‏ ۵ کل من هو مرلود من‌اله 


أ اذا اجيب عل الاول بانه لا کات ال شین ل و ا 2 ة الأخير 
والغاية] تلع حنم أن یکون رة رة E‏ غا عو غاية اخری وعله 
ااا و معلولات لاروم القدس المامل فنا تعن حقنة العرة وأما 
من حيث ثي متوحهة الى غاية اليوة الخالاة فهى تعن بالاحرى حفغة 
الازهار وعلبه وله في سي ١‏ هد ازهاري ار عير ر وصلاح, « 

وعلى الثاني بان ما بقال من ان الارادة تلذ پشيء ادات ۾ حتمل معثارل | 
الأول ان تکرن اللام في لناته دالة على الملة الغائية وع هذا لا يلتذاحد | 

بشيء ناته الا بألغاية القصوى والتاني | ن تکون اللام دال عل ااملة الصورية ' 

اول هذاکل اه ولذيذ في صورنه بذ به اذاه کا د ۽ ظاھ" اار فاه 
راز الع ذاتہا عل ان الغابة ويلتذ بالدواء الإذيز الم لاع انه الماية ل 

على ان طعا ديزا ويكذ ادوا الكريه لا لذاته رە وع هذا 

ان يقال ان الانسان جس ان يکرن اداد الله ذاه ع انه الغابة تمو ی 
وبافال الفضياة لا لاجلالمابة بللا تلضسنه من الماد إزي اتد الاه 

ومنت قال امپروسیوس‌ان افعال الفضائل يقال هما مار «لانبا تنش اعاب باد 

مقدسة عة » 

وغل اثالث با4 فد طاق احا ما اتمصائل و راد ےا افیافا فول 
اوغسطینوس فی مقا ٤١‏ عل پوحنا ۵ الامأن ان مدق يا لانراه“ وقوه فى 

اللي ابي ك ب١٠‏ د المبة تمرك اأنفس الى مالل والفربب» وعل هذا 

ار تؤخذ اسماء الفضائل في دكر الثار 
الفصل ا5اني | 

في ان الثار هل لي مةايرة لسم ادات 

خط الى الانيا بان يقال :يظپر انالټار لست مغابرةللسعادات لان اء ادات 


س ۳۹٣‏ س 


قعل عل الراه کا فى العث| فى الث الائ فا وامواهب تككل الانسان باعار 
تعرکه من ارو القدس ۰ فالسعاد ات اذن عي مار ازو القدس 

وایضا ان نسبة مار الميوة الماضرة الى سعادات اليوة الماضرة ا ماصلة 
| في الرجاء كنسبة ار ال ميوة الابدية الى السمادة المستقبة الحاصلة حقيقة 
| في ا حارج ٠‏ رة اة الابدة قى نفس السمادة الم ٠‏ فاذا مار ا1 : 
الحاضرة هي تفر السمادات 

٣‏ وايضاً من حقيغة الفرة ان تكون شيا أ خر | ولذيذ ا وهذا يرجم الى حفيقة 
السعادة کا ر في مب ٣ف ٠‏ وب ٠ ٠ف ٤‏ فاا حقيقة اك رة هي نفس حقيغة 
السعادة فلا نجي العرقة دما 

كن يعارض ذلك ان الاشياء المختلفة الانراع عخافة ينما أيضا > انار 
والسمادات 7٣م‏ لی اقام شختلفة کا یظپر من تعداد کل مما ء فالشار اذن 
مقا رة لاسعادات 
١‏ والجياب أن يقال ان حقعة اا مادة فی آ؟ كرما لعتضه حقيقة المرة 
اذيك تة ارح أن بكرن شا مسضمنا حقيفة الاخ واللذيذ اما حقَعة 
ال مادة و فصي فو داف ايضا ا ان تکون شا کاہ لا وساما وعل مزا فى 
السسادات ار ولا بعک لان اسار کل . اط و الائات سن فال 
المضاة ل واماا مادات فلت الا الافمال الكاملة التي اعبار کالما تسندالی 
امواهس بأ ولى من استادها الى الفضاث ل كا ر في العث الانف ف ١‏ 

اذا اجيب عل الاول بان قضية هذا الاعترا ضكرن السمادات مارا لاكون 
یع اللمارسعادات 
| وعل الاتي بان مُرة الحيوة ألابدية اخرة وكاملة بالاطلاق ولذلك لا تنةاق 
| في شيء عن الماد العف وما مار اميو فة فلاست اخرة ركام 


| 
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بالاطلاق ذلك لم تکن e‏ الشہارسعادات 
رمل ااك بان حقيغة السعادة عضن أكثر ما تمه حقيغة ار جا 
لقدم في جرم الفصل 


الفصل” الفالك 
قي ان عدد الهار الذي ذكره الرسول حل ھو کے ۰ 

تغط الى اثالث بان يقال : بظهر ان جمل الرسول امار التي عشرة في 
رسالته الى اهل غلاطبة غير صوانبرفقد قال في موضع خر ان لمبوة الماضرة 
رة واحدة فقط كغوله فى روا:۲ ۲ ل مرل یراس » وقد قل سے 
اش ۷ هف الشمرة كل الثمرة حر الاطغة » فاذا لس جب ان مل هناك 
اقتا عشرة ر5 

۲ وايضا أن المرة ثي ما حصل عن الزرع الروحاني کا“ فی ف۱ ۰ وارب 
جمل في مت ۲:٠١‏ ار الارض‌الميدة الناشئة عن الزرع الروحاني لاتا اي 
ئة وستین رثلائین ۰ ناذالا چب جمل ارتي عثرة 

۴ وايضاً من حقيقة السرة انتكون شا خير ولذيدا ليست جيع امار 
التي ذكرها الرسول كذلك فان الصبروالاناة يكرنان في ما بظهر فى الاشياء 
وة والايان له يدر حققة الاخبربل بالري حقفة الاساس الارل ١‏ 
قذکرها اذْن بين امار عبت 

لک بعارض ذلك ان ما اورده الرسول من عدداشار قاصر وغیر واف فقد 
عر" فى الفصل ااانه جوز اطلای امار عل جم ااسسادات ٠‏ وقي لست 
مذ کور لبا هنا ٠‏ وایضاً فل یکر هنا شي خاس نعل الحكة وبنضائل 
اخری کغیرة ۰ فیظپر اذن ان عدد امار ام كررة غبر واف 
واجواب ان يقال ان عدد المارالاثتي عشرة الى كرما الرسول مطابق 
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لاصواب ووز ان تكون هي الرادة من امار الاشتى عشرة الواردة في قوله :في 
رو ۲٢‏ :۲ دوعا ی جاني النهر رة ابيا مر اتی عشره رة “ » رلا كانت 
التمرة تطلق عل ما يصدرعن مز باعتبا رکون زرعا او اصلا وجب اعتبار 
ت#صيل هذه الهار محسب اختلاف صدور ارو القدس النا وهذا الصدور 
تبر اولاً جب حال عتل الاسان فی‌تفسه ونا سب سیه الى ما پشا په 
ونالتا جسن فسبته الى ما دونه س ا ال سذ شه فاا يكون الح مى 
| حسنت نه الى الجر والى الشر ونسته اول ال لر انا تكرن ال 
الذي هراول جيم المواط واصلہا کا امنا في مب ۲۷ ف ۽ ومب ۲۸ 
ف ٦‏ وس ٤۱‏ ناك ا اة الاولی بن ٣‏ ر الروح لان ارح 
ادس بخ فيا ع وچ صوص من حبٿ ٿي شه لکونه هو ايشا عة 
من که فيل في رو ٩‏ : د « ان محبة اله قد افيضت فی قلو یا بالروسح القدس 
اي أعل اء - رال يازم عنما الفرح بالضرورة لان كل مح يفرح 
بوصال ېو به واه الذي تبه البة حاضر دا لدا وله في ۱ یو + : ٠١‏ 
د من ثبت في العبة فقد ثبت فة الله واه فيه» ومن ڈه جل افرح تالا 
لعبة - رکال افرع هوااسلام باعتبارارين اولا باعتبار الراحة من البلابل 
الحارجة اذ لا يستطيع أن يفرح بار العیوب فرحا کاملا من يکد ره غیره فن 
حال ټتعه به ٠‏ وابضاً م ن اطان قلبه ني شيء اطمتنا كاملا فلا ! طم شي+ 
ت یکر سنا اتا لاله يتير الاشاء الاخ ركلا : شي“ وعايه قوله في مز 
۱ د الذین بون شرمتك غم سلام جزیل وما لم سن سمارت » 
ىلا ا حارج فيتنموا عن الحم باله ٠‏ ثانا باعلبار اماد الشوقف 
المضطرم اذ لاس یفرح پشیء فرحا کاملا من لا يكن له ما يفرح به والسلام 
| یتفم نکل الارین اي عد الاضطراب من ا ارج وسکون اش نې راجا 
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ولاك ج ل السلام بعد بعد اة والفرح اما لسة العقل الى الشر سن 
باعتار ار احدها ان لا يضطرب المقل بقرب حدوث الشرور وعذا الى 
الصبر واكئى ان لا يضطرب يأر حصول المبرات وهذا الى الاناة لان 
| د اللوم لر يضمن حقبقة الشر» کا ف فی اللقاث ل ه ب" 

اما لس عقل الانسان الى ما شه أي القربب فانها خسن ولا باعتبار 
ارادة الاحان وهذا الى الصلاح واا باعتبار الاحساتن بالفعل وهذا الى 
اللطف اذ انا يوصف بالاطف من تضطرم فيم نار المي الصالحة فتبعشيم على 
الاحان الى الفريب وثاكا باعلبار احتال الكاره اة من القريب بصبر 
وهذا الى الرداعة التى تكطم الميظ ورابمًا باعتبار اتا لا نتزل بالقريب ضرا 
ا انض ولا باکر او الخداع وهذا الى الامان اذا ار يد به الامانة اا اذا 
ارد به التصدیق بالله فالانسان ته به الى ما فوقه آي انه خضع به به عقله 
وميم ما بختص په اما نسبة الانسان الى ما دونه فسن ولا باعتبار الافمال 
الارےة باخشمة الى تنظ الاعتدال في ميم مم الاقرال والافعال وباعتبار 
ارات الداخلة بالمغاف والطهارة سوا كن ارق بسن حذين ان إلطهارة 
رد الانسان عن اعرمات والمفاف يصرفه عن الاعات اشا او أن العاف 
ينغعل بالن رات ولا ينقاد ها والطاهر لا عل ولا غاد 

8 اجيب على الاول بان التقديس يمصل ميم الفضائل وما ايضاً ي 
ا لخطايا وعلبه فاا كرت الفرة هناك بصغة افر باعتبار وحدة الجأاس الذي 
ينتسم الى انواع كتبرة بقال باعبارها مار 

وط الثاني بان بار المئة والستين واللائين لا تلف باخللاف انواع 
افعال الفضائل بل باخللاف درجات الل حى في‌المضيلة الاد ة کا يقال 
ات الراد مر افلالين عفاف المتزوج ومرالستين عفاف الارمل وسر اة 
a Ra‏ 
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|| عناف البتول ۰ وقد فسر دیسرن هذه الار اللاث الانمبلية عل الماء 

اخرى باعار ثلاث درجات من الفضلة ولا حمل للنضلة درحات ثلاث 
لان کال کل شیء يلير جس الاول والوسط والاخر 

وعلى اثالث بان عدم الاضطراب في اللكاره من حقيفة اللذيذ-والاان 
ايا اذا اعبر من حيث هواسار يضمن شيا من حنبقة الاير واللذيز 
باعبار ١ا‏ فيه من اليقين رعليه قول الشارع « الاين اي اليقين اعلق 
ما لا بر » 

وعلى اربع بان « اارسول یذکر ذلك بباتا كتا ( اي كية اعال ا مسد 
او عار الروح) بل لین ني اي جنس ب اجلناب تلك واتباع هذه کا قال 
اوغسطبنوس في تفسيره رسالة الرسول الى اهل غلاطة وعلیه کان مکنا ان 
يذ كر من المار عد آكثر او اقل ايض -ومم ذلك بيع افمال الواهب 
والفضائل يكن ان ترد الى هذه بوجه من الماسبة من حيث ان جميع امواهب 
والةضائل جب ان تكب المةل حالا من الاحوال الى لقدمت سيك جرم 
الفصل وعلى هذا فافعال الحكة وجيع اأراهب الباعثة على اير ترجم الى 
اة والفرح والسلام ٭ ولکه انا خص بال کر هذه دون سواها لان ما که هنا 
ادل ءل اتم بالخبرات أو دقعم الشرور وهذا برجم في ما بظمر الى حفيقة الرة 

الفصل ال 
بني ان ار الروح القدس حل ي مفادة لاعال الد 

بتخطى الى الرابم بان بقال : يظبر أن الثار ليست مضادة لاعال ا بيد 
الى دكرها الرسول سيف غلا ٠‏ لان المعضادات يضما جنر واحد ٠‏ واعال 
الحسد لا يقال هما ار فاذا لست بار روح ماد طا 
۲ وارٹا اواد یضادہ واحد ٠‏ وقد دکر ارسول من اعال المد اكثر 


# 
n a e ا‎ 


Y4 
ما ذکرمن مار الروح اذا لست مار الروح واعال اخسد محضادة‎ 
وایضاقد ذكر ني اول تار الروح ألحبة والفرع والدلام التي لا عاديا‎ + 
فاذا لست مار‎ ٠ ما يأر اولا من اعال الجسد وهو الزئى والحاسة والمير‎ 
روح مضادة لاعال الد‎ 
| لكن يمارض ذلا فول الرسول هناك « الد يتش ماهر ضد ارو‎ 


واروس لستھی ما ۵و صل ا ا 


وا مواب ان يقال جوز اعبار اعال امجسد وار الروح من وجهین اولاً 
بالموم وار الروح‌القدس بهذا الإعلبار مضادة لاعال الجسد لان اروحالقدس ' 
محرك المقل الانساني الى »ا يوافقه بل الى ما فوفه وشوق الإسد الأسيے هي ! 
الشوق اسي ييل بالانسان الى ارات المسوسة اتی تي دونه وکا اند رکه 
الصاعدة والحركة المابطة خياد تان في الطبعا ت كذلك اال المد مضادة 
ثارالروج في الاعال الانساابة ٠‏ وثانا با صوص باعتبار حقيقة كل من الار ' 
داعال الجسد اتی كرما الیسرل وہنا الاعلبار لا جب ان یکر ن کڑ م" 
الثار ادا لكل من اعال المد فقد م في الفصل الاتف ازن الول 
خض ذكر جيم الاعال الروحانبة ولا جيم الاع ل الجسدية = على ان 
اوغسطرنوس في تفسیره رسالة الرسول الى اهل غلاطبة اظ بین کل من مار ! 
اروح وكل من اعال المد لوعامن المقابلة فاثمت اض اد بين كل من الثاروكل ! 
من الاعال بقوله الزن الذي هو حب فضا“ الشبوة بدون قرازر رى ابل ) 
المبة الي بها لتصل انس بائ وفيا ايا الطمارة الحقيقية ٠‏ والفاسة عدف 
کل ما يقع من اللابل عند تصور ذإك الزئى وهذه يقالي الع الاڻىء ء٠‏ 
اأراحة ٠‏ وعادة الاصنام ای لاجا اڈرت الرب عل جيل اله ابل للام | 


وال | 


والعداوات والخصام والثزرة والغاضبات والمازعات بقابلها الالاة ني 


Te 


تحمل شرور الاس الدين نيش يمم والاطف في ساجتا والصلاح في اغتقارها 
| والمشاقات يقابما الاهان ٠‏ والحسد يقابله الرداءة ٠‏ والسك والقصوف قاباها 
الفا » 

ادا اجب عل اول بان ما عدر عن السعرة ضد طعا لا يقال أنه 
مرت بل اله الاحری فاد ٠‏ ولا كانت اعال الفضائل ملائة بالطبع للعقل 
ارد اتل فر ٤‏ اطلةت انار ع اعال الفضائل دون اعال الردا 
ا اك ني بان « ا خير عدت بوجه واحر واشر حدث بکل الرجوه » |٩‏ 
ا قال ديونسيوس فى الاسماء الالمية ب > وعله جازان يقابل الغضلة الراحدة 
رذا' کنو د فلا غرابة اڏن يان الرسول د کر من 'عالا جد آكثر س غار الروم 

وع ف انث يضر الجواب ما تقد 

n 
امن اللادي والسعوك‎ 
في اارذائل والخطایا في تما وفه ستة فصول‎ 
اول على الرذائل والحطاي‎ ٠ م مج انر في لرذائل والطايا ودار النظر فييا عى سنة‎ 
في تما وأا على تايزها وثالتاعلى لتا يعفا اى يعض ورابعا عل محل الحطرئة‎ 
راا عل عتا و دساعلٰ مارلا 'ہ ' الاو فاع يه بدور عل ست مال سا ي‎ 
ار ارد دل شي فد الضلة س ۲ ها ي ضد الط س ۳ في اله اي ائ‎ 
هن پوجد‎ ١ ارذ ام اغل اليح ا هل وز صاع الففيلة والتعل الق س‎ 
في حد خطيئة الذي ورده اوغسطينوس ي رده على‎ ٩ سیف کل خنیئة فس‎ 
» فوسطوس ك ۲۲ ب ۲۷ وهو «الطيئة قول او فعل أو اشتهاء منافر الشريمة الازلية‎ 
لقصل الاول‎ 
فى أن الرذيلة هل هي ضد الفغيلة‎ 


خط الى الاول بان تقال : يظبر ان الرذيلة للست ضد الفض ةة أذ الراحد 
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اما يضاده واحد كا قرفي الاليات ك ٠١‏ م ٠٠۷‏ والفضرلة ,ضادها حط 
واشربة فالا يضادها الرذية لان ام الرذبة ميغ اللاتيزة طاق ايف 
عل ١ا‏ بصب الاعضاء ا لجمانة او سواها من الافة 
١‏ وايفاً ان الفضيلة تدل ع كال في القوة ٠‏ واأرذبلة لا تدل عل يه 
من جهة الفوة ٠‏ فهي أذن ليست ضد الفضرلة 
۲ ايض قال تووس في ك + من انسائل التوسكولانية أن االخببة عة 
اننس ٠‏ والصحة بقابلها بالاولى السقم اوالداء لاالرذيلة ٠‏ فاذا ليست لرذيلة 
صدا لصيل ) 
< ن بعارض ذلك ول اوفسطنوس فیک تاب کل ار ب ۲ 2 ارديلة 
کک تصبر پا الهس شررة» وال سڪ تلل صاحسا u‏ 
يظر ما مر في مب ٠١‏ ف ۴ و ٠‏ فالرذيلة اذن ضد اضر 
ولواب ان قال وزان عبر فى الفضيلة مرن ماهیشا وغایتا اما اما 
رز ان پعتبر فیا شی قصدا وش تبعا اما قصدا فتدل الأضلة عل استعداد 
في صاحبما لا يلاه بحسب طبعه وعليه قول الفباسوف في الطيميات د ۷ 
۷ الف ل قي تعدا اکال للافضل وبرادي بأاکاەل ماکان ١ہ‏ 
لا یلام الطبم“ واما تبعا فندل على صلإح اذصلاح کل شیء بقوہ اسار 
لا يلاه بحسب طبعه “وام فاية النضبلة فج ي النمل السام کا يظرر ا قي 
»ب ۵٦‏ ف ۲ ٠‏ فع هذا اذن يكرن للفضرلة ثلاثة اداد اولما ا قابا 
تضادها من جهة فايتما لان الخطيئة ندل خصوصاً على الفعل الذوم کا ان 
نمل الأضياة هوالفعل الحود والاجب ٠‏ واما من جهة ما يام مر حتيةة 
القضيلة وهرالصلاح فيضادها اأشر ية واما من جهة حقيقة الفضلة باه وص 
رضادها الرذيلة لان رذيلة کل شيء في ما پظپر ان لا کون ٬ستعدًا‏ لا يلام 


| 
| 
8 


u7 #F 


طبعه وعلبه قول اوغ طوس في الاحبار د ب ٤4‏ «ما تراه اقصا من 
| كال الطيعة فسه رذيلة » 

اذا اجب على الاول بان تلك الثلاثة لا تضاد الفضيلة من وجه واحد 
فان الخطة تضاد ها من حبث شعل ا لخر والشر بة تضاأد ها 
صلاح ما والرذيلة تضادها حقيفة من حك هي فض 

وعلى اني بان الفضية لا تدل عل كال الةرة اىي مبدا الفعل فقط بل 
تدل ایضا عل ما نشی من استعداد صاحبا وذلك لا ن کل شیء شل‌باعنبار 
کونه بالغمل فاذا لا بد کون شی« جسن الاسسداد ئی تفه ان یکرن فاعلو 
غير وييذا ابل الرذياة الفضاة 

وعل انال جا قاله تونيوس هناك مر . رن ان الامراض والاستام انوع من 
الفساد انهم بطلقون الرض في الاجسام على فساد البدن كلم وذلك كالى 
او عوها ١‏ يطلقورن "سقم على الرض المقرون بالضعف والرذيلة ( المراد 
ما الافة )عل ماني اج بدن من التنازع ۰ على انه وا كارن الرض 
حصل احباتا سي اليدن من دون السقم كا اذا تشوشت صحة الانسان في 
داخله دون ان تنم في ارج تما تعوده من الا عمال الا ان هذین الامرين 
لا یکن تایزما في النفس الا بالنکر کا فال تولوس تفه لان من شوش 
في داخه اذا تشوشت امياله هن الضرررة ان بصير بذلك عاجرا عن مزاول 
الاعال القتضاة لان كل رة تعرف من رما اي ان الانسان عرف 
من تمل کا في سی ۲ ۲۲ ٠‏ ورديلة اللفس لكاو عاطفة في الفس غير | 
مستقرة عى حال واحدة ية المياة كلها ولا جارية على نهر واحلر كا فال || 
بوس في اوضع اللغدم ١‏ وقد بحصل دلك مر دون عرض او سم فان 
الانسان قد يخا عن ضعف او عن هوی فاره ية ادن | عم م السقم ار 


مرن حیت ا 
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امرش > کا ان الفض ا ايضا اعم مر الصبحة لان الصعة حمل في الطيعات' 

اك ۷م۷٠‏ فضلة ولا ك كانت الرذيلة اولى بغاياة الفضيلة من السام او ارش 
النصل الثاني 

في أن الرذيلة هل ثي ضد الطبيعة 

خم الى الثاني بان يقال : بظير ان الرذيلة ليست ضد الطيعة لاا 

مصادة لاض اة کا مر ني القصل الانف ٠‏ والفضائل ليست حاصلة لا بالطبم 


E 5 _ "1,‏ ۰ ۹ 
بل اما صل لا بالفض او بالعادة کا مر“ سے ا 


فلست الرذائل اذن غد اة 
۲ ايشا ما ڪان ضد الطبعة فلا مکن تعر ده کا ان اجر لا یکی 
ان يتعود الذهاب صدا كا س اللات ك ٠ب ٠١‏ وبمض انان 
تع ودول الردائل ٠‏ لست الذائل اذن س لل العامة | 
٣٠‏ وابضا لیس شی ا هو ضد طبیة بوجد فی ١‏ کار اصحاب لك 
| الماييعة ٠‏ والرذائل توجد في اثر الاس فى متى ٠۳:۷‏ « رحب الطريق 
| افسڪ ب دى الى اللاك رالسارون فيه كغررون » فاا سن ١‏ ارذ 
| ضد ألطمة 
> واضاان فة المحطعة الى الرذيلة سة مل ال الک کا يظبر ما٠‏ 
م في الفصل الانف وا ليا س انپا قول وفيا" اوا شاا تافر س٣‏ ةا 
اک قمر ٤ا‏ قا اوغ مینوی فیرده عل رسه اوی ۲۲ ب ۲۷ ور 5 
ا فوش مل ة٠‏ او اذن ان ا ل الرديلة صد شم بع هن ان اجعل ل ند 
ا الطة 
لکن یمارئی ذلك قول اوغ بوس فی الاختب رك ٣‏ ب ٠۳‏ «کل ردیل 


, ۹ ا 4 
کی عا شف ردا ضد الاية ٠‏ 


س سے س یس د س ی ی س س س س س 


۹ 

والجواب ان يقال ان الرذبلة مضادة لامضيلة كا تقدم في الفصل الآثن . 
وفضيلة کل شيء اة بحسن اتعدادم على حب ما يلام له کاقدم 
|| هناك فوج من څه انالردیل تفال في کلشیءمن‌طرینق استمداده عل لاف 
ايلام طبعه ولمذا کان کل شیء عاب على ذلك وام المیب يظر_ ته 
ماود ف الللاتشة م ن الرذبلة کا فال اوغسطرنرس فی الاخارك ۴ب ١ء‏ 
لکن لا بد من اعتباران طببعة کل ٿيءَ ي في الاخص الصورة ااي متا 
إستعيد لشي المقيفة الوعبة والانسان يستنيد المقبةة النوعية من النفس 
اللاطفة ومذا فكل ما كان مضاد | لارس العقل فهو مضا حقبنة لطرمة 
الاذان من حث دو اسان وما کان موافقا للعقل فېو مرافی لطعة الإنسان 
من حي هو اسان ٠‏ وخر الانسان فام بوافقة العقل وشره فام بضادة | 
المقل ج قال ديولسيوس في الاسماء الالمية ب ٠‏ ومر نه فالفضية 
الانسانبة التى تجمل الانسان صانا وفعله حستاً كا في الاقيات ك ۲ ب 1 
| اش مرانقة لطيعة الاندان من حيثش موافقة لمعل والردياة اماق مضاد: 
اطيعة الائسان من حن ثي مضادة لارتس المقّل 

اا اجب عل الاول بان الفضائل وان ل تكن حاصلة اطم ااال 
| وجود ھا آکنہا مرل الى ما برافتی ااطبم اي ما براقت ترتیب العقل فقد قال 
| ولوس ني خطابته ب ٠۴‏ «الفضيلة ملكة” على مثال الطبيمة موافقة اللعقل؟ 
وبهذ الرجه يقال لافضيلة انها موافغة للطبيعة وبالمكس عم اٺ ارد ية 
|| مصادة لطع 

وعل الاني بان كلام النياسوف هناك على ماهو ضد الطببعة من حيث 
بقابله ما هو سعاصل باطبيعة لا من حیث بقابله ما هو موافق لاطبيعة کا يال 
للغضائل انما موافةة للطبيعة من حيث يال بها الى ما يوافق الطبيعة 


۳t. 


سین ا ی ی ام ا را ےا یی ی ی 


ع ع س دنن ب س بے د سو و 


وعل الثالث بان في الانسان طيعين طمة اة وط حسة ولا کان | 
الانسان اغا يأ دى الى افعال المقل بفعل المح كان الذين ينقادون لاال 
الطبيعة الحسبة أكثر من الذين ينقادون لترتيب العفل فن الذين ياغون الى | 
مدا الثىء اکٹرمن الذين لفون الى مناه ٠‏ واا عدت الرذائل السا 
عند الان من طريق انقبادم بل الطبيعة ا لحة على خلاف ترتنب العقل | 

وعلى الرابع بان ما کان عل خلاف حقيقة 0 بول اا ی 
الصناءة ای امز الصلوع ٠‏ ولسبة الثم بعة الازلة اى ترت العقل ا 
الشري كنسبة الصناءة الى المصنوع ٠‏ > ا ب اة ا ذب والخطئة لارتى ' 
العقل الشرے وعطالتها لاشريعة الازلة في حك واحدر وعاه قول أ 

اوغسطنوس فی الاختار ك ۴ب ١٠دار.‏ ت جع اطبا فاي بام 

حضوا عل ذلك من اله واا يتولاها الفساد من حیث تخرح عن قانور 
صناعته ای صنعت سا » 


- دست‎ aa -— 


الفصل/ الا 
ي ان دة ه ر ي ام من لعل التب 

تخل الى اثالث بان يقال : بظبر ان الرذياة اى الك اع ن 
الحطئة اي المعل القيي فک اناير الاب اففا کذاك الشرالاش اقم 
واک ايسا بن بن الافال القیحة الى تزول ماہلا i‏ ا 

۲ رااان ا کر أولى بالا تناب من لش الوايد alls‏ 
الحة ي بقوتا عل لافعال قييحة كثبرة ٠‏ فج ات قح س ال ج 

وايقاً ان الملة افضل مر المعلول - وال ینکر ا الفعل فی ال 


وني اع في اذن افضل من الفعل ثي الحسن وني اقم 
ف ع ي د صل ن 
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كن يمارض ذلك ان الشعل ابيع يعاتب علبه فاعله بالمدل ۰ واک 
القبية لا بمافب علبها بالمدل صاحبها مال ترج الى الفعل ٠‏ فالنمل القبيم 
اذن اقبح من اللكة القبيبة 
اواب ان يقال ان الملكة وسط ”بين القوة والفعل ولا ع ان النعل 
برا اوشرا افضل من الو کا ني الالميات ك ٠‏ فان فمل الفعل الحسرے 
افضل من القدرة عله وكذلك فعل النعل الفييح اقبح من القدرة علب ومن 
ذلك ازم ایتا ان الک ذ ی امیر واشروسط بین انموة والفعل فك ان املك 
الصالحة ارالطالة افضل منالقوة فيا ير والشركذاك ايض ادى من الفعل 
وهذا ظاهر ايتا من ان الك کہ لا توصف بالسن او القیح الا من حیث يال 
ا پا الى الل الحسن أوالقبيح فهي اذن انا توصف بالحسن او القبح بسب 
حسن الل او قبحه وعل هذا فالفعل خيرا او شرا افضل من الك لان دما 
لاجلہ شو کذا نہر اول ان یکرن كذلك ٩‏ 
ادا اجيب ا عل الارّل بانه لس یس بانع ان یکون شي افضل من | اخرمطلقا 
وانقتص منه من وجار فیمتبر افضل مطلقاً ما يفضل غیره في ما تهر ني كلما 
الذات وبتر افضل من وجه ما يفْضل غیره في ١‏ نسب ال كلها بالعرض 
وقد اوضحنا قريبا من حقبعة الفعل وا ملك ان النعل افشل من اللكهة سي 
المسن والقہع واما کون الماک اتی من النعل فان برض من ان كلها 
] حاصل في طيعة لا تستطیع ان تنعل دات وفم اقام ئي ح رک نتقلة «وعل 
هذا فالفعل افضل مطلقا في الحسن وني القبح واملكة افضل من وجه 
وعل الثاني بان الك ليست افمالا »تكثرة طلقا بل من وجه اسي 
بال نلايازم من ذلك ان الك افضل من النمل طلقا في ال ن او القع 
وعل الاك بان اكه عله رة لمعل واما المعل فمل“ غائبة لللكه 


TTY 
وحةعقة الخير والشر انما ار بعس الم الفائة . ومذا كان الفعل فلا‎ 
الذكه من جهة امسن والقبم‎ 
نفا ارام‎ 
هل يجوز اجتاع الخحطيئة والفضيلة‎ 

خط الى الرابم بان يقال : يظبر انه لا جوز اجتاع الفعل القبيح اوا لطيئة 
والفضلة لامتناع اجاع الضدين في واحد بعينه ٠‏ والطئة ضد لاغضاة 

باعلہار ما کا ني ف ٠١‏ فاد يتنم اجتإاع الخطيئة والفضيلة 

٠‏ ۲ وايضاً ان الحطيئة اي العمل القبيح اقيم من الرذيلة اي المأكة الغبحة 
وتلم اجتاع ارذيلة والفضاة في واحد بيه ۰ فاا کذلاف منم احتاع 

الخطئة والفضاة 

۴ وایضا کا ان الطب تعدث في الاراديات كذلاف تعد غ 

الطيمات ايضا كان الطيعيات ك ۲ ب ۸ ٠‏ ولس محدث في الطبيميات 

ية اي تفص الا باد فى انف ارے ر الط کا ان غرائی 
| الات ما حدث عن فاد ءبدإ في الزرع كا في الموضم التقدم مر 
| الطیسیات اکنا ایشا بى عدت خملنة ز اور اديات الا ماد فضرلة فى 
| | الفسن ٠‏ وع هذا لا جوزاحح ء الحطيئة والفضبلة في واحد بعله 
کن بارش ذلك قول البلرف في اتقات ك ۲ ب ٣‏ ار الفصبةة 
| کون وتقشد بالط ارات ٠‏ وانتفيلة لا صل عن فعل واحدر حن ۴| 
ّفك مب IE‏ ادن ٺا زول بعل واحلر بم رز اذن 

اجتاعھ) فی واحد سنه 
| واوا اپ ان ال ان ة٠‏ ما 4 د ایی الفص اة الغعل القبيح ا 

اللا که اأصالحة :ولس جک الاک اله س کک الصورة فیا شيء الطبيي فان 
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| الصررة الطبعية تصدرر بالقرورة العمل الام ما وادلكلا جوز اجتاع الصوة! 
الملبيعية رفمل الصورة المضادة لا ا لا يجوز اجتهاع المرارة وفعل البريدولا 
اجتاع اة وحركه التحدبرالا ان يكون ذلك بقوة قاسرة من رك خارج . 
واما الك السانة فلا تصدرفعاها بالضرورة بل لستعابا الانسان متى شاء | 
ولذلك بطم الانسان مم حصول املك فيه ان لا يستم اما إو ان يفعل ما 
بضادها وکا يستطيع ذوالفضبلة ان يقترف فمل الخطيثة ٠‏ ونمل الحطية 

اذا اعتبر القاس الى النضيلة من حت ی مكه لا يستطيم ان يضدها اذا 

ا کنر واحد | قط لائ کا لا تتكون انك نعل واحدر ذلك لا تند بفعلر 
واحد ج مر فی مب ٦۳‏ ف ۲ واما اذا اعتیر بالا س الى علة الفضلة نيجوز 

أن تسد بعض الفضائل نعل اة الراحد فان کل ئة تة تضاد اة 

الي ي امل ج القضائل الغاصة من يث قي فضائل مى انذت للية 

ا بعل اة اأميتة الواحد لزم ناء جر يم الغضائل المقاضة اعتبار کونپا | 
فصالل واغا ار يد يذلاك الامان والرعاء | ين يصبران سد الط اة 

ا ملکان عاتن ر٠‏ الصورة فتزول عنها صغة لفغي > واا اة )ا 

الرفية اي لاتغا المبة فما لا افيا فلا تى الفضائل الأخرابفا ٠‏ واا 

| الصا ل الكت ة فلا نزول فمل واحدر ‏ ن أفمال الجطيعة اي كانت . 

| وعل هذا فالاطية اة لا تجوز جامعتيا لاضائل المغاضة كن تجوز عبامعتها | 
ال#ضائل <i‏ اة والخملة العرضية تجوز اء عتا للضائل الغاضة والكتة :ا 
ادا اجيب عل الاول بان الحطبءة لا تثاد الفض ل في نفسما بل في فعا : 

! وهذا تنم شامعة الطة لعل القضيلة ووز امنا لاک | 
وعل الثاني بان الرذيلة تضاد با صر الفضياة کا تضاد ا لخطئة فل الفضيلة | 

ر ا نت الرذيلة تتن الففرة كا ني الحطرة فل الفضياة | 
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أ وعل الثالث بان القوى الطبيعة تغمل بالضرورة ولذلك تى سمت القوة. 


امتنح دوت الخلل ٤‏ اأأعل " وأما فضائل انس فان تفعل بالضرورة فلس 
۶ . ر ا 
الفصل الجامس 
حل جد في کل خمد فو“ 
# ك3 8 لہ 
شخطی الى الاس بان بقال : بظہر انه بوجد في کل خطيئة فمل لان 
الحطيئة بالتياس الى الرذيلة كاستعقاق اواب بالتياس إلى الفضلة ٠‏ واستتاق 


أ واب لا حصل E‏ ن لر . فکذا ا ٤‏ لا حصل دوا عل 


فاضا قال اوغطبنوس فی الاختبار ك ۴ب ٠١‏ «من الضرورة 


| ان تكو نكل خطيئة ارادية والا م تكن خطئة » وبس شئ اراي الا بعل 


أ الارادة ٠‏ فكل خط اذن فعا" 

۲ وابضا ل و كانت الخطيثة صل دون فمل کان من يترك الفمل الراجب 
خطا کیرد رکه ٠‏ وقد بنرك الراحد د امل راجب وذلك متی لم بل 
اصلا فیازم اذن ان يخطاً دالا وهذا باطل ٠‏ فاذًا لا تعصل خطبة” دون فمل 

لکن پمارض دات واه ع 4 ن ٤‏ ٠ا‏ چب عله صتیعه u‏ 
لیر وم يصنعه فع له خطاة » وعدم الصنيع س فعلاء فیچوز اذن حص ول 
اخطيئة دون فمل 

واجواب ان يقال ان مدار هذه اة خصوصاً عل خطيئة الترك الى 
اختلف فیا عل افوال مہم من ذهب الى ان في کل من خططایا ER‏ 
داخلا او خارجا فالداخل کا لر اراد مرد ان لا يذهب الى الكئسة م کان 


ا ذهابه واجباعلبه واارج کا او شقل الانسان به ٤‏ ا يموق عن الذهاب الى 


س 


الكيسة اما فيا لوقت الذي فيه جب عليه الذهاب أو قبل ايض وهذا برجم عل 


te 
و ۵ا الالاول لان من اراد ما لا تمل معه غوره فقد اراد التخلف عن ذلك‎ 
اشر الك اذا ل بلعظ ان ما یرید فع له یمرقه عا جب عله فمله وحیشنے یقشی‎ 
وذهب | خرون الى ان خطبئة الترك لا نقتضى فعلا لان‎ ٠ عله يدلب الغفلة‎ 
جرد عدم فمل ما س فمل خو اة وگلا القولين حن من وجارلانه اذ اکان‎ 
المراد بجطبئة الترك ما برجم بالذات الى حققة الخطئة فقط فقد يكون معها‎ || 
فمل داخلٴ کا اذا اراد ريد ان لا يذهب الى الكيسة وقد تكن بدون فعل‎ 
دال اوخارج کا اذا م بخطر على بال الانسان شي من اسر ذهابه او عدم‎ | 
إا دذهابه ال الكنة فی الوقت لے فيه جب عله الذهاب الباء واذا کان‎ 
| الراد پا ما لشعل اسباب النرك او دواعه فلا ٻپ“ ان ڪون فيا فمل اذلا‎ 
تعصل خطئة الترك الا متى أعرض الانسان ع| ية قدرته أن يفعله وان لا‎ 
واعراض الانسان عن فمل ما ئی قدرته ان فعله وان لا عله لا یکون‎ ٠ یفعله‎ | 
الا عن سب او داع مصاحبر او ساني فان کان ذلك السبب خارجا عن‎ || 
ادا ذهب الانسان ال الكسة‎ ٦ قدرة الإزأان ل یکن في الترك خطيئة‎ 
يسبب ارش واما ا ن كان ذلك السب او الداعی خاضعا للإرادة کون في‎ 
الترآه ويا وحد ر یکرن ذلك انب من یٹ هو ارادی ا ا دام‎ 
فمل لا اقل من ان بكرن فمل الارادة الداخل س وهذا الفعل قد يقصد به‎ || 
بالات النر ك کا ار اراد انسان ان لا يذه الى الكبسة اجتاب لعب‎ || 
وحيشذر يكون هذا الفعل راجعا بالذات الىالترك لان ارادة كل خطبئة ترم‎ 
باإذات الى تلك الخطيئة لان من حقبقة الخطيئة ان ككون ارادية وقد بقصد‎ 
| به بالذات شی خر یوی الانسان عن النعل الراجب سوا کان ذلك‎ 
القصرد بالارادة مصاحا للار کا لر اراد اناا ان بلب حا جس ان‎ 
يذهب الى الكيسة او متقده) عله كا لو اراد السات اطالة السمر الي ئم‎ 
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| عنپا عدم ذهایه صا الى ألكة وحینشذر یکن هذا الفعل اداخ او ولج 
) مقصودا 4 اتراك بالعرض لان الترك حص فه دون قصد وما کار دون 

قصدر نقول انه بالمرض کا في الطببعبات له ۲ ب ٠‏ ومن ذلاف تتم ان في 
خطيئة الترك حبذ فملا مصاحب) او ساب أكن نسبته الا عرضية وا حك صل 

الاشیاء یب ان یکون باعتبار ما بالات لا باءتبار ما برض ۰ فالاعع اذن ان أ 
يقال ان عض الحطایا جوز ان لا یکرنفم) شی من‌اافعل والا لکت الافال 
) والاساب الكفة الط ةة م ن خارج ترجم الي ماهة الخطايا الاخ انيل 
ا اجب ل لام بان لأر تشي ١‏ أكأرما بقتضه اشر لان ار 
| حصل عن علق كال بتامها والشر صل عر القوص الجزبة» ا قال 

ديونسوس في الاسماء الالبة ب > ٠‏ ولذلاك صل الحطئة اما عر | 
قعل الالسان ما لا ينبني او عن عدم فمل ما ینبفی لکن استحقاق اواب لا 
بحصل ما لإ يفعل الافسان ما ينبني عختار | ولذاك سيل حصول خف 


الثواب دون فمل وتجوز حصول الخطيثة دون فمل 
وعلى الثاني بان شيا يقال له رادي ليس لرقوع فمل الارادة عله فقط بل 
لان فی قدرتنا با او عدم نلھ کا فی الخلقات اک ۳ ب ٥‏ وع هدا وزان 


شال حدم الارادة | رادي مر . حبث أن فى قدرة ألائان‌ان بريد وان 


لا بر ید 
وعل الثالث بان تة التراك ے مضادة للوصة الامجاية الى ی ا u‏ دايا 


كابر قياس الک زمان ولذلك فاا طا ص بترا النعل ف امان 


rrY 

الفا" السادس" 

فيان حد اتخطيئة بانما فول او فمل ”ار اشتا# مناف للشريمة الازلية 
عل ہو ۱ 

ښخطلى الى الدادس بان يقال : يظير ان حد الخطيئة بانبا قول اوفع او 
اشتا* منانر لاشريعة الازلة کا قال اوغدطينوس في ردم على فوسطوس 
ك ۲۲ ب ۲۷ ليس سمحيعألان القول او المعل او الاشتهاء يدل على فمل 
ولس كل خطبئة تدل عل فع کاءر سے المصل الانف اذا لر 
يدخل فی هذا المد كل خيلئة ٠‏ 

۲ وابضا قال اوغسطنوس في كتاب الفسبن ب ١١‏ « الحخطئة ارادة 
امسات او ادراك ما تعظره المدالة » والارادة مندرحة تحت الشوة اعبار 
اطلاق الشموة بالفساحة على كل شوق فيكنى القول اذن بان الحطبئة اشحاة 
منافر لاشريعة الازلة دون زيادة القول اوالفعل 

۳ وارضا بظہر أن اة قامة حققة بالاءراض عن النابة لان الخار 
والشر بعتبران خصوصا من جهة الغاية کا یظپر ما مر في مب ۱۸ ف ١‏ ومن 
له عرف اوغسطينوس الخطبئة بالنسبة الى الغاية بقوله سيه الاخيار ك | 
ب ١١‏ دلب الخطأ شيا وى الاعراض عن الامور الابدية والاقبال على 
الامورالزمنية» وقال في کتاب ەب ٠١‏ «ان فاد الانسان کل 
باستمیال ما چب تع ب وہاقتع ہا چ استعرال » ولي في الد المتقدم 
كر للاعءراض عن الفاية المقتضاة ٠‏ فهو اذن غير جامع 

»> وابضاً انا يقال لشيىء انه مدهي" عنه لنافاته الشريعة ٠‏ ولبست جيم 
الخطايا افاعي شرو لکونها منپيا عا بل بعضم|ا اناعي منهي“ عنپا لکونها 


شرورًا ف ج اذا اذ منافاة شريعة الله في حد ا لخطيئة طلا 


A 
| ١ ه وابضا ان المراد بالمطیئة فمل انساني تح کا بظبر ما ر في ف‎ | 
وب ۲۱فا ' وشر الانسان قا با ناقا للعئل کا قال ديونسوس بے‎ 
كان الأ ولى اذن ان قال ان الخطئة منافة للعقل‎ ٠ + الاسماء الا لممة ب‎ 
ألا للشربمة الازلة‎ 
لک یکی في معارضة ذلك نص اوغسطنوس‎ | 
وا واب ان يقال ليست الخطبئة شيا سوى فمل الساني تييح کا بظبر‎ 
ما لقدم فرہبا “ واھا یکون فمل انسانیامن حیث هو اراد کا بتع ما مر‎ 
ي مب | ف ۱ اي عى كوه صادرا عن الارادة كمل الاراد: لاغ‎ 
واا يكرن الفمل‎ ٠ وما مورا به من الارادة کافعال انکر والمبل الجارجة‎ 


- - س س - 


الائسای قحا من حيث يرج عر المد المقد رل ولقدیر کل شی تار 
بالياس الى قاعدة اذا خرج عنها خرج عر الحد المقد“ر له ٠‏ وللارادة 
| الانساية قامدآن احداها قريبة وعجاننة وهي المتل الانساني والاخرى ق 
الفاعدة | لاولى وهي الشريمة الازية الى کانا هي عقل اله واذلاك وضم 
اوغسطبنوس في حد الخطبئة أ رين احدها من قيل جوهر النعل الائساني 
وهو کالرء الادي فى الخطئة وذلك قو قول ”او ف واش +» والاخر | 


من قيل حقيقة الشر وعوكاإزء اله وري في الحطيئة وذاث بقوه «منافر ‏ 


لاشربعة الازلة» 
اذا اجيب على الاول بان الاعجاب والسلب پرجعان الى جنس واحد 
كرجوع الوارد والير الولو سيك الاقانم الامية الى الاضافة کا قال 
اوغسطوس في الثالوت ك ١‏ ب ١‏ و۷ ولذللك جى اعتار انول وعد 
القول والفءل وعدم الفعل من قبل واحار ٤‏ 
وعلى الثاني بان الملة الاو الشمايثة هي لارادة الأبرة يجميع الافمال 


T۹ 


لارادية الي شي وحدها حل انيت وزاك جد رن بنوس الفطبئة سي 
عض المواضع باللارادة وحدها الا انه لا كانت الافعال الغارحة ضا ترجم الى 

اا م کا تماق اشا ر سي مب ١۲ف‏ اولوب 
وجب ان بخ ايضا في حد الخطيئة شى ج الى الافمال اخارجة 

وع الالث بان 'شريعة الازلية تسوق الانسان اول وبالذات الى الغابة 
وتجعله بالكبعية أن بحسن التذاب الوسائط الو دية الى الفاية ومن مه في وله 
«مناف إلشر بعة اللازإة» اما الى الاعراض عن الغاية والى سائرانواع الخلل 

وع الابع بان ما يقال من اله لر کل خطیغة شرا کر ہا ما عا انا 
يراد به انى الاصل بالشربعة الموضومة ٠‏ اما اذا أريد به نه اريعة 
لطيمبة الندرجة اولاً عت الشرية الازلة وان ي قوة الل الأنساني 
الاک الطبيمبة تکل خط اناي شر ککرنما منیا عنپا لانمامن طرینی كرما | 
خارجة عن حد الترتب تافي الشربعة الطيبة 

وع الخامس بان الحطيئة بطر الها اللاهوتي خصوصا من حیث هي 
اهانة له والفيلسرف اللقق من حيث مناناتها للعقل وادلك راه 
ارغسعاینوں الالبق به ان باخذ في حد الحطئة النافاة للشريعة الازلة لا 
النافاة للمقل ولا سيا لانا ناخذ بالشريمة الازلبة ني كثير ما يفف المفل 
الانساني كالامور الاياية 
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ال اتان والسبون 
ف بابز الخطايا س وفه لسعة فصول 


م ينبني النظر فی تایز الحطايا او الرذائر راججث في ذلك بدورعى نع مال | 
في ان تایز المطايا النوعی هل یون باعتبار موضوعانها ‏ ۲ في ت بز الفطايا الروحية 
ا والجدية ۲ ي ان يڑها النوعی هل یکن باعتہارعنہا س ۽ ى ا بک باعتبار|ً 
ہی طا اليه سه هل بک ن باعتہار اخداای الذئی س ٦‏ ھل بکن با انیت ر الير 
¡ والفمل - ۷ حل يكون باعتبار الاختلاف فى طربقة وقوغ ل ۸ ع یکین 
باعتپار الافراط والفر یط ٩‏ هل پکون باعتہار اختلاف الظروف 
افص لاو 
في ان الطابا مل لغار بالنو باعلہار موضوعامم' 

عط الى الأول بان يقال : يظهر ات الخطايا لا تتغاير بالوع باعتبار 
موضوعاتبا لان الافمال الاساية انا يقال ها بالخصوص حسنة أو قبييحة 
اقباس ال افاي ة کا سل باه في مب ۱۸ ف٦‏ ا ا طبئة لست 
بظبر ان تایز اسلا اوي جب ار کک اعبار نابات لا باعیار 
الموضوعات 

۲ وايضا ان الشرلكونه عدما بابز نوعا بحس اختلافالنوع في ما يقابل 
والحطيئة شرفي جس الافعال الانسانة فا لطا دن ھا وا بسب ۴ 
يقابلا لا بحسب موضوعاتپا 

۴ وابضا لو کانت ا لخطايا تقار بالنوع بحسب الموضوعات لاستعال تعلق 
خطيئة واحدة بالوع بوضوعات عتلفة ٠‏ وهذا جائ في بعض الخطايا فان 


| آککبریا تعلق بااروحایات وبا انیا ت کا قال غر یغورپوس فی ادیاته ۲۹ 


ب ٠۳‏ والبخل يتعلق باجناس من الاشياء عخللنة ٠‏ فالحطايا اذن لا تايز 
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أ < بارش ذلك ان ال ئة هي قول" او فمل او اشا تافر لشريمة 
اله ٠‏ والاقوال والاقمال والاشتپاات نایز وا محسب اختلاف موضوعاتبا 
أ لان الاضال لاز بالsوضوعات‏ کا ر“ فی مب ۱۸ ف ٥‏ وق ١‏ مب ۷۷ 
ف ۲ ٠‏ ناذا كذلك الخطایا ایز نوع بحس موضوعاتما 

والجواب ان يقال ان حقيقة الطبئة لقتضي اسرین کا مر فی الث الائ 
ف ١‏ وها النعلى الارادي وخروجه عر حد الترتب الذي حمل بغالفة 
ا شر ية د اانه ولأحدها نسة دانية ألى الخاطیء ء الذي يقصد احدات فمل ارأادي 
معين في ماده مينة وللاخر وهو روج النعل عن ) حد الترس سبة عرضة 
| الى قصد الخاطیء اذ لیس فمل احدٴ بقصد الشر کا قال ديوئبسيوس في 
الاء الالمةب؛ وسملوه ان کل شىء #صل لهحقيقته النوعية ما بالذات 
) لا ما بالمرض لان با بالمرض خارڄ َء حقغة انوع ١‏ رلذلك فالخطايا 
آلا ز بالوع م حهة الافعال الارادية ل ن جهة ما في الخطبئة من من عدم | 
الترتيب والافعال الارادية تايز بالوع بحسب الوضوعات كا مر يانه في 
' مب ۱۸ ف ٥‏ فازم اذن ان الخطايا تايز حقبعَة باتع باعتبار موضوعاتها 

اذا اجب عل الاول بان الفاية لضن اصالة حقيغة ا لير كان ها الى 
فل الارادة اإذي هوالاول في كل خطبئة نسبة الوضوع وعل هذا فتغابر 
!اا با حب الموضو ت او س الغابات برجم ای واحد 

وعل الثاني بان الطيئة لست عدا م فا بل ی فل خال عن الريب 
اراج ولذا فالطايا تايز اوغا بحسب موضوعات الافعال لا بحسب ٠ا‏ 
يقابلا - عل انه لوقيل ايضاً بتايزها بحسب الفضائل المقابلة لما لكان ذلك 
من فيل نابز الوضوعات انالففاثل نا ایروا بحسب موضوعاتما ا 
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| مر في مب ٦‏ ف ٥‏ 

وعلى اثالث بانه ليس يتنم ان يكون في الاشياء الختلفة المحغايرة بالنوع او 
باجنس حنيغة واحدة صورية لموضوع مثا سند الخطيئة انوعبتا وعلى هذا 
الخو مس الكبرياء الترفم في اشياء ء عختلفة ولمس البخل الزيادة في ما صح 
لفعة الائسان 

الفصل التانى 
ي انه هل حم القبيز بين خطايا روحية وخطايا جسدية 

تخملیالی الثاني بان بقال + یظپز انه لا بجع اٺ مجمل قييڙ بين خطايا 
روحية وخطايا جسدية فقد قال الرسول في غلا ١‏ « واعال ا لحد واععةوقي 
ازى والعاسة والعهر وعادة الاوتان والمعر » الا وهدا بطر مله ان ی 
اجناس الخطايا هي اعال الجسد ٠‏ والمراد بالخطاا الجسدية اعال الد فاذا 
لس تی أن باز بين خطايا حسدية وخطايا روحة 

وایغا کل من تخطا فو يساك بحسب اجس د کقوله في رو ۱۲۸ 
« ان عشتم بحسب الجسد قوتون واما ان امتم باروح اعال ا جد فقون » 
والييشة اوالساوك بحسب الجسد ترجم في ما يظبرالى حققة اخطئة ا لجسدية 
فاذا جميم الحطايا جدية ٠‏ فلا ينبني من مه ابيز بين خطايا جدية وخطايا 
روه 

+ وايضاً ان جز النفس الأعى وهوالذهن اوالستل يقال اه روم كتول 
في افسس ) : ۲۴ د تحددون بریج ذھنچ “ ٹ اطانی الروح ت المقل کا 
| قال الشارم ول خيطبئة تفع بحسب المسد فانها تصدر ء ن اقل بارضی 
| لان رضي بعل الخطيئة الى المةل الاعل کا سيا تي في مب ۷٤‏ ف ٠۷‏ فاا 
| الخطايا اجسدية وااروحية واحدة فلا يني أن تجمل متايزة 


TET 


؛ وايضا ا وكات بعض الخطايا جسدية على الخصوص اوجب في ا يظېر 
ان يحمل ذلك بالاخص ملل تلك الخطايا الى مخعطاً بها الانسان الى جسدم . 
وقد قال الرسول في کور ۱۸:1 كل ئة يفعاا اللانسان ٿي في خارج 
ا جد اما الزائ فانه چرم ایی جسده» فام كون الزن وحده خطيثة جسدية 
مم ان الرسول ذكر الغل ايضاً نيجل الخطايا ا لدي ة کا في افسس ٣:١‏ 

كن يعارض ذلك قول غریغوریوس في ادياته ك ۲۱ ب ٤۵‏ « من مہات 
الردائل السبم جمس روحة وتان حسديتان» 

وال مراب ان يقال ان الخطايا نستفيد نوعتپأ ‏ ن الموضوعات کا دم سے 
لنصل الانف : وكل خطبثة هي قاع با شنا ځور نر رج في شنال عن 
حد الترتس ومكذا متی أدرك پلدذ به صاحبه دون ٿرټبر واللذة لذئان كا 
حح ۲| مر في مب ۲۱ ف ۳ أحداها حيوانية ولي التي تفصی ي جرد تصور 

ٿيء بحصل عل سس المیتنی وهذه جوز ان ال فا ايتا روحانة کا اذا 
ااذ مات مد الاس له او نحو ذلك واثأنة حمابة أو طعة وف الى ٤‏ 
في الس ال اني وهذه جوز أن بقال ها أبضا حسدية > فالطايا الي : تم في 
اللذة الروحابة إقال ها خطايا روحبة والتي لتم سے اللذة الجسدية يقال ها 
خطايا جسدية کاشره الذي بع ي ٳڏة الا ڪل والنجور الي يتم في اذه 
اکم وعلبه قول الرسول في ۴ کور ۷ : ١‏ « فلنطپر اسنا مر کل دنس 
الجسد والروح »“ 

اذا اجيب على الاول بان تلك الرذائل يقال 4ا اعال الجحد « لس لانم 
لم فى إذة المد بل اراد با جسد هناك الانسان الذي مى عاش جس نفسه 
قال ائه عاش مسن المد » کا قال ااشارح هناك وکا قال اوغسطينوس 
ايضا في مدينة الله ك ۽ ب ۲ و٣ ٠‏ والوجه في ذلك ان كل نقص ني العقل 


Ti 


| الانساني شى ةني «بدئه عل نحو ما عن المس الجسدي 
وبذاك ايتا بضع المواب على الاي 
| دعل اثالث بان في العلا الجسدية ايضا فمل روح وهوفمل الل الا از 
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وعى الرابم بان النفس تخدم الجسد في خطيئة ازن على وجار خصوص بجی 
| لا يرغ للانسان في تلاك الدقة ان بتفکرنیشید اخ رکا قال الشارح هنال 
|| واماذ: ارہ فھی‌را ن کات جسدية کا لا ترق المتل الى هذا لمر 
أو سال أن هذه الاما ایشا اھان للحسمد لتداسه ا تدا خار ا عن حد 
|[ الترتيب وهذا يقال با صوص ان الانسان بحرم بهذ الحطيئة وحدها الى 
| جسدم ٠‏ واما البخل الم كور في جلة الحطايا الجسدية فااراد به الفسق وهر 
| غصب الغير امراته ظا - اويقال ان ما يلتذ به الإخيل ام جسمافي وبهذا 
الاعلبار تجمل فى جل الخطايا ا لمسدية واما اللذة نفسما فامست الى الحسد بل 
ای اروح وهذا كات خطئة روحة عند عر یغور یوس 
لقصل الاك 
ي ان الطايا هل لقاير انوع جس للا 
پنیخطی الى الثالث بان يقال : يظهر ان الخطايا لجاز بالنوع بحسب عللها 
|| لان ايء پستفد نوعیته ما پستفید منه وجوده ۰ والنطایا تید وجودها 
من عللها شنا اذن استفبد نوعيتا ايضا ٠‏ في اذن لتغابر باللوع بتار عللها 
|| ۲ اشا يظهرارن الماة الادية اقل تملةا بالنوعة من الملل الاخ 
والموضوع في الخطئة بنزلة العلة المادية ٠‏ فاذا bh gE‏ نابز بالنوع 
سب ۵و ضوعانپا کان اھا التو ي سس للا الأخر اول ف ما بظپر 


لار واتقای ت » ما نمه »کل اة فھی اما عن خوف مذل عل خلا 
ما بني واما عن حر مم ط خلاف ما ينبني“ وق لفيا بو ٣‏ ۰ دکل ما 
في العام هوشم وة الجسد او شموة المين او لكر الباة » واا يقال يه 1 انه في 
الما ببب الخطيئة من حيث انه يراد بالعالم مخبو المالم کا قال اوه 
ف تسیر پرحنا متا ۲ وقد فصل غر یغود بوس اضاً ني ادياته ك ١٣ب ٥‏ 
جيم الخطايا سب امات الرذائل السبع ٠‏ وجيع هذه التفصيلات بنظر فیا 
الى علل ا لطايا ٠‏ فظب راذن ان الخطایا اغا رعا غار الملل 

لک بمارض ذلاٹ ان هذا پارم عنه کون چیم ا خطایا راح دہ انوع لان 
ما عل واحدة فقد قل في سى ٠١ : ٠١‏ «الكرياء اول كل خطيثة » وفي | 
تیو ٠۰:٩‏ « ان حب الال اص کل شر» ولا بخ ان الفطايا انواعا عخللفة ٠‏ 
فهي اذن لا تایز بالنوع بحسب اختلاف عللما 
|| والجواب ان يقال ۸ا كانت اجناس الملل اربة كان بخللف وجه الاسناد 
| اليا باخعلاف المسندات فان الملة الصورية والملة الادية تعاقان حفيغة 
بجوهر اى: ٠‏ ودا كانت المواهر تايز نوا وجنا باعتبار الصورة والادة ٠‏ 
والملة الفاعاة والملة الغائبة تلعلقان مباشرة بال ركه والفمل وفذاكانت الحركات 
والافعال تايز نوعا مسب هاتين العلعين لك عل انغاء عخلفة لان الادى 
النملية الطببعية حدودة دان الى افعال ممبنة ولذا كان اختلاف الاواع ني 
الافعال الطيعة يعبرلا عس اأوضوعات الیش ھی العابات او اأ تات فقما 
بل بحسب المادىء الفعلة ايض كتا رز انين وريد بارع بحسب اار 
و الارد٠‏ واما ادى الفعلة في الافعال الارادبة كافمال الخطايا فليست 
یدود بااضرورء الى واحد وز أن يصدر عن مبد! فلي واحد او محر 
واحذ ر ائواع تة من اطا جوز ان يصدر عن الحوف اذل عل حلاف 
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|| ما يبن ارتكاب الانسان السرقة اوالفثل وخذلانه القطيم امو كول اليه وهذه 
الامور بسا جوز صدورها عن الح و بذلك بض ار اطایا لا تلغارر 
بالوع يخس اختلاف الملل المرغرة او الحركة بل بحسب اختلاف الع 
الغابة فقط ٠‏ والغاية مي موضوع الارادة فقد اوصحتا في مب ١‏ ف ٣‏ أرن 
الافعال الانسانة لستفد حتةا اللوعة من الفاية 

اذا اجيب عل الاول بان البادئ الفعلية ني الافمال الارادية ليست حدودة | 
الى واحد فلا کی لاصدار الافعال الانسانة ما ل ترج الارادة الى ی وا 
بقصد الاية کا بتع ما قله الميلسوف في الالميات ل ٩‏ ولذلك كأن وحرد 
الخطبثة ونوعيتبا يسشكلان بالغاية 

وعلل الثاني بان الموضوعات اذا اعبرت بالقاس الى الافعال الخارجة كن 
ها اعبار لادء ا ي يقع عليما الفعل واما اذا اعلبرت القاس الى نعل الاراء: | 
الداخل فلها اعلبار الغايات و ذا الاعلبار تفيد الفعل حقيتته النوعية وان كن | 
لا ایا باعبار وا ماد عليها الفمل اعلبار النتيات انى بالتوء 
الم کات کا فی ه وف الخلقات ك ١٠٠٠ع‏ ان ماتا لگ 
ابضاً انا تقد ا کات ال النوعة باعلار تما حمغفة الفاية 

وع اثالث بان تفصبل اخطاا على تلاك الاوجه لا بقّصد به التغرقة سن 
ف النوع بل بيان عللما احللفة 

الفصل الابع 

في ان فع الطيئة الى خطبلة الى امه وال اال اتر م ہی یی یےۂ 

خط الى اإرابم بان يقال : يظمر ان عة الخطيئة الى خطية الى الله وانى 
اعلها وال لري سة فاسدة لان ماکان مشارکا نی کل خطئة لا ین 
ان حمل قا من اقسا الخطية ٠‏ والخطايا كلها مشر ترک نی کونپا ضد الله فد 


TEY 

| يبنو ي اذن جمل الحطإئة الى اله فسا من اقام لطا 

وابضا كل ية فعس ان صمل التقابلات ۰ وهذه الاجناس الثلاثة. 

لخطايا لبت متقابلة لان كل من بخطا أ الى الفريب خط ايش الى فسه وال 
الله فاذا لت ت فة الخطيئة الى هذه الاقسام اللاثة صعيخة 

| ۴ وايضا ان الامور ا لخارحة لا تفيد الوعية انمه والقریب خارچان عتا | 

ا فاحطاي ادن لا تاز نوع مده الفلانة ٠‏ دعسي الجطئة اذن الى هذه الثلاثة ' 


فاسدة 
لکن بعارض ذلك قول ایسیدوروس فی کتاب اير الاعظم عد نميل | 
الحطابا د يقال إن الانسان مخطاً الى تفه رالى اله وال الريب » 
وا لواب ان يقال ان الخحطيثة فمل غر م رتب کا مر في العث الااف ف 1 
والترتیب جب ان يكون في الانسان على ثلائة انراع الاول بالقياس الى قم 
العقل من حیٹ جى ان تکون میم افعالنا وانشالاتا ملقدرة نظا الل 
واثاني بالقياس الى نظام الشريعة الإفية اي چب الاسان ٺل يىك : 
سبہان يکل امر اکان لاان حيوان زلا ا بالطبع کناه هذان النوعان . 
من الترتی الا الها کان یوان ساسا ومدنا بالطبم کا في السياسة لك ١‏ 
| وجب ان پکون ٌه رتبب ثالث يتملق با جب عل الانسان ليره من الاس 
الذبن جب ان يميش معهم - والاول من هذه الترتيبات بتضمن الثاني وزيادة 
لان کل ۴ و حت تریب ستل ندرج عن تریب ل لکن سن الاشاء 


الاين وای تهب ف , وله ا هذه الور يقال انه خط ل ا 
کالبتدع ومننېك لاقداس والبدف“ ركذاإك الترتى الاني ضبن اللاك 
أ اتام وات افلس و وات ا ا ن | 
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|| وزيادة لا ن کل ما مج علا للقريب جب ان أسلك فبه على حسب نظام 

العقل ومن الامور ما بع فه العقلى بالنسبة الى الفستا فقط لا بالنبة الى 
| القریب شن طا في هذه يقال انه خيلا أ الى نفسه كا يهر في الشره والفاحر 
| واليذر ~ ومتى خملع الانسان في ما هب عليه للقريب يقال انه بخطا الى 
| القری ب کا يظر في السار والقاتل - والامور الى تجب على الاسان له 
| وللقريب وانفسه عخللفة ٠‏ ومن هكان تفصيل الخطايا هذا بحس الموضوعات 
| اتی بہا شار انواع اع الايا یکن - نيك الحقتة پاعشار اواعپا اة لان 
|| الفضائل الى قابلها الخطابا أيضا ابن بهذا الفرق اذ لا نى ان الفضائل 
| اللاهرتية تعلق باله والةة والشجاعة لتعلقان ,صاحبهماوالمدالة تعلق بالفر يب 
اذا احیب عل الاول بان اطا الى الله شترا في كل خطبئة باعتہار ان 
| التریب اعلق بانه ینمی کل تریب انساني واما باعتبار ان رې ابه 
| بفوق الفرتبيين الاخر ين فال خطباة الى لله جنس" مخصوص من الطيثة 

وع الي بانه مى كانت الاشباء الي تمن احدها الاخر متابزة وجب 
ان یکرن المایز حاصلا لا باعتبار تضم ن اعدها الاخر بل باعتبار عجاوزة احدها 
للاخ ركا هو ظاهر فى سمة الاعداد والاشكال فان الث الزوايا لا عل ' 
سیا اربع الزوایا من حیث بندرج فيه بل من حیٹ يفص عنه وکذا اال 
في اللاي والر باعي 

عل اثالث بان الله والقریب وان کنا خار حن ع. ن اخاطء يسا مم 
2 ذلك اجنين عن فعل الخطة بل لسبتها اله سة موضوعان خاصان ' 
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| النصل” الحا ” 
ي ان قسمة الحطايا من جهة الذنب هل تحلرث تغايرا في اللوع 

| بخطلًى الى الاس بان يقال: يظير انقمة الخطايا من جهة الزني 
کاس مغلا الى عر ضة ومببة تحدث تغايرا ني النوع لان الاشياء الي 
بنا فرق غبر متنا لا تجوز ان تکون واحدة بالنوع ولا واحدة با لجس 
١‏ ايشا ٠‏ وين الطئة المرضة والاطة المبتة فرق "غير متناه لان العرضة 
توج عقابا زىبا وامرتة استوجب عقاب] ابد ومغدار المقاب عى 
حسب مقدار الذنب کقوله فی تث ۲۵ : ۲ * على فدر ذنبه یکون مقدار 
جإداته» فاذا ليس بين الخطيئة المرضية والخطيئة المبتة وحدة جنس فضلا 


و“ 


me 


عن وحدة النوع 

١‏ وايقا ان بعض الخطايا ميتة مرن جاسما كالقتل والفسق وبعضا 
عرضبة م جما كالكلة البطالة والفعك الفضولي ٠‏ فاذا الخطيئة المرضية 
|| واحطكة المتة متغايرتان باوع 

۴ وايش ان نسبة الخطيئة الى العقاب كسبة الفعل الصا الى افواب' 
والثواب هو غاية الفعل الصا اسقاب اذ غاية الخطيئة ٠‏ والخطايا ناير 
بالوع من جهة الفایاٽ کا ر ني ف ۲ فهي اذن ايز أبضا باللوع من جهة 
استیتاقی العقاب 

ككى يارض ذلك ان الاشياء القومة للنوع متقدمة كالفصول النوعة ٠‏ 
والمقاب متا خر عن لذن لكونه ملول له ۰ فا خطایا ادن لا ار بالنوع من 
من جهة الذلب 

المواب ان يقال ان الاشياء الغايرة باشوع يوجد فيي فصلان احدما 
قوم لتغاير النوع وها لا برجد اصاا الا ني الانواع التنلفة كاناطق واأغير 
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ودن في مض الاشاء لازا عن اخادف ۱ا وع الا أنه جوز ان إو جد في : 0 
اغيرهافي نوع واحدر نه کالایض والاسود فانم لازمان عن اختلاف. 
اللوع في الفراب والجم الا انه تجوز وجودهذا النصل في نوع الانسان الواحد. | 
اذا تقرر ذلك وجب ان يأل ان فصل احطئة العرضية والميتة او أي فصل 
اريخذ من حهة الذنب لا حوز ان کون فصلا عقوا لاختلاف النوء 
لان ما بالمرض لا یثقوم به وع اصلا وما کان خارجا عن قصد النادل و 
باامرض کا فيالطيعيات ك۲ ' ومعلوم' انالمقابخارج عنقصد اخاطفسته | 
الى الخطةعرضية من جهة الاطء ٠‏ الا إن له نة الى الحطئة من الحارج اي 
|| من جهة عدالة القاضي الذي بقضى بمقو ات اة باختلاف احرال ااا 
ولذلك فالفصل الذي من جهة اسحقاق العقاب جوز أن يلزم عن اختلاف ٠‏ 
| نوع الخطايالسكة لس يلقم به اختلاف الوع - وفصل ااا المرضية 
والمتة لازم عن اختلاف عدم الترتنب الذي به 2 فة الخطة فان عدم 
انرب عل ضربین احدها عصل بنقض مبدا الترتیب واای ما ا ممه 
بدا رتب ولکه بقعم في ما البدا کا ان عدم ترتیب الازاج المحاصل فی 
جسم الخیوان قد تصل الى تقض ادا الحوي تعصل الوت وقد لا ر 
ی المبوة بل في بمض الاخلاط فعضل الإ : ودا کل تریب ف | 
الامور الخلقبة هو الغابة القصوى التى عي في الملات مابة المبدا اين سه ' 
في النظريات ا ية ابات ك ۷ ب۸ ولك تی فسد رتس النغس ٠‏ 
بالخطيئة الى حد ان اعرضت عن الفاية القصوى اي عن الله الذي قصل به 
بامحىة فتلاك ي الخطبئة الممبتة ومتى حصل فساد في الترثاب دون ان E‏ 
الى الاعراض عن الله فتلك هي الزياة المرضبة لانه ا ان فساد اموت في 
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المسمانيات الذي محصل بنتض مبداأ الحيوة لا يكن دفعه بقوة الطيعة واما 
فساد المرنى فيكن دفمه يسبب سلامة مدا ال مير ةكذلك الار في ما علص 
باللفس لان الاموراللظرة من خط + فہا فی البادىء يتعذر افتاعه وسن 
عط فی غیرالمیادیء یکن هدایته الى الصواب بالبادىء ٠‏ وكنا الشأرن 
في المليات فان من يعرض بالخطبئة عن الاية القصوى فطبيعة هذه الطيثة 
لقضى ان لا تقال عنرته ومذا يقال اله طا خطا متا ويرجب عقابا 
بدي ومر طا دون ان عرض عن ا شقبغة هذه ا لخطئة تعتفی جواز دفع 
هذا المساد لسلامة الميدز ذا يقال انه يخطاً خطا عرضيًا اسي لانه لا 
ستوجب مخطبئة هذه عقا اديا 

لذا اجيب عل الاول بانبين الخطبئةالمرضية والخطيئة المبية فرقا غير متنا 
من جهة الاعراض لا من جهة الاقبال الذي به نوجه الخملئة الى الموضوع ومن 
ذلك تستفيد نوعتا فلا وتلم اذن ان پوجد في نوع واحد بعنه خطبئة ميته 
وخطيئة عرضية ا ان الركة الاول في جنس الفسق خطئة عرضبة والكلة 
اأ طالة الي ف الغالىعرضة تجوز أن کون ضا مت 

وطل أنائي بان كون بعض الخطابا مميتة من جنسما وبعضماعرضية من 
جاسپا يزم عنه ان هذا الفصلمترتب على تغاير ا لخطايا الوعي لا سب له 
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وهو تجوز وجوده أيضافي الاشباء اأنحدة بالنوع کا مر قري 
وعل اثالث بان اواب مقصود م ٠‏ سه أو دي امل الام وأما 


المقاب فلس مقصودَا من الاط* بل بالاحری مضادا لارادته فليس 


حکها واحدا 
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النصل السادس" 
في ان خليئة السل رخطيئة الرك مل هما متغايرتان بالتوع 

مل الى السادس ان بثال ؛ بطر ان خطيثة النعل وخطيثة الراك 
متا برتان بالنوع فان الزلة جملت قسية لفطيئة في افسس ١:١‏ حي قيل 
«حی ن کن اء وا بزلا وخطایاک وقد کنب علید شاع د بازلات اي 
بتر ما ومر به وبالطابا سے نعل ما ينی عنه ٤‏ وهو صر" بان اراد 
ب خطئة النرك و بالحطيئة خطة المعل فم اذن متغايرأن ا رع لارل 
کا منھا سے للاخر على حد النرعين الللفين 

۲ وايضاً من الصفات الذاتة لخطة كوبا منافية لر يعة اله لان ذلك 
ماخوڈ فی حدھا کا يضح ما مر في الث الانف ف ٠ ١‏ وشريعة الله 
اة عل وصايا متغايرة بءضيا اتجاي“ يضاده خطيئة التراك و مضا سل 
يضاده خظيثة الفعل ٠‏ فاا ئة التراد وحخطة الفعل متفایرتان بالنوع 

> وايضا ان الترك والفعل يتغايران تنابر الاجاب وانسلى. ویتنم کون 
الاتجابوالسلبمن نوع واحد فان السلب س هنوع لان الام وجود لیس 4 
انواع ولا فصول كا قال الفيلسوف في الطيات ك > ٠‏ يتنم اڏن اتاد 
الترك والفعل بالنوع 

کن يعارض ذلك ان الأرك والفعل يجتممان في نوع واحدر من .الطبئة 
فان البخيل يلب ما للغور وهذه خطية الفعل ولا يعطى ما جب عليه فيرو 
وهذه خطبئة الترك ٠‏ فاذا لس النرك والفمل متغايرين بالنوع 

وا جواب ان بقال پوجد في ا خطايا فصاان احدما مادي والاخر صوري 
فالادي يعتبر يمحس ما لافمال النطيئة من النوعية الطييعية والصوري يعبر 
من حيث السبة الى الفاية الواحدة المخصرصة التي تي الموضوع الحاص ٠‏ 
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وبنا* عى ذلك يوجد افعال“ متتايرة بالوع من جية امادة ولكنها.. تج 
الصورة متحدة في نوع الخطيئة أرحدة غايم اكا ان القحل باحق والرجم والط 

أا جم الى نوع القتل الراحد ران تفايرت هذه الانعال نوعا من جهة نوعية 
طعا ۰ وعا هذا فاذا کان کلامنا على نوع خطيئة الترك والنعل ءن الجية 
الادية كانا متغايرين بالنوع على ان يكون التوع مأخوذاً بالقساحة من حيث 
حل للسلب والعدم نوع . واذا كان كلامنا على نوع خحطيعة الترك والفعل 
| 


a any. 


من الجهة الصورية لم يكونا متغايرين التوع لان ليما غاية واحدة ومحركا واحداً 
|فالبخيل يسلب ولا بؤدي للغير -حقه لغاية جمم الال ومثله الشره فإنه يأكل 
افوق الحاجة ويترك الاصوام المغروضة ليملا شهوة تة بطنه وقس على ذلك 
ت اساب فی الاشیاء یی داعا على یجاب یکون علۍ نحو ما عله له ولهذا کان 
تسخين النار وعدم تبريدها في الاشياء الطيية في حكم وأحد 
اذاً اجيب على الأول بان تلك القسنمة الى فعل وترك ليست بحسب 
| اخلاف انوع من جهة الصورة بل من جهة الادة فقط كما تقل 
وع الاي رال اغا وحن أن جل في شر ية اله وصاا عدللفة ي الاعاب 
والسلب ليتاً دى الاس الى الفضيلة تدرا اولا , احتناب الشر الذي ادى 
اليه بالرصايا ااسابية ثم بفمل اير الاس تتأ دى اليه بالرصاا الابجاية د 
هذا فالوصايا الاجاية والاية لا ترجم الى فحائل فة بل الى درجات 
مخللفة من الفضياة فلا يازم مضادعا L1‏ ابا عخللنة بالنوع -- وايضا ا خطيئة 8 
| لستفيد نوعتها من جهة الإعراض لاهامن هذه الجهة ساب اوعدم بل من | 
جهة الاقبال باعلا ركونه فمل ءوعل هذا فالطايا لا تتغاير بالنرع نابر وصايا 
اريت 
وعل الالث د بان ذلك الاعتراض شى على تفار النوع مرن اة 
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| امادية- وم دلا چس ان پمل ان السب وان م یکن 1 وع الا انه جل 
| في نوع برده الى الاععاب الستت ل 
) لنت السام 
في أن أسبة الطيئة الى فك ية وقولة وفملية هل شي ”يح 
٠‏ تخطى الى السابم بان يقال : يظبر ان قسمة الخطيئة الى فكرية وقولية 
وفعلة لاست عة فان اوغہط: ٹوس حعل فة فى الثالوت لك ١۲‏ 
ب ۱۲ ثلاٿ درحات الاو < متی الق الس البدني في روع از » وي 
خطتة بال والثاية « تى طاب الانسان فسا جرد إذة الفكره وااة «مي 
ر بارضى عل النعل » وهذه الثلاثة رج الى الجملة امك ية ٠‏ فان 
نی اذن جمل ال معت اکرب حا رأسه اا 
٣‏ وابضاً ان غر یغور يوس جمل لخطبئة في ادياته ك ٤ب‏ ۲۷ ادع 
درجات اولاها «الذنب الكامن في الةأب » والثانبة « متىي ظهر الى ا ارج » 
واافة «مى قوي بالمادة» والرابعة « متي اتصل الانان الى المع ف الرجة 
الالمية اوالالاأس» ول مل يذلاف فرق بین الطيةالنملية و 1 ةالول a‏ 
وقد جمل درجتان اخريان الغطيئة ٠‏ فالفسمة الأول اذن غر ية 
۴ وايقاً لا صل خطيئة بالقول او بالفمل قبل ان تعصل بالك ٠‏ فاذًا 
يست هذه الطايا متغابرة بانع فلا جب جم لكل مما فسية الاخرے 
كن يمارض ذلك قول ابرونيوس فى تفسير حرفا ك ٠۴‏ « اللات العامة 
التي يضم ها الجن شري ثلاث لاتا طا باکر او بالقرل او بالفعل » 
4 ان يقال ان عض الاشياء تتغاير بالنوع على نحوين الارل مر 
ث ان ککل نوا كاملا کالتغابر الوعي بین الرس والور والثاني من حیث 
الان الالواع باختلاف الدرجات في کرئر او رک ان العا 
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اک کا ابیت ووضم الاساس واقامة ا لجدار نرعان ناقصان کا بتضح 
| من قول الفيلسوف في الخلتیات ٠۰‏ ب ۽ ومنل ذلك کن ان يقال في تکون 
اليواتات ت اذا مهد ذلك فالاطة ثة لشم الى هذه اللات اي الى قولة 
اوک به وفملية للا على انما اثواع" عخثلفة كاملة لان الخطية ت بالفعل کان 
للأماة الفعلية حقبقة النوع ألكاملة لكما تبتدئ ارلا بان تا سس ئي الفکر م 

عصل فا الدرحة الازة في الم الذي به تسر للانسان ا کم 
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ا قله من الحصورات والدرحة الثانة ف اقضاء القعل وط هذا کون 
| هذه الثلاثة متا رة تقار درجاٽ اة لاه ن الواعحع انيا نرجع الى 
2 واحدر کال من الحطئة لصدورها عن عك واحد فان الفصبارن 
اشا الاقام بضطرب اولاش فکره ٥م‏ خر الى الاغلاظ في الکلام م 
| يتخطي الى الل المحين ركذا الثأن فى الور رسائرا طا 

اڏا اجيب علي الاول بان جيم الحطايا الفكرية متغقة في حقبقة الفاء 


سکس س د 


اد الاعتبار عل في درجة واحدة ولح اقم بعد ذلك الى تلات درحات 
اوي التصور والالتداذ وارفى 

عل الاي بان الحطة الفولبة والفعلية متفقلان في حقعة الظرر وإذلك 
جلا غر#وریوس تت درج واحدة واما !وموس فقد فرق بها 
اذلسى ف الحطية الولبة الالابانة والافصاح قط وهر القصود باانات دا 
| ابع ن نملية فغيه نناد التصورالكري الباطن وهو الصود بات وليست 
i li BLY‏ بطریق اروم ٠‏ وأماً العادة والس فانھا دران تابعتان 
:لجال لوعة ة الخطيئة كاتباع المراهقة والشدة کال تكن الاسان 

| وعلى افالث بن الخطيئة الكرية والفولية لا تنابران الخطبثة الفعلية متى 


| وجدتا مما بلمتی کان لکل نپا وجود' تفل سه کا ان حه ال ر کتایضا 
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| الا ینابر ا کک م یکات ارک عص بل م تی وفعت فی الوطا قط 
لقصل الام" | 
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في ان الافراط واتثربط مل يدان نغاير! في نوع المطايا 
إ| ‏ بشخمل الى الان بان يقال: يظير انالافراط والنغر يط لا مدان تفابرَاني 
| | ع الخطایا لانما جغایران مح ال کار والاقل ۰ رالا کر و لال مدان" 
| تارا يغ انوع ٠‏ اذا الافراط والنفر بط لا دان تارا في وع الخطايا | 
۲٠‏ وايضاً كما ان الحطيعة فى تحصل بالانحياز عن استفامة العقل . 
كذلك الكذب في اشضریات يحصل بالانحيازعن حقيقة أ-نارج وای بحصل 
فى نوع الكذب تفار بقول القائل اكثر أو اقل نما قي الحارج . فاذا كذلك ليس . 
يحصل تغابر في نوع الخطيثة بانحيازها عن استقامة العقل انحيازاً اكثر او اقل | 
٣‏ وایضا لیس تقوم نوع واحد عن نوعین کا قال فرفور يوس في الاب 
الاخير من الاياغوجي ٠‏ والافراط والتفريط مجتمعان في خملبئة واحدة ا 
افقد يتمم ني يعض الناس اليل والنبذير الل خطيئة افر بط واالبذير. 
حط عة بالف اط - فاا الافراط وار بط لا عدتان تقار ا في نوع ااا 
كن يعارض ذلك ان العضادات متفابرة بالوء لان امضادة فصل منقيل ' 
ااصورة كا ني الاليات لك ٠١‏ م ٠١‏ و٤٠‏ واردذائل اتی تخللف بالافراط . 
والنغريط متضادة كضادة البخل للتبذير؛ فمي اذن متغايرة باللوع 
را مواب ان يقال اكان في الطيثة امران الغعل وفساد رتیه من حيٹ 
غج به عن نقلام المقل والشريعة الاهية كانت نوعة الخطة لا تمتبرمن ‏ 
جهة فساد الترتيب الذي لا يقصد من الماطیء کا مر فی ف ١‏ بل بالاحرى ' 
بن جهة تمس الل باعلبار انمائه الى اوضرع الذي وجه ااه قصد الاطل ء 
ولاك فخا اخللف امرك لقي ميل باقمد الى الما اخلاف لاف رع الخطيئة | 
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روانم ان رلك الى اا ی اطا الراقىة ت بالا اط لس تفر ار له ال 
اطا في اخطایا الراقعة فیط بل ھا عرکان مضہ دان کا ان مرك في 
خطئة الور هو حن اللات اليذدة وار ك في خطئة انود مر كاتا 
فلا کر من مه هذه اسخطايا متفايرة بالنوع فط بل متضادة ايضا 
اذا اجب عل الاول بان الا کثر والاقل وان ل یکنا عل لاخللاف الوء. 
فغد یکونان لازهين عن تعابرالانواع من حبث عدن عن صور اة کا لو 
قیل ان الد ر خن اهواء ومن مه قال الب لوف فی اللات ے ۸ب ٠.١‏ 
ان نر بعدم حلاف انواع الصدإقات لكونا تقال غسس الا کر 
والاقل أ يتندوا ا ول هذا اروج عن نظام العتلبالافرامط 
اوبالتةريط برجم الى خطاياختلفة انوع من حيث تازم عن رات محلل 
وع الاي بان الخاطی: لا يقصد الاغياز عن المغل ل یکن جک ئة 
الافراط والغربط واحد' لروحها عن اسقامة المقل الواحدة ٠‏ الا انه رعا 
قصد قائل الكذب اخماء الحنيةة فلا يكرن اذ ذاك فرت بن ان يول اكأر 
اوقل واما اذا كان المدول عن الحقتة غير مقصود فواتح حبائز ان الائسان | 
برك الى ان يقول اكثر و اقل من علل جلاب را الاعطار تل تة 
الكذب ك بغابر في المغاخر الذي تصمله الياهاة عل الافراط في الكذب والخادع 
الذي يقول اقل ۾ ن الراقع تخلصا من اپغاء ما جب ملي ومن هنا کت بض 
الاراء متضادة ا 


دعل اثالث يانه جوز ن یکون واا یلا ودرا باعنارین آي انیکرن 
یاد فی اخذ ما لا باب ومہذرا في اعطاء ما لا نی * ولاس يتنم اجتاع 


الاضداد ی واحدر باءلىارات اة 


بوب 


النصل' الاسم 
فيان اخطايا هل لتغابر نوع بتغابر الثاروف 

تیخطٰی الی الناسم بان بقال ٭ بظپر ان الرذائل والخطایا ایر نوع تفار 
الظروف لان اشر مل عن القوص ال جوزئية كا فال ديوسيوس في الاسيء 
الالمية ب ؛ ٠‏ والنقوص الرئة هي فساد كل من الظروف ٠‏ فاذا كل طرف 
فاسدر يتارم نوع من الخطايا 

۲ وايضا ار الخطايا افعال انسانة ٠‏ والافعال الانساية ةرد اح 
الحقرقة الوعة من ااظروف کا مر في مب ٠۸‏ ف ٠ ٠١‏ فالخطايا ادن نغاب 
انعا بفاد الغاروف المخللفة 
وايضا ان انواع الثرء اله مخلاغة قد عبر عنما بعضمم بالفاظ ظا شه 

وق د فرط العحلة والاً ئى وزيادة القدروشد: ازغة وكثرة اا قبال ا وشل 
ارجم الى روف خلفة الان ممنى فرط المجاة تلا ب ي ومسنی زياد 
القدر اکر ما بن ي وها حا فاا | راع الخطایا نایر ب ر الفاروف 

اک ن عارش ذلك قول الناسوف في اللات اوج + وكڭ :٤پ‏ ` 
اک رذيلة ا ا اھا کٹر ما نبو بي ومتی لا لني ودص دا الى ساس | 
ا روف فاا لا تار اعبار ذلك ١‏ راع الطاب 

والجواب‌ان قال حا الت ر کات الاميئة اختلفت انواعیا کا 

ف الفصل الاثف لان انرك الى | لطا هوالغاية والوضوع وقد رض ان 

ا امرك واحدا فی فاد الغاروف املف ة كا ان البخيل برك من واحد 

پعنه الى ان بأخذ مى لإ بغي وحیث لا ينبني واکأر ما ينی ومکذا الى 
| سائر القاروف فانه اا ندل داك إساب رع افرط عل م جم الال ١‏ واد 
ااظروف للف ي هذه الامور لا حدث ننا قارا ا وام ا الاي ابل رج جم کله | 


س 
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الى نوع وحار بعينه من الخطبثة ٠‏ وقد عرض ايضاً ان يكون فاد الظروف 
الخلفة اشا عن اباب تة کا ان وط حل اللانہان فی الاکز جوز أن 
اغا غ. ن عدم احتاله تا جيل الطمام ببب سم وله فناء الرطو بة واشتافه القدر 


ادن الطعام جوز ان عدت عن قو عة عا إل احالة الطعام اثر 


a E. 


اواشتهاءه لاطعمة الذيدة محدت عن شرقه الى ١‏ في اعلام من الاذة وعله 
فقساد الظ وف اختلمة فى هذه الامور دث ب ایرا فی انواع ااا 
اذا اجيب عل الاول بان الشرمر-_ حیث هوش هم وعدم فتغابر لوعه 
بتغایر ما يستد اليەعل حد سار ادمات ۰ واما اة فلا أتةد اللوعة 
من جهة اعدم أو الاع' اض کا مرفي ف | لى من الاقبال على موضرعالفعل 
وعا اتاي بان ااظرف لا عدت لما برای نوع الفعل لا متیاختاف السب 
وعلى اثالث بان لانو ع الشره الختانة ابابا عخلفة 5 مر قربا 


“E DRE BS 


& 4 ٍ 
| مث الات والسہعون 
فی أسبة الف ا بءضما الى بض ~ وفيه رة فصول 


مائل س عل جيم الح والرذائل ماز زا ک۲ دل جیا او ۲ف ان 
فل الطاب دل يعتبر جى الموضوعات — ۽ ھل عار جب شرف الئل الي 
لقاہلها الط يا - ٠‏ في ان الطايا الجسدية هل هي اقل من طايا الروحية س ٦‏ في 
ان تل انحطایا هل بعتب بسب علل الطاب — ۷ حل يعبر بحس ظروفما ۾ هل 
عار مح دار رها س ۹ ھل تیر بجت حال م لا اله ١١ف‏ 
ان رفعة مث م الغاطىء؛ دل وجب ةل للفطية 


ار ج ج ی ی 
ا 


۳1 


القفصل" الارّل 
ف( یح اخطايا وت فة 

خی ال الا ول ان ال : قران جيم الط متلازمة فف بع ٠٠ ١‏ 

ن ٤ث‏ التأميء ں کله وعار نیام واحل ققد صار کو رما في كل » والاجرام 
ف : جم اوامرا اموس شو نس اقترا رما طایا لان« الحطة ي تعد ی 
الشربعة الالمية وعصان الاور العلوية کا قال امبروسپوس في ڪتاب 
الفردوس ب ۸ ٠‏ فاذا من اقترف خطعة واحدة ازمته جميم اإطايا 

وايضا كل خطيغة فانبا تن المضيلة المةاباة هما ٠‏ ومن خلا عر 
فضيلة فقد خلا ن جب اشا بظپر مام في مب ٩٩‏ ف ۱ ۰ فاا 

من اقترف خطيئة وإحدة فقد تم ری ٣ن‏ جرع الفضائل ` رەن ری ٣ن‏ 
فض له د حاصل عل اارذياة لقال طا ٠‏ ۰ فاا من اقترف خط واحدة 

0 ایشا ان ج م الفضائل امتفقة في مدا واحلر متلازمة کا“ مر مب ©٩‏ 
ف او I‏ غق في مدا واج ركذاك اطا اض لاله 

ا 

کا ان د عة الله الى لق مدينة ت اله دا واصا 4 يع الفضائل كذلك 
« عة الزات الى تي قى مدي بابل » اصل میم الم 0 بظمر ما اله 
اوغسط نوس فى مدينة الله له ۱١‏ ب ۲۸ فاا جيم الخطايا والردا ل ایا 
ارز هه کس ان من کات ئه واحدة مہا کان ت کلبا فد ۰ 

لکن یعارض ذلك اث بعض الرذائل متضادة پا کا تضم عا قال 
الفياسوف في الاقيات ك ۲ به ولسقيل اجاء التضادات ية واحد 
بيده ٠‏ فبستميل اذن کون جم الخطايا والردائل متلازدة 
والمواب ان يقال ان ود الا حسب الفضلة ف اتباع المقل س 


- ع 


۳٦ 
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كسد الماطء فى عة العقل لا نكل من يفعل بحسب الفضبلة فانه يقصد ' 
اتباع نظاء المقل ضكرن تسده في جم النضال ء-۔ حيا الى واح ينه وهذا 
کات ر ا سلازمه في دستور الفءولات ديد "زي حو اازمابة 


کا مر ق > ٦‏ ف ٠١‏ واما حاط ء فلاس بقصد اروج عن E‏ العقل 


بلا مد ارال خر شى ويد لقعد هذا المةةاوعة» وهذه 
ا خیرات اتی بتوجه الم" قد الخال الاي عن «ختضى العقل عخلفة وغير 
متلازمة في شی بل رتا كانت «تضادة ايق وعلبه له كانن الرذ ال والتطايا 
تستفيد نوعيتها ما نوجه البوكان من الرافع ان الخطايا لست تلازمة اصلاً 
من جهة ما تنكل به حقيقما اللوعية لان الطب لا لقترف بالاقال من 
الكثرة الى الرحدة بل إمدول عن الوحدة الى الكثرة 

ذا اجيب على الال با ن كلام يعوب على الخطبئة ليس من جهة الاقبال . 
الذي پاعتباره تا :زا طاي اکا ني الث الانفف! بل من جيةالإعراض 
أي من حب ان الائات د عرض ! بالطة عن ام رااشريعة' ريع ونر 
أأشريعة عادر عن واحد کا قال هنال في ع ١‏ واذلك کان الهو 
بمینه بان ف يکل خطبئة وبا الاعتبار فال « من عثرفي مر واحد فقد صار | 
ترما ف فی اکل » آي لا نه باقترافه اة واحدة لتوب العقاب مر کڪ 


پان ا الذي عن اهانمه يشا جرم جيم الاطايا 


وعل الثاني باه ند مر فی مب ۷۱ ف ٤‏ ان المج القابلة لا ت في بکل 
فمل من افعال الخطغة اذ الخط2ة امرضية لاكني فضي وان الط اة 
شي الفضياة الفاضة من حيث لمي عن الله غير ان النسل الوأجد من اناز | 
اخطة وا كانت ی ك لا ی ملك اضيا الكاسة. وما اذا تکارت الافعال | 


الى ان صل عنبا ملك مضادة تی ۰ک الفضيلة الكثسبة وبائتغاما تنتنى 


TAT 


اربق ف : ذلك اتنا ج جيم انل ۲ اة e‏ 
وجود الفضيلة ألكامل والصوري الذي بعصل اششاال الحلقية باعتبار اشةر اكا 
في النطعة ٠‏ لكه بى اال الل افعال الفضائل لس ها حقيقة الغضيلة ٠‏ الا انه 
ليس يازم ان الانان يقم بسبب بذلك ي جمیع الرذائل اواخطایا اما ولا 
فلان اة الراحد: ابلا رذائل کے ر: فیجوز انعدامپا بواحدة منہا وان ذ 
تك الأخرى موجودة ٠‏ واما ثا فلان اة لقابل الفضيلة ال مى جهة 
ميل الفضبة الى الفعل کا م في مب ۷١‏ ف ١‏ فاذا ب ية الالسان بعض 
امال صالة فلا عجوزان يقال أن فيه ءا يقابلما من الرذاثل او اخطايا 
وع الثالث بان عة الله فة لاما ترّدي بماطفة الانسان من كتير الى 
واحد ولذلك كانت المضائل اخاصلة عن عة اله متلازمة ٠‏ وما محبة ازات 
فتفرق عاطغة الانسان الى کثر اي من حيث ان الالسان حب ذاته باشتپاه 
لله اخيرات الزمة ال شی کشر وسختافة وللا تکن الرد واطايا 
الحاصاة عن عة اإذزات متلازية 
فصل الثانى 

ٍٍ هل جيم اخطايا متاو ية 

يتعخطى‌الى الثاني بان يقال : يقر ان جميع الخطايا متساوية لان فمل الطىة 
اما هو فمل ما لا حل ۰ وفمل ما لا بحل مذهوم في ايع على جو وار عة ٠‏ 
ففعل اة اذن ٠ء‏ موم على حو واحلر بهبلة ٠‏ فاا لس سس اطا ماوت 
في اقل 

١‏ وايضا كل خمليئة فعي قاة مدي الائسان نظام المقل الزي ليه 


١ 


الى الافعال الاناة نة القاعدة الحطة نى الجمانيات ٠‏ فالخطاً أذن ! 
کا روج عن اطوط واخروج عن الما وط بكرن اويا وعل ضر واحد ا 
ول و کان اخارجابعد عنما او اقرب اپا لان الأعدام ل تیل اکر والاقل ٠‏ 
| فاد جع الخملايا مساو ية 

+ وايضا ان الخطايا قابلة للفضائل . وج النضاال مساو ية کا قال 
ولوس في مناقضاته ۳ ۰ فاذا جع م ا لیطایا سار ب 

لکن بعارض ذاك قول الرب لبہلاطوس سے بو ٠١:۱١‏ * لذي اسحني 
الك له خملايغة اعدا وقد إت ار لاطا کن له عة فيعض 
ا خطايا اڏن اعم من بعر 

والمواب ان يقال ان مذهب الرواقين الذي تاہہہ عله توليوس في الموضح 
اللقدم من مناقضاته كان ان ميم الخطايا «تساوية وعلي تفرع خلال بعضِ 
الميتدعة الذي لقو شاو جح ا لطا ایق لون‌ایضا باو ي جيم عقو بات جم ١‏ 
وستماد من کلام نراوس ان الذي حمل الرواقين على هذا العو قرم الى 
الطئة من جب ما فیہا من العدم فقط اسیے ن حبث ي عدولٴ عن نظام 
المقل وإذلاك فلاءنبارم ممل ان العدم لا يقبل الأكثر والاقل جماوا جيم 
ا لخطاءا »تاو ية ٠لا‏ ان من امن نظرالاعلار وجد 'ن للاعدام جاسين ا 
اهو عدم طاو ورف ويقوم بأاقضاء ء الوساد وماء اانا وت موعدم 
اليا والظلة هي عدم الور وهه الاعدام لاقل الأكثر والاقل لدم بقاء . 
| شی من المككة القابلة 4ا فن مى عل موته يوم أو ثلاثة اواربعة ايام یں 


باقل موتا من مى عل موته سنة وصار رما وکذا ادا جب ور المج عن 
ابت ل یحی لزه ت یکن ٠‏ اشد ظلة ما او حجن ألنور عه جاب واحد ! 
ملعه بأ ية ۰ ونیا ما موعدم یر مطلق بل ببق ممه شي بن اک الا | 


e a mn‏ س ا د د 


TAL 


له وهذا المدم قم جال النساد لا بانقضائ ه كرض الذي پزول به ١ا‏ ياپني 

من اعتدال لاخلاط کن میٹ بق شی مله واا ققد اي ڻا“ رة ان 

على اأرض ج المنظر وها شا كله ٠‏ وهذه الاعدام قبل اکا رالاق 
هة مایق . من املك اأضادة فان في امرض وج المنضر برقا کارا بن ۴ 
بخرج فيو خروجا کار او اقل ع يأبني من اعتدال الإيلاط او الاعضاء. 
وكذا ا حال ايض ني الرذائل وا خطايا فان ما ينبني من اعتدال العقل ينهد د 1 
میت لایذی تا م المقل بامرة والا فض اشر سه لو کان از 
الماقات آه ۽ ب ٥‏ لاستیالة ان يږ تی جوهر فعل الفاعل او عاطغته مال يق 
شي من ظام العفل لعقل وذا فالحروج الأكثر او الاقل عن استقاءة المقل يور 
کٹا سے جا تل ا لحطيثة وعليه ينبشى الول بان الطايا لست كلها 
مساو ية 

اذا اچیب عل‌الاول بائ اغا لا محل اقتراف الحطایا ٣ا‏ فا من نساد الترټی 
واذلك فا کان منپا آكثر فساد اكان أ حرم كان اشد جسامة 

وعلى افاني بان ذلك الاعتراض ينض على الطثة ل وكات عدا صرق 

وعل الثالث بان الفضائل «شاوية سه وإحر ر ينه ٠م‏ اعتبار اللاسبة فيا 
غور انه قد بقلل مضا مضا ي وعه وقد يفضل بعض الاس بعضا في النوع 
الواحد من الفضلة کا م فی مب ٦٦‏ فا و۲ ومع هذا اتا 
مساو بة لا يزم من ذلك تساوي ارذائل لان الفضصائل متلازمة مخلاف 
الرذائل او لطا 


nm a a a a ` س ا‎ n 


الاصل الات 
في أن تقل الخطايا مل للف باختلان المرضرعات 
خط الى اثالث بان بقال : بظبران ةل الخطایا لبس نتان اختلاف 
آ_ I eee om‏ 
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ال ضعا لان فتا" الخطبة يرجم الى وجه الخطبئة اوكيفيتما واأوضوع هو 

ماد الخطىة فاا س لف تقل الطایا باختلاف الوضوعات 

۳ والخطة ست شرا من‎ ٠ وايضا ان ثقل الطيئة جوشة شرريتا‎ î 
ا‎ 


جه لاال می موضوما ا زې ې هوخبر مشتهی بل من جهة الاعراض 
٣‏ وايضاً أن الخطيعة امخلفة الموضوعات مخلفة الاجتاس . والاشيال 
الختلفة فى الجنس ليست متقايسة يينها كما اقرّه الفيلسوف فى الطييميات ك ۷ 


م يعارض ذلك أن أ خطاپا تستفيد نوعيها من الموطضوعات كما م ۴ 
الميحث الأنف ف ١‏ . وبعض الخطايا أثقل من بعضها في نوعه كما ان 
القتل هو اقل من الرفة ٠‏ فمل ا لخطايا اذن عاف اختلاف اوفوت ت 
والجواب أن يقال ان الخطابا اوت في الثقل عل حد تقاوت الاءراض 
فبا بظهر ما لقدم بف النصل لاف ذكا ان خير الععة فام تاد ا 
الاخلاط عل وجه يلام عة #الحيوان كذاك خر المضيلة ام تمادل الفعل 
الانساني عل وج يلام نظام المقل وواتم انه 5 خرحت الاخلاط عا 
ينغي من التعادل بالقياس الى مبدا اع کان اأرض اثقل کا ان الرض 
الذي صل في بدن الائسان عن الةاى الذي هو ٠بد‏ المياة اوعن شى 
یہر من القلب هو اشد خطرا فاذا كما فسد النظام في مبدإ الى ية 
ترتنب الل وجب ان تكون المحطيثة .اثقل ٠‏ والقل برت کل شي في 
|| النمولذت اعبار المابة ككّا كانت الناية انى تعصل في الافال الانابة أ 


من جهتها اع كات اللطاة اثقل. ت ومونوات الافدال ي غالا کا 


ہس سد 
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بظہر عا م ف العث الأف ف ٣‏ قکان ةل الحطايا اف باختلاف | 
الوضوعات کا یظېر ان الانران غاية للاشياء اللارجة عن جوحرم وان 
ايض غابة الانسان فاا الخطية التي تعصل في حى جوهر الانسان كالقتل ي 
| اثقل من الى تعمل ني حت الاشياء ال ارج ةكالسرقة واثقل مها ايض ال ية 
الى قرف سے حى الله مباشرة كاأكفر والتجديف وغوها وني كل رتبة من 
| هذه المطايا ايض يحمل الثناوت في الةل باعبار تماق الطية شىء م 
اواقل اة ٠‏ ولا كانت اللطايا قستفيد نوعيتبا ٠ن‏ الموضوءا ت كان !خللاف 
| لفقل الذي يمتبر سب الموضوعات هو الأول لنربه عل الحقيغة الأوعية 

اا اجب على الاول بان اموضوع وا كارن هر الاد التي يتفي عندها 
الفعل الا انه يضمن حقبقة الثاية من حث يتوجه اليه قصد الفاعل كا مر في 
اوضع المتةدم ٠‏ وصورة الفعل التق توقف عل الغاية کا يظپر عا مر" ذ 
۸ ف ٦‏ واحٹ الائ ف ٦‏ 

وعلى الاني بان الاقبال على خير متغير على الوجه الذي لا بني يستلرم 

الاعراض‌عر البرالىر امغر الذي به ل حققة ار فأذا اخنلاف ما برجم 
الى الاقال يلرم عه اخثلاف ثل الشرية في الخطايا ر 

وعا الال بان لکل من موضوعات الافعال الانسانة اة الى الاخر 
| فکانت جمیم الافمال الانساية مشتركة عل غو ۰ا ني جاس واح من حیٹ 
تو چه الى ا : القصوسے فلا یتح ازن .ان تکون جميم الخطايا مسقايسة نا 

النضل ارايعم 
ي ان تقل الطايا هل جنلف باخللاف شرف النضائل التى لقابايا 

خم الى الام بان یال + يظېر ان ثقل الطایا لیس لاف باختلاف 

شرف ما ابل من الفضائل آي انه مت ى كانت الفضيلة اعظم كانت الخطة 
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القابلة ها اثقل فنى ام ٠: ٠١‏ «في الب التزايد فضياة عظلى» والبر زايد بنع 
من‌الفض کا قال ی في متی ۲١ ١ ٩‏ وها يليه والفضب خطئة اخ ٠ن‏ 
لقتل الذي ينم منه البراليسير . 5 عظم الفضائل بةأبله اخف الحطايا 
۲ وايضا فى اللات ك ۲ ب ۳ ان المفيلة تمق بالف والیر» 
| ومن ذلك يظبر ان الفضيلة الى هي اعظم لتماى بالاصمب ٠‏ وخطاً الائسانفي 
الاصعب اخف منه س2 الاقل صعربة ٠‏ فاذا الفضيلة الي عي اعظم رقابلها 
۴ وايشا ان اة فضلة اعظم من لاان رالرجاء کا في كور ۳| Yi‏ | 
والبغض المابل الحبة خطيئة اخف من الكهر والاً س القابلين للابان والرجاء | 
اً النغية الي تي اعطموا ها خطلة اخ 
| کک يمارض ذلك قول النبلوف في الماقيات ك ۸ ب ٠‏ | ان 
| مضا للافضل والافضل في الاخلاتق هر الأضاة المظى والاتع هوا لطيئة | 
| الحناهية فى الكقل - فاا اللائة العظى يقابليا اتةل الخطايا 
) والجواب ان يقال ان الفضيلة يقابلها خطبئة اولا بالذات والاصالة وذلك 
مت ى كانت الخطيئة متعلقة نفس موضوع الأضيلة لان الاضداد تلق بواحلر 
| يسه رمل هذا نعو اضيا الي عي اعظم ب ان قابها خطبئة اقل لانه 
ك انعءظٍ د تقلا خطة يعتارمنجهةا لود ضوع 'كذلك تبر من چھتا شرف 
| الفضيلة ايا فا ن كليہما يستفيد نوعيته من ا موضوع کا مر في مب 1١‏ ف٥‏ | 
والعث الف ف ٠ ١‏ فادًا اعظم المضائل جب ان يضاده بالنات اعظم 
| الخطایا ککرنه في خاية الیعد عنه في جس واحدر بمينه ٠‏ ثاثا جوز اعتبار مةاباة 
| الفضلة نة بحسب امتداد الفضيلة الانة مر الطهة لانه کا کات 
النضيلة اعظا کات اعظم ابمادا للانسان عن الحطيئة المضادة ها بحست انبالا 
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آم مرا شیا لما يردي آل ایض وھکذا يحضم ا کاکان اللضبلة 
| اعظم معت ايض من خطلابا ا خف ک ان الصعة ايسا کا کات اعظ م کانت 
ا مانمة ایضا مرن انحرافات اثل ٠‏ وعلى هذا الو يقابل الففلة الي ي عط 
| خطبة خف من جهة العلول 
اذا اجيب عل الاول بان ذلك لاعنراض اها برد على القابلة اتی تعتبد من | 
جهة منم الليئ لان المدالة الرافرة ة م اي أن اللعطابا اني هي اخ 
اإوعلى الاي بان الفضيلة التي هي أعظم المحعلقة بخير اصعب يضادها بالاصالة ا 


الخطيئة الحعلقة بشر اصعب لان فى كلا الامرين فضلاً من حيث تهر الارادة 
[اميل لى اخير أو الى الشر يعدم تغلب الصعوبة عليها 
| فل الالث باز ن الحبة لا عالق ع كل حب بر ع حا فلا قابا 
بالاصال کل بض بل خض الله الذي هو انعل ا ااا 
اص امس 
في أن الخطايا الجسدية هل ثي اقل جرما من لايا اروحية 
خط الى الاس بان يقال : يبظ ان اطا الدية لست اقل حن 
من ابنطايا الروحية فان الزفى بزوجة غير خطيئة اقل من السرقة فنى ام ٩‏ : 
و «اذا مرق السارق فليس امه عطما واما لزاني بامراءة فر يه فانهفاقد أ 
للب ولاك لفسة» والرقة ترجم الى الكل الذي هي خطتة روحة والزنى 
وة الفبر برجم الى المحور الذي هر خطئة حسدية فا لملابا ا دة أذن 
اعظم جرا 
وايضا قال اوخ ط:وس في تفسبر سفر الاحبار ان الشيطان فرح ذا 
طيئة'الفجور والحنيغية وهو اشد فرحا رالمرم الاعظم ٠‏ والنجور خطبئة 
جس د ية ية فيظهر اذنان جرم اطا ا لمسدية في غاية اخم 
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۳ وايضاً قد اثت الفيلسوف في للغلقيات ك ۷ ب ٦‏ أن ” من لا 
یضبط شہوته اقبح من لا يضبط غظه» والفظ خطثة روحة على فول 
غریغوریوس في ادیاته ك ۲۱ ب ٠٥‏ والذېو: ترجم الى االحطايا ا جسدية ٠‏ 
فالخطقة الخسدية اذن اثقل من الخطثة الروحة 

لکن يعار ذلك قول خر یغور يوس في ادباته 2 ۴۴ ب ٣۲‏ ان E‏ 
الحسدية اقل جرما واعظم عارا 

والجواب أن بعال ان الخطابا الروحة اعظم حرماً من الخطايا ا لجسدية ولس ' 
اراد بذلك ان كل خطيئة روحية هي اعظم جرم من كل خطيئة جسدية 
بل أنه اذا ساوت الخطايا اروحة وا لجدية في كل شى ولم تبر ينها الا 
فرق الصفة الروحية والمجسدية كائت الخطايا الروحية اثقل من اجسدية 
ويمكن تحقيق ذلك من ثلاثة اوجه - اما اولا شن جهة امهل لان ا لخحطايا 
الأزوحة خص الروح الذي من شأ نه الاقبال عل الله والاعراض عنه وا طاا 
| الجسدية تعقضى في اة الشهوة الج دية التي من شأ نها با صوص الاقبال على 
ا لرا انی وادلاك کات الخطئة الجسدية من حيث شى ی آکٹر ایال 
كانت ايضا اشد اللصاقا وكات اة الروحة اثر اعراضا والاعراض'؛ 
هومنشاً حقيقة ا جرم ولذلاك كانت الخطعة الروحة من حث هي كذلك 
اعظم جما ¬ واما : نا ھر ن جھۀ مر طا فى حقه فان الخطيئة المسدية 
من حث مي کذلك لقع في حت جس فاعاما الي اعتبار رتة اة سى 
من اة اقل م) لستی ۾ اله والقر بي الذي ا فی حقہما الايا الروحة 
ولذلك فاخطايا الروحية مر حيث عي كذاك هي اعقلم جرما - واما اا 
فن خهة السبب کا ان المت مل اطعا أثثل كات ملب الانسان 
اخ ف کا سياتي يانه في الفصل التالي والباعث على الخطايا ا جسدية اقوسے 
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رعرنرة ابن اله بارا فافلا اة من بث هي كناك 
ا اعظم جرا 
ادا اجيب عل الاول بان از زوجة الفير ليس من قبيل خطبئة الجور 
| فقط بل من قيلى خطبئة ا لمر ايضاً وبهذا الاعتبار يكن رده الى الخلا 
| ال الا في ايرترا في اقسس ٥ : ١‏ دک ز زان او نچس او بخیل» على | 
هذا فكلا کنن اعرا ة ازل احب اله من ' ی کان الزئی ہا اٹل 
امن الرقه 

وعلى الائي بانه انا يقال ان الشيطان يفرح اعظم الفرح بخطيئة ال نه 
١‏ اشد التصاقا ويعسر تخلص الاسان مته لان « شبوة المسثلذ لا ترف الشبم» 
کا قال الفيلسوف فى الخلقيات لك ٣ب ٠۲‏ 

وعلى الثالث بان الفيلسوف انما قال أن من لا يضبط شهوته اقبح ممن لا 
| ضط غبظه لانه اقل شترا ني المقل وبہذا انعنى ايض قال في اللات 
ك ٣‏ ب ٠١‏ ان ا لخطايا امضاد العفة مستقعية جد لكونما تعلق بتاك الإذات أ 
المشتركة بيفا وبين ابام فيصير . ما الانان ع غو ما بخما رمذا کائت 
اع مارا ک قال غر یغور یوس 
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في أن تقل الطايا حل يعبر بحي عا الطية 
شخ الى السادس بان يقال : بظہر ان ثقل اخطایا لا یعتہر بحسب عا 
الحعبنة لكا كات صا الطيئة اعظم كنت أب ث على اطي فڪانت 
مقاومتا أعسر “٠‏ واخطيئة خف يتسر مقاومتا لان تمر مقاومة الخاطلء 
ا لاثى عن ضعفه ٠‏ والخطيئة الحاصلة عر الضف تعر أخف ٠‏ 


فالنسكة اذن لا لتقل من جهة عانتما 
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٢‏ وايضاان الشوة عل عامة لمخطئة وعلبه قول الثارح بے کلامه عا أ 
| قول الرسول في رو ۷ ۷ لاني م اڪن اعرف الشوة الاية داشريعة الى 
بنع الشهوة تن مكل شر صالمة» وا غلب لاان بشہوق اعظم كانت 

االحطئة اخ . ٠‏ فتقل المطيئة اذن بقل بعظم الم 
| ۳ وایغا کا ان استقامة اقل عا افمل الصالم كذلك رات 
اتقصان المتل عات لمخطيئة ٠‏ ركا زاد تقصان المقل خفت المطعة ج إن 
| ادامتعا اتل | مو خل امون لعن ر 
|| کات خطیته اخ ع الحطيثة اذن ليس بزداد بمظم الملة 
اک سارض ذلك انه مت وفرت الملة دفر املو ٠‏ فاا إذا كانت 8 
اال اعظم كانت الخطبة اثةل | 
|| والجراب ان يقال ان الملة جوز اعتبارها فى جنس اة زف یکل بین | 
انراتا ى ضريين فنها ماي عل خاصة وبانات للطيتة رهي ارادة اطا 
| ان نمي اال فمل لحي كنبة الجرة ال رة کا فی تسیر ا ية اة تی 
٠ ۷٠‏ صلا تقر السعرة الصالحة ان م مارا ردثة » وهه ا کاکات 
اعظ کات الخطيغة اقل لانه كا قويت ارادة الائان عا الحطا كانت 
| خطیته اعم جر - ومنپا ما علا خارجة وبعيدة وي الت تيل لادا 
| :ال اطا وهذه العلل لا بد سن تفصيلا ماما جر الارادة الى العا 
لیت كالغاية اتی هي موضوع الار دة الحاص وذ العلة ترداد الب 
| لان من خت ارادته الى الخطا ع قصد غابة ر لكات خطبثنه أل 


| ومنها ما يل بالارادة الى اطا خارجا عن طعا ونظاما لان م شأنہاا 
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| ات رك اختيارا من . لاء سما بحسب حج العقل وط هذا ف فالملل التي | 
ا اتر کا لیل او تضعف اختار الارادة كارش او القر او 
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الحوف او جو ذلا تف المحطئة كا تفعف الارادي ايضا حت أنه اذا 
کان الفعل غير اراد ي بالكلية ل بتر ية 
ا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراع انا يرد ع الملة ب 
ا لخارجة انى تضعف الارادي فازدياد هذه الملة يقلل هن جرم الطيئة ا 
مر قري 0 
وعلى اناني انه ادا اريد باشو ما مل حركة الارادة فی کات 
CÎ‏ اشہوة اعظم كانت !اة ا ڪر واما اذا ارید ہا الانفعال اني هو 
| حركة وة الشمواية فمظم الشهوة السابقة حك المقل ورك الارادة فف 
|| الحطيئة لان من يندفع الى الخطاً بشوة اعظم بقط عن تجربة ا 
حرمة اخض واما اذا کات الشوة مبذا المعنى لا تة م اقل ورک 
الارادة يكرن عظم الخطيئة بعدر عظم الشهوة ققد ينا احيات عظم که 
ا اندفاع اللارادة الى موضوعھا اندفاعا خارحا عن حد الاعدال 
لى اثالث بان ذلك الاعتراض وارد عا الل الي تیا ل الفعل خير 
رادي وهذه تخفف جرم الخطبئة ج کا مر في جرء القصا 
الفا السام 
ثي ان ظرف اخطيئة عل يشت جربا | 
جیخطی الى السابم بان يقال : يظبر ان طرف اخطيئة لا شل جرما فان 
الخطيئة لتقل من جية نوعما ٠‏ وظرف الخطيئة لا يدها المقيقة اللوية لاه 
من عاضا فا يس يتور قل الط من حهة ظرفا 
وایضاً لا يعدو ظرف الجطة ان بكرن قا لوغر فیح فان کان 
ا بالذات لنوع من الشر وان م يكن قبيا م يزدد به الشر ٠‏ | 
فظرف اخطيئة ليس شتلبا بوج 
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۳ وايضا انقبح الخطيئة محصل من جهة الإعراش ٠‏ وظروف | حط عة لقا ' 
من جهة الاإقبال ٠‏ فهى اذن لا تزيد الطبغة قحا 
لکن به يمارض ذلك ان جهل الظرف بخثف جرم الخطيئة لان مر مضا 
لجهله ظرف الخطيئة يست الغغرة ا في الخلقبات ك ٠ ٠ب ٣‏ ولو اک 
|| الظرف متقلا للغطيئة م يكن الام ر_كذلك فالظرف اذن مثقل" للاي ة 
والجواب إن بقال ان من شان کل شىء ان پزداد مله کا قال الفیاسوف 
يكلام على ملك الفضياة فياللقيات ك ۲ ب ٠۴‏ وواضمٌ ان الخطةتعصل 
عن تقصان ظرفي من الظروف اذ آنا بخالف نالف تظام العقل من حيث لا 
یری ی فعله ما تچب رعابته من الظروف ٠‏ فواتح آذن آن من شن ا طيئة 
أن قل يظرفبا غیران هذا يقم على ثلاثة ااه ارلا من حیث تمر الخطة 
بالظرف ال جنس آنخرمٹال داك ان خطیئة ازن قائة بان نشی الرجل غور 
|ا زو فاذا تضم الا هذا الظرف ور کونالیينشاها زوج ربل آ خر صارت | 
الجر الجطيئة وهو المور لاختصاب الانسان ما لفبرم وذ 
الاعبار كان الزن بزوحة النيراشقل مم مطاء ق از = وتان ج کار 
الف اوه الحطئة وا کات لا ترم به ال جنی آخرکا ادا عط 
[أالبذرحين لاب ومن لا ينن فان عط أكار ارال . لايىق 
اسم باه جنس المع ینو ونا تمبر الطب فقل کا ان لر لے ؛ 
| يري الى حرا ء ن البدن آکٹریکون اقل ومن نه قال ترلیوس نی‌مناقضا 
٣‏ من يدي على حو أيه خا فی آمو رکتیرة لاله ستدی عا ا ل 
) من غذاه ومن دمقه و من اجلسهعل الڪربى ووضعه في الت وف اة 
| الاجتاة» رق 0 الاڻىء ع. رار 
| کا ان اخذ ما فير صل عه خط تة اسر 


mo ~~‏ سد 


و ت 


. 


TYE | 


| كية الا خوذ صارت الخطيئة اقل وان كان ناخد اتکفپرار الیل لاضن 
| نى سه حقيقة ابر اوالشر 

اا اجب ط الاول بان بعض الظروف تفيد القعل احق ت ا 
کا مر فی مب ۱۸ ف ٠١‏ - عا أن الظرف لذي لا ينيد للقيغة اة 
قد کون نتا اة لان کا ان حسن الشىء لا يتېر من جھة وعد فقطیل 
|| من جهة بعض اعراضه ايض كذاك قي النعل لا يمتبر من جهة نرعه فقط بل 
من جهة ظروفه ايضا 
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وعل الثاني بان انا طف قد بتتل ا لحتل کو سيین لان انا کان | 

ایی کب ل ان شوم به نوع الخطئة-جواز أن راد پووج اقیع مم 

8 برالنوع ک کا في جرم الفصل وان ل یکن فیا جاز ان تقل به 

ا لی قبیج ظرفر | خر 

وع اثالث بان العتل لن جب أن برب اشعل باعتبار موضرعه فقطیل 

حرجي طن فھ يشا وْذا کان الاعراض عن ترټب N‏ 
.کل ظرغو کب نوفعل فاع حین لا ینغ ي وسيك لاير والاعرا 

e E‏ لی ان هذا الاعراض عن ترتیب المقل یشرت 

عليه الاعراض عن اه اللي يجب عى الانسان ان جصل به بالعقل المستقم 

النمل ”الام“ 

ي ان قل الطيثة هل يزداد بازدياد الفر | 

شخمل الى الغا ن بان يقال : یظپر ان تقل الخطئة لس داد بازدیاد 

الشرر فان الضرر حدث AK‏ لفعل اة ٠‏ والحدث التابع لا يزيد في حسن 

| الفعل او ته کا مر فی مب ۲١‏ ف هد ٠‏ فالنطة اذرن لا تل سب 


ظم ااضرر 


Yo 


,سے 


۲ واش ان الفرر مصلل الاخ بی فی الخطابا اتی اقرف فی م ب الفریت 
اذ لی اح یشا+ الاضرار بنغسه وای لا پتطیع احد الاضرار به کقوله فی 
ایوپ ٥‏ و۸ «اناکٹرت من المعامي مادا تلحق به ٠٠‏ اغا تاك 
رائانا ثلا » فلو كان ثقل اخطبة بداد بازدياد الضرر كانت الما غة 


| ال ب AY‏ رن الى قر به ائقل من ' اأ خطثة الى جرم بيا الى الله او 
ف 


b 


۳ واب ان اشر الذي بغقد اسان سو ت اللعمة اعظم من الفرا 
الذي E‏ سے وت اة لان وة م الع افضل من خود اة کی اا 
| ب على اسان أن تعر وة اأطعة فة نفد وة النعمة وزیا 


جما | رأة عا 1 نى فاذه يتفه يغقدها حو النعمة جرم ايها الى الحطية 

اة فل وکان ةل الحطعة عل قدرالغرر لكان الزاني السط اثقل خماً م. 

القاتل وهو سن الطلان ٠‏ فالحطة اذن لا وداد تملا بازدياد الضرر 
کن عار ی داك قول اوغسطینویس ئي الاخئیارالطلق ل ۴ ب ٠١‏ 2ا 
کک ن اة مضادة اطع ة كانت زیادء شر الردائل بقدر تقفار علامة 
الطبائم » وتقصارن سلامة العليعة مر ا رر اعظم کانت 


ا 


e e‏ س 


اة انا 
والجراب ان يقال ان نسبة الضرر الى اخطيثة جوز ان تكون على ثالاثة 
| اغاء - فقد يكون الفرر الاثىء عن الحطبئة “رظ قبل وقرعه ومقصود اکا 
أو فما ونل فال ت يقد الاضرار بالغہر کالقاتل والسارق فان مقدار الصرر 
يكذ يزيد بالذات ني ثقل الخطيئة لان الضرر اذ ذاك هوموضوع الحطبئة | 
القصرد ازات - وقد بكرن الت رر محوظا رکه لیس مقصودا کن ير بحقل 
وغو ذاه ليزني قصد السرعة فأنه يضر بزرع الحقل عن عإ ركن لا بقصد 


TY 


Tama” 


س 
االاضراروقدارالضرر حي بزيد ايضاً ني ثقل الخطيئة لكن بالبعية ايمر 
ان شد یل الارادة الى الما جعل صاحبا ان لا يتجای‌عن الاضرار 
سه أو و بغیره في سبل تلك الغاية اي اولاما لا اراد دلاک س وقد پڪون ! 
الغرر لا جوف ولا مقصودا وحيئذ اذاكان له فة عرضة إلى الخطثة 
فلا يزيد في قلا بالذات لكه باعال الانسان الالتفات الى ماقد ينشاً ء 

لأضرار تج عله تعة ما حدت مر الشرور بغر قصدم اذااف 3 ر 


سے 


عورا ٠‏ واما ادا ن ى الترر بالات فعل احماة أ فاه لد بلذات فى ثقل | 
|| الخطيثة وان م يكن لوط ولا مت ودا لا نکر ما بح الخطئة باللات 


ent 
3 
1 


2 رة اة لزق زرو ٣رک‏ س 


مثا" باإزات 1 : ت لوطه ۰ الان الضرر اتان ا ا القفاص الى يساد 
الال ي ما ېر فان هذا الغرو اذا لق بالمرض فعل الخطبتة و یک_ | 
مرا ولا مقصودا لا يزيد ني قل عة ولا یع زياد علا ااذه 
يرع لمعتل فتصدم رجاه فسا ا جرح واا ادا تی بالزاٹ عل اة وان 
رک محوظًا ولا مةصود ا فلا تکرن زيا بأد ته هو ج ياد ج راشبل 
س مکی دات کر و موحة ل يادته کا ان ایر المؤەر 

أ 1 س 0 

الى م سا جهنم سیکون د عغابه فی ج ی ىة | ار 
اشد من عقابه عل Nh‏ لاله ادم لظو ر رل5 قصده د لاک ل بزداد | 
به تقل الطيئة مخااف المؤء ن الذي یظهر انه پزداد جرم خطرگته من حيث ' 
بزدري اوبات الشديدة ليشيم ار اد الحطة بل ان دقل ددا الضرر اا 
| نشا ن تغل الط 


اا اح ب عل الاول بان الیدث ابم ادا کن وا وقصردا ز د في 


ت ن س ا ا س 


TTY 


حسن العلل اوقبحه ا اسلقنا یغ مب ۲۰ف ٥‏ عند اكلام عل حسن 
) الافعال اخارجة وها 
وعلى الثاني بان الضرر وان زاد في قل الخطئة فان ثعبا لا بزداد به وحده 
| بل ان الخطعة انا بزداد قابا بالذات لا فیا من فساد الترتب کا مر فى 
|| ف۲ وء وعلبه فالضرر ايضا غا يري في قل الخطئة من حث عل امل 
آکٹر خروجا عن الترتیب فا( يرم ن من کون سحل الفرر بالاخص ف 
|| الخطايا الى تقترف في حت الريب كون تلك المخطايا في غاية ”اقل لان 
فساد الترب اعظم جدا في الخطايا الى لقترف في حن الله وني کثیر من 
التي لقترف في حتی فاعلا = ومم ذلك موز ان يقال انه وان ( م ععع ا 
ان بلحتی ضرا باه فی جوهره لکن اول الاضرارفي ما بخص اله بنقضه 
ان به د تدای مثلا وانتپاك اقداسء ما هو طا تقل دا ٠‏ وقد يلحقى 
الاتسان ايا فررا ةسه عن عل واخيار کا هو ظاحرّني ارين وان 
|| علو ابتیم في ذلك خیرا ظاعر یا کالقلص من شدة 

وعلى اثالث بان ذلك الاعتراض غير نامض لامريى:_ اولا لان القاتل 
صد بالذات رر القر اپ و والزانی دي ارک ار 1 د لس يقصد الضرر بل 
اللذة وذنً لان القاتل عة ذاتية وكأفة اموت الممدي ولس يكن لاحد 
ان يكرن علة ذاتبة وكفِة لوت الیم نی ایر اذ اس پوت احد موتاروحاً 
الا باقترافه ا لخطيئة باراد ته 

الفصل التام 
في ان الحطيئة حل ترداد لعلا باعار اص الذي ر الي 

طا ل خط الى لا ان يقال :يظہر ان الخطبة لا تزداد ثقلا باءتبار حال 

الخص الذي يرم ابه والالازداد ثقلپاجدامتی اقارفت في حتق رجل 


a r rr 


TYA | 


بار ودد لس ly‏ لے ایا اه تز داد قلا ذلك لان صا انضرا اذى 
تمل الامانة المزة ده بد مطثنة اقل شعورا بالا هانة من غر الدين 


| ينقعاون جد من الاهانة فبقيزون غيعا ني داخلىم ايضا ٠‏ فأذا حال الشخص 
لذي يرم اليه لا - تزيد الخطبة ثقلا 
| + واب ی ت حال الشخعمر تز الحعبتة تلا قات جد قراب 
لان قل البد ّف فيه خطعة واحدة واما الاعتداء عل حيوة الاب 
|| فتترف فه خطایا کتیرة کا قال تولو فی مناقضاته ۳ ٠‏ وقرابة اش 
| ازى ع م اليه لا ريد الخطرئة ثلا في ما ير لان کل نارن ف غاية 
ارب ال سو ویم ذلك اذ من يلحق ضرا تسه اقل خطأ مته لوالمق 
| ضرا بغیر م کا ان تل الانسان فرسة اقل حرما من تتلھ فرس غبرد عل 1 
یظہر ما قالہ ال السوف فی الخلقیات أے ہ ب ١ا‏ > اذا فرابة السخص زا 
الخطغة قلا 
۳ وايضا ان حا الخص اللا ريد اخطة قلا باأخصوص باعتبار 
شرفه اوه قو ف حك ۷۲:۹ «الاقويا* تود عدون » وقول فی لوم ۱ 


۷ « اميد الذي عز ارادة سيده ول ل بعل مح ارادته يخرب كثرا» 


تامع ا لجة اذ ن کن جب إن بز يد اة قلا شرف انعر ال 
|| جرم اله اوه ٠‏ > وا مال ان من ہیر خا اغتی او قوی لس في ما 
یظېر قل خم ست راان ع فقيرا «لانة لس عند الله عحاباء للوحره» 
کا فی رو ١١:۲‏ ول الجطايا متیر بحسب کر اله فاا ال التيص 
ای الل تز يد الخطئة عاد 
أ لكن يمارض ذلك ان الكتاب المقدس يذم بالغصوص الخطيئة الى تر 


في حق حدام الله ڪفوله في فی ۳ ملو ۱۹ ١‏ قو ضوا مذاغیك ر 


T4۹ 


انا ۷ : ٩‏ د الاين يتين ل بيع والابنة لوم على مما ٠‏ وا لخطيئة الي لقتر 
ی حق ذوي القامات الشر بىة ڪئوه في ايوب A: TE‏ «القائل ل 
و يامتافقون » فاد سال اص الذي عَم اله 4 زد الخطيئة ‏ 


وقد اسلفتا یف ۳ ان تقل الخطئة ۾ يعتبرمن جهة اأوضوع ۽ نکل کان الوضوع | 


پ 


,اله والاسان الفاعل وانقریب لان ک کل ما تفعلہ فاا تفعله لاجل واحد رمن 
. هده اللاونة وان کان سخا دو ن عط فتقل الخطئة اذن وزان برهن 
جبة هده شلال کارا وم ل لیے شیا 
- اما من حهة الله فا كان الانان ن اعظم فضياة او اتقطاعا ا 
a‏ اعظم اتال هد واذلاف فا ی ثل هذا الخ من الاحانة ن 
ا آله ته لار کتوه ي رکا " AMA:‏ 4 حت يئالا 
اذن تصيراثقل متى وقمت في حت شعن آكاراتمالاً بل اما باعبار ضیاه 
ا باعتار وظیفته = وما من جية الانان 1 فاعل فواضح انه کا كانت خطة : 
الانسان وانمةني حق لمخم أكاراتسالً 4 هل تر طببعية او باصطناع, اوا 
| او اخ ركنت اقل اذ بظبر انبا واقعة بالاول في حق تسه ولذا كانت 


e ققد ج‎ mr Fr a ım ır i e i mE mr mim 


جهة الفربب فا کا ت الخطيئة اعم كانت اقل ومرن مه فالحطيعة التي . 
ا تنعل فى حق غص تمو کا لماك و الاميراتقائم مقام الماعة كليا اثقل من . 


Is .ا‎ ۰ 


واجواب ب ان يقال ان احفص الي هرم اليه و فی حو ما موضوع و الل 


اغاية اص کان ثقل اة اعم والفايات الاصياة للافعال الاناثة هي 


اقل کقوه ني سي ٤‏ : د من أساة الى لفسه فالى من مسن » = وامامن 


e 
انساءك با أسقى» والخطة التي شنرف في حن ذوي القری نا‎ 


الط ای نقترفف ی حو ق تخص واحار خصوصی ازال ورد وجه ا صوص" 


TA 


| ی خر ۲۸:۲۲ « رئيس شعبك لا تامنه » وكذاك الامانة التي ق ص 
بیو یظہر اا اقل ۵ا رتب علا سن اة ککثیرین واضطارا پیم 
| ۰ اذا اجب عل الاول بان الذي بين صاجب الفضيلة من شأ نه أن يكدره 
داخلا وخارجا واما عدم تكدر صاحب الفضياة ثي داخلم فافا عرض ر 
| صلاحه الڏی لا فف من جرم الممين 
ول الثاني بان الغرر الذي ينره الانان غه ف ماه وخاضع لسلطان 
|| ارادته کالاشیاء اى ھی ملک الحاص اخض رما من الضرر الذي پازله في 
| اشر اذ انا ينمل ذلك بارادته واما ما لس خاضمًا للطان ارادته ارات 
الطبيعية وااروحة فاضرار الالسان بغسه فيه خطيثة اثقل لان خطيتة من 
ينر اثقل من خطئة من بقل غيره ٠‏ ولا كانت الاشياء الخنصة باقار با غير 
) خافمة لساطان ارادا كارن الاعتراض بكرن الخطعة الحاصلة عن انرال 
الفرر فبا اخ غر ناض لا اذا ارادو' ذلا او اجازوه 

وع الثالث بانه لا عاباة وجوه في ازال الله چن ميرم الى اشخاص اع 
عقاب) اشد اذ الوجه في ذلك ان خط نه هذه بترت ملیپا رر الكشر ين 

الصا الما 
ف ن عام ا خیس اا مل ويد الطة واد 

خم الى الماشر بان يقال : يضر ار عقم احخص اخاطء لا ريد 
اة ت لان ا خض ما عل لانسان عظی! انما بالنه کقوله ف بي 
ze‏ « ما اعظم من وجد امک کة والمل له لس فصل عن ت ۽ اله » 
وکا زاد الانسان اتال اانه قل تایه فی ۲ اخبار الايام Ag AI’‏ 
« ارب الماع يغار لكل الذين بوجهون قل ہہ لالہاس ارب ال ا بالیم ولو 
| كانو اقل لديا لاتقسمم » فالخطيئة اذن لا ترداد قلا بعظم الشغص 


Al 


الالء 

۲ وایضاً د لیس عند الله محاباة لا وجوه کا فی رو ١١ ٢‏ فپو ادرت لا 
|| يعاق ب واحدا آكثر من الا خر عل خطيئة واحدة بعينماء فا عة اذن لا تزداد 
| غلا بمظم الشخص الالء 

٣ ||‏ وایضا لس بان یال احدا ضر من ایر ول ر کان ما پغملهالانسان 
المظم زداد به جرم اله من ا لير خم ٠‏ فالخطيئة اذن لا تزداد تقلا بعظم 
السخص الخاطء 

| کک يعارض ذلك قول ايسيدوروس س امير الاعظم لك ۲ « کا کان 
الخاط: اعظم اعبرت اة اعظم > 

|| اواب أن يقال ان الخطئة خطثتان - اإحداها تعصل عن غفا يسبب 
| ضعف الطيمة الانسائية وهذء تبعتها اقل عل النقدم مغ الفضياة لانه اقل 
| نافلا عن کر هذ الخطايا الي لا يتبا مم ذلك الضف الانسالي اجتناما 
|| باأرة - والاخرى تحصل عن روية به وهذه کا کان الائات اعا کانت 

| 8 عله اشد ویک تلل دلاك من ار بعة اوجه اما اولا فلان المظا این 
ن سوام ني الم والفضيلة يهل علبهم أكثر مقاومة الخطيئة وعله قول 
ا : ۷ «الد انيع اراد سده روم عل ضر بکثیرا». 
واما نا کنر ان العم لان کل خير يمظم به الانسان هو صنيعة الله فاذا : 
| خط اللانسان‌صار کفورا بنعمتەتعال و ذا الاعلبا ركلمزية حتی ني اخيرات 
ازمتية تزيد الخطية ثلا وعليه قوله فى حك ٦‏ : ۷ «الاقوياء وة يعذبون» 
| واما فا فلناقاة فمل الغطيئة على وجه الخصوص لمظم الشخص كا ار 2 
الامبرالذي وس البه رعاية المدل وكا لر زنى أتكاهن الذي نذر المفاف ۰ واما | 
رقا اب س المت ن فل را له سیکا الا ڪر 


mlr gege 


kA‏ ت nnn‏ ال ا ل س هآ ت ر ا ۸ س ت کے ۹ ل ا 


| سا ب حرمة م امه کان ذنبه ادع ای الاقداء به» کا قال عریغور یوس فی 


| مم اشد استیاد ما 


۱ عفلة سيس القعف الانساي 


ِ 1l 
ف اوه‎ ٦ شو ا“ تما خطة الميتة س د وؤ فی ان اقل ھا ل زا ن یکون عا اة س‎ 


TAY 


حصل 


رسألته الرعائة ق ١ب ١١‏ وابضا فان خطايا المظاء تم عند الکثیرین ود 
ادا اجیب عل الال بان اكلام في ذلك النص عل ا خطايا الي لقع ع 


وع الثاني بان از ك عاي الوحوه بر باد معاقسته لاو فاضل ان فضلمم 
بزید فی تال الخطئة ی ا تقدم 


سو؛ استمال ٠‏ 


SE PRO Ee 


ا لمحت رابع والسيعون 


في حل الخطايا - وفيه عشرة فصول 


م چب النظر فی ع الرذائل او ايا و لس ٿث کی دات بدور عل عشر مال س اف 
آنا لارآوة هل رز , ن کن عو“ لفط ٣‏ في انپا هل هي ودا عا “ ليل غر 
ص ی 


٣‏ ي ان الث وة ية هل رز ان کین تاا تة س 4 حل جوز ان تکرن 


a -- 
— 
د(‎ 


٣‏ لے“ 


اللدة مشوقغة أر غير تر نة ها توجد في الت ل لادی عل ائ" اباس ۷ فی ان طط 


|| الرغى باعل هلل توجد في المقل لاعلى على أنه لباس ۸ في ان الل الارى هل ' 
[| جوز أن يون علا لغطيئة الميعة ‏ + في ان المقل الاعلى هلل مجر أن يكون 


: 

* a 
یر ية ال ةس . ۰ ق ان المقل الاعل حل ردان ترجد يه خي عرنية‎ 
| باعبار موشوعه ااج‎ 


TAY 


Fs‏ و 
فمل لاوا 


| فی ا ن الارادة حال قي عل اة | 
۳ 


| خط ال الأول بان بقال : بظپر ان الارادة لا جوز ان کر عل 
|| لخطيئة فقد قال ديونسيوس في الاسماء الالية ب ۶ «الشر قم خارجا عن . 
| الارادة والقمد» والسلئة تضم حققة الشر ٠‏ فلا جوز اذن أن تكرن في 
االاراد | 
١‏ وابضاً ان الارادة تعلق باخیر او ا یظپر انه خير فارادتا ابر لس | 
فیہا خطلیئة وارادتا ٠ا‏ يظپراله خير وهوليس قي المحقيقة خيرا ترجم ي 
|| ما يظهر الى تقص في القوة الادراكية لا الى تقص فى الارادة ٠‏ قالخطيئة اذن ' 
الست ني الارادة بوج ۰ 
٣ |‏ ويفا لس موان بكرن واحد بمينه حا لمغطيئة وعلة فاع ها 
انال الفاعلة وااملة الادية ا معان فی واحلر ينه کا ني اللات ك2 
٠ ۷٠ : :‏ والارادة عله اعات للياكة لان الملة الأرلى ليا < لا 


|| کا قال اوغ طوس نى اب العسين نب ١١‏ وأا ٠‏ فی اذن ل 
امل اة 


ا 

0 
لکن عرض ذلك قول اوغ مانو ن ت کتاب جوع ١‏ ب 1 لارا 
ا ها لفترف الطيئة وتبتقم السبرة» | 
|| وال مراب ان يقال ان ا لخطئة فع کا مر فی مب ۲۱ ف ١‏ ونب ١۷فا‏ 
إو والافمال منپا ما بتعدی ال موضوع خارج کالاحراق اقلم ووضرم 
هذا الفعل وعله ما تعدى البو قول الفيلسوفنيالطبیات ك ۲ م ١۸‏ 
«المركة هي فمل الراك صادرا ع امرك » ومنما ما ليس يتعدى الى 


موضوع خارج بل يستقرني نس الفاعل كلاشتهاء والادراك والافعال الى 


4 


a 


من هذا ا غيل غ کا سواء کات من الفضاتل اومن الخطايا وقصة 
ذلك ان حل فمل النطيئة هوالةرة الى ھی مدا الفعل ولا کان من شار 
الانعال اة ا لماص ان تکرن ارادیة کا م فی مب ۱ فا ومسب ۱۸ ف 
٦و۹‏ له ان تکون الارادة ى مدا الخطايا من حث جي مدا الافمال 
الارادة الج ة او الةحة الى هي اخطايا ازم اذن ان الارادة هي عل 
اة ۰ 

اا احيب على الاول بانه يقال ان الشر يقع خار جا عر الارادة لان 
الارادة لا ل اله باعبا ر کرنه شا الا انه اكان بءض الشر خيرا ظاهريا 
| کات الارادة تتت اانا بض الشر فكانت بهذ ذا الاغتار عاد للاطعة 

وعل اناي بانه وا يك لقص القوة الادراكة خاضعا للارادة پوجه أا 
كان عمل الخطئة لا الارادة رلا القوة الادراكة کا بطر من اصعاب اليل 
افير الندفم فبتى اذن ان تقص القوة الادرآكية الحاضع للارادة بمتبر ايض 


۴ ا 


وڪ 1 شالت بان داك الاعترآص برت ع الملل الفاعلة الى تعدیفی ااا 
الى موضوع خارج والتي لا تعرك اتا بل غیرها ٠‏ والاراده ہکس ذلك 
فالاعترات ی عار وارد علا 
النصل الثاني 
ف أن الارادة ها 2 ى وسودعا عا “ اة 
خم الیاثاني بانبتال : بظبر االارادة ومدهااي صل الخملبنة فند تال | 
اوع طوس ف ىكتاب النغين ب ٠١‏ « لا عخطاً الا بالارادة » والقوة الى 
طا بها ف حل للنطيئة * فالاراده آڏن وحدها ي عل الحخطة 
١‏ وايضا ان الخطيئة شرمناف للعةل ٠‏ واليير اوالشر المختص بالمقل 


7A2 


شو موضوع الارادة وحدها ۰ فالازادة ادن وےدھا عل اخطبئة ۰ 
۴ وایضا کل خط في فعل ارادي لان الطيثة ارادية" الى حد ا 
اذا م تکن اراد ية تکن i‏ قال اوغسطنوس في کتاب الاختار 8 
ب ۸۱ ٠‏ وافعال سائرالقوى لاست ارادية الامن حیث د تهرك تاك ا ا 
| من الارادة ولس يكي ذلك لان ككون علا لطيثة والا ككات الجرايج 
الى مرك من الارادة ايتا علا الطة وعذا بين البطلان فالارادة اونا 
وحدها | الخطئة 
| كن يمار دات ان اة ضد الفضلة والاضداد علق بواحد بمه. 
| ويا عدا الارادة من الى الا ر يمال للفضائل کا مني مب . ف 
و٤ ٠‏ فاذا لت الارا دة وحدها عل لزيا ئة 
|| والجواب ان يقال كل مأ كان مبدأ لاقمل الارادي فهو محل لخطثة کا 
| يظبر ما مر فى الفعصل الاتف٠‏ والافعال الارادية لا يراد بها الافعال الصادرة 
|أعن الارادة فقط بل الافعال الأ مرر يها من الارادة يفا کا اساقنانى سب ٠‏ 
ف ۽ عند كلامنا عل الارادي وعل هذا فليت الارادة وحدها جوز أن 
تكون محلا لمخطية بل جيم تلك القوى يكن ان ركبا الإرادة الى افمالا 
او تصدھا عا وهذه لغری يصاش عل لكات الحلفة الحسة او ا 
لان اشیل اكه يدان الى واحدر بيه 
اذا اجيب عل الارل بانه لا ا الا بالارادة على انها محر ك الاول واما 
القوی لاخری فخا بہا على انبا ترك من الارادة 
وعل الثاني بان ا لير وار ختصان بالارادة عل انما موضوعان ذاتيان 4ا 
واما التری الاخری فلھا خر وٹ خصوص یکن اث یرجد فیا باعتباره 
الفضةة والرذياة والخطئة من حث تشترك تلك القوى في ألارادة والمقل 


TA 


ول اثالث بان جوارح البدن ليست مبادئ للافمال بل ا لات هما فقط 
فنسدتا الى النفس الحركة فة العبد الذي يسل ولا يفمل واما القوسے 
الشوقية الياطنة فنستتها الى المقل فة المر لايا تفعل على نحو ما وتنفعل ا 
يظهر من قول الفيلسبوف في السياسة ك ١‏ ب ٠ ٣‏ وايضا قان افعال الجوارح 
ملعدية الى موضوع حارج هوظاهر ني الضرب في خطئة الل فليس 
حکھا واحدا 
لقصل الال 
في ان الشبوة الحية هل يجوز أن يكون فبا خطيئة 

٠‏ خی الى الثالث بان يقال يظهر ان اشموة المسية لا يجوز ان ڪون 
فيا خطئة فان الخماة خاصة الانسان الذي يتح او يد بافعاه ٠‏ واشهوة 
المستة مشار ينا وبين الام ٠‏ فلا جوز | اذن ان یکن ےا ئة 

۲ وايضا لس خیاً اسر“ في ما یتعذر عليه اجتنابه کا قال اوغسطنو 
ا ۴ ب ۱۸ «والانان عدر مله اجتناب فد الريب في فعل 
ل وة الحية لان فساد الشوة الحسية داعم مأ دمنا ي عذه الحيوة الاية 
ولذلات د بع برعا ال EE‏ ل اوغ ینوس في اثالث اه g1‏ 
ففساد لري آدن في حركة اك پوة الحسية لس ية 

+ وايفاً ما لس يله الانسان لا س عليه خطئة واا قعل فن ما 
عله بر وفيا في ما يظر عل ما قال الفيلسوفف اخلقات ۹ب۸ [Iu‏ 
ح ركاشو الحسة الي حصل بغار روية لا کسی خط عل الانسان 
|| کی یمارض ذلك قوله نی رو ۷ : ٠١‏ «لاني لا اعل مار يده من ایر بل 
اا کرهه من الشر ايا اعمل» وقد فر اوغسعينوس الشر هنا بشر الشهوة 
التى لا مراء في انبا حركة لاشموة المسية ٠‏ فاذا بوجد في الشيوة السب خمليئة خطيعة 


ر مع 


AY 


والجواب ان يقال ان الخطغة يك ن وجودها على ما قدم فى الفصل الانف 
ف کل قوتر جوز ان کون فملہا ارادیا. وفاسد الترتیب اذ پذلاك قرم حن 
اللعلبة-, وراتم ان فمل الشموة ة الحسية جوز ان بكرن راديا من حيث 
من شأناو: اة ان ر من الارادة فان من فك اش جوز 
وجود الخطئة في الشموة الحسية 
| اذا اجب عا الاول بانه وان كانت بعض قوی اجره الي مشتر که 
يخا وبين ا ميوانات الحجم الا انها فينا امل لصاحبتبا المقل كا ان لتا ني اجره 
المي من دون الميرانات الأخرالقرة انكر والذآًك: عل ماس فی ف ١‏ 
مي ۷۸ف ٠ ٤‏ ول هذا العو ايضاً كان الشوف المسى فينا اعلى منه 
في المبيوانات الأخر اي لان من شأنه ان يتقاد فبا للعقل وتا الإعلار 
ا یکرن ميدأ للغعل الارادی وعکذا وزان بكرن عاد لفطءة 


وعلى الثاني بان الراد بفساد الشوة الحسية الداع فساد الاصل انز لا 
لای ۽ لكلية في هذ الحبرة فان الخياےة لارا زول باعئار الذن لا 
باعبار النعل الا اناد هذا الاصل اينع م من کون !سان يستطع باراد ټه 
اللطقة ان ر من حركات الشهوة الحسبة الفاسدة الترتي اذا تبه 
ا تیل وترعھا کان بصرف کہ ای امور اخری لکنا الائسان ینا یعرف 
کر ال شی 4اخ ريك إن ينغا نحو ذلك ايء ايضاً جرک ر رتا کا ر 
صرف فکره عن ملاذ اليدن لى النطر غ المل قصد اجتناب حركة الشوء: 
فتغاً يه اذ ذاك حركة جد باطل م يبق الائداء الها وهذا لا يستطيع 
الانسان لساب اواد للدم ان لنب جيم هه المركات معا لکه یکی 
تة الخطئة الارادية قدرته على اچاب کل منہا على حال 
| وع الال بان ما يفعله الانسان بغيرروية ليس فعلاً كاملا لان المبداً 


AA 
الأول في الإنسان ليس ينمل هناك خي فليتن ذلك فعلا ااا امل ا‎ 
وکنا لل حوز ان يكون فعلى فضبلة او خطيئة كاملة بل انا هوشى# اقم‎ 
| في جنس الفضائل واخطابا ۰ وعلیه کان هذه ارک الاقة روية اهل‎ 
من الشهوة الحسية خطبئة عرضبة وا خطيئة المرضية شي ناق سيك جايق‎ 
) اة‎ 


النصل” الابم 
في أن الشتوة الحية هل يخوزان بكرن فيا خطغة مميعة 
خط الى الع ان يقال د يظر انه وزان يڪون في الشموء السية 
| خطعة َة فان اانا ل برف من موضوعك ° وەوضوعات اسوه اة 
| عرض ان بقع فيا الحا امي تك في ملا البدن ٠‏ فاد فمل الشموة السية 
بجوزان يكرن خطغة تة مکنا پود از فی الو المسة خطة م 

۲ واشا ان اة اميتة مضادة للفضلة ٠‏ وجوز وجود الفضلة ف | 
الشهوة الحسبة لان المغة والجاعة فضباتان خاصان بالاحراء العطقة ك قار ٠‏ 
اليلسوف في الملقيات ك ۴ ب ٠ ٠١‏ نيوز اذن ان يكرن في الشہوة الحسية 
اة مته لان من شان الضادات ان حصل ف و احد لهه | 

| والاداد واللك:‎ ٠ وابضا ان ا لخطئة الرضية استعداة اة الممحة‎ ٣ 
يو جدان فی واحد بعینه ۰ فاذا ا کانت اخطة الرضية توجد في وة اة‎ 
كا لدم في النصل الانف جاز ان يوجد فيا الخطعة الميحة ايض‎ 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطنوس في ڪتاب الرجوع ۱ ب ٣٣‏ وي 
تمسر قول الرسول في رو ۲ «۱٤:‏ ان رک ااشوة الفاسدة الترتي ( وشي | 
|| خطية الشموة ا ية ) جوز حدونما ايضا في انين في حال السة » وهؤلاء 
الترټب ليست | 


لا توجد فيم خطيئة ميتة ٠‏ فاا حركة الشموة الحسية الخثاة 


A4۹ 


واوا ب ان قال کا أن عدم الترتب الذي فد مدا اليو الجسدية بعرت 
اموت بدي كناك عدم الرس الذي يفبسك مدا اة الروحة الذي هو 
الغاية الغمبوى دب الوت اروحي بالخطة اميت کا مر في م ٢‏ 
) وحرتيب شي وتوجيهه الي المابة لس الى الشهوة الحسية بل الى ابقل فقط | 
وصرفشى# عن الفاية إا جخ ما مخصه النوجيه الى الفاية ٠‏ فا جمليئة ا0ميتة 
اخ لا وزان ككرن في الشهوةالجسية بل في المقل فقيط 
اقالجبطل الاولي بان فمل الشموة الحية يجوز ان يساعد على ا لحطية | 
االميتة الا ان فمل الحليئة الميتة لبس بخطيئة ميتة من حيث هو فمل الهو 
الحية بل من حيٺ هو فمل العنل الي ي ان وجه الى الغاية وت 
] مل ا ية الميتة ف الشموة الحسية يل في المتل 
وعل اخافي ان فمل النضبا: ایضا لا یستکل با فيه من‌جھة دہ 
قط بن بالاحرى ما فيه من جهة المقل والارادة .الى خا ان تت لان 
ا اننخاة الملقة لا بكرن دون اقاب ومن ن فمل الا اة 

نلق الشوقةمصعو) داق بغمل الفطنة الكل للقرة النطقية وشل ذلك 

ا ايض في الخطيئة المبنة على ما لقدم قرا ) | 

وجل اثالث بان الاتمداد والتا هب يكون عل ثلاثة انحا بالنسبة الي ما 
يوهي له خمد یکون تفس ما يوب له وفي تفه کا يقال ان العل البدو“ به 
استعداڈ امل الکامل وقد یکون في تفس ما پوهب له لکه لبس نفسه کا ان 
اخرارة استعداد لصورة الثار وقد لا يكررن نفس ما ی وهب له ولا فی نفسه 
کلاشیاہ المسناسة ينها بث بل باحدھا الى الاخ کا ان حسن الفصور 
اسید!؟ دل الذي ععاء المقل ٠‏ وعل هذا العو رز أن تكون الخطبئة المرضية 


4% + 


جب س م س س س د س e a‏ 


الى معلا الشمو: المسية استمداة| لفطليغة الميتة التي علها اقل 
المصل الاس 
في ان الطيته هلل يجوز ان کون في المقل 
خم الى ا حامس بان يقال : بظبر ان الخطئة لا جوزان تكن في المقل 
کہ 
لان خطة کل ود نقصان فب “ وتقصاأن العتل لاس خطة بل باخري يعذر 
صاحبه في الحطة بس اجه اذا لا جو زان یکون فی اقل خطيئة 
¥ واضا أن عمل الط تة الاو ول دو لارادة کا مر فی ف ۱ والعقل 
مئقدم على الارادة آکونه مدبرًا ها . عة اذن لا وز وج ودها ني العقل 
۳ وايشا لا عسل الط الا فی ما کڈ ردو لبا و وول الل ولقسانه 
اليا من الامور القدورة نا فان بض الاس بل او اذكاء المقل طعا ٠‏ 
ق امل ا 
جد ن اتال الاد اتل او 


وا لواب ان بعال ان خطبنة كل قو فة بغعلها کا يط ر ما لقدم في ف | 


ا 


2 
د a aaa a n‏ ار و نے ی 


[ 
و٣‏ و۳ وللعقل فعلان احدھا فی هسك بالف س ا ۵وہ ہے - 2 ٤م‏ ادرا س 


م ش 
إ *Î,‏ ٌ کہ - ¥ = . 
1 ا وا لاف هن جسن - غ کے لله الاخ وکا “زګ ھول الط ةفی 


ص 


العقل اما اوا + شن حي خی ء ف اد راك احق وھذا انا م عليه خماة 
تی تعلق جھله او خطاء ما عه مقدور له وراج عله ۰ وما نا ار 
بالمركات الخللة الجر ب في الغو السافلة او معا بعد الرو ية 

اذا سیب ل الا لارل بان ذبتف الاعتراض رد عل تسان اقل في فعله 
التهاتى موضوعه وذلك متی لم يدرك مایتعذر دراک غیشذ لا یکن هذا 
أ انوع من نقصان المقل خط لل يعذر فی اخم کا بطر س ما يقترفه 


1 u am a r 


ا 


المستشطون غضا واما اذا كان تقعان المقل نیما تله مقدور للانان وواجي | 
| عله س یمذر ساج في احا بالكية بل بس عليه خطية وام التقص 
الذي يقم في تديره سار القوى فعس دات عليه خطة لامکان ت ينع 
إا وقرعه بقعلہ اا 
وع التاني يان الإرادة ترك العقل وتسبقه من وج والمقل يرك لارادة 
ويبقها در وج ھک ج عر في ۷ کی ا عند الكلام عل افعال ارادج 


والعل ومن مه جوز ان ال کت ا رأة عه عقلة واتعل ال عل ارادي وط ٠‏ 


هذا توجد اة و فی اقل اما من ہے ان قصه آرادی اومن سیت انا 
فعل اقل مبدا لعل الارادة 
الفصا ادب ” ١‏ 
ان خطيئة اللذء نة هل ععليا المعل | 
خي الى السادس بان بقال : طبر ان خطبتة اللذة المرقغة ل میا 
العغل لان اللدة ندل ع حركة الو | اشرق اسر في با۳ اة 
الشوقبة مايزة المقل الذي هر قوة ادر ی فا لبس الل عر اللذةالتوقفة. 
٠‏ ۲ وايقا من‌الأوضوعات تمرف النوة الى مختص ا الفعل أذ بالنسا توج 
القوة الى الوضوع * وقد يكن 0 اللذة الترقغة اخيرات مسو 
لا ارات المعقولة “اذا خماة اللذة فة لس لها الععل | 
٣‏ وایضاً يقال شىء متوقف اطول مدته ٠‏ وطول المد سوج لاخلصاص ` 
فمل وء “ فاللذة امنوقفة اذن ليست مختصة"بالقل 
لک بمارض ذلك قول اوغ طینوس فی‌الالوٹ لد ۱۲ ب ۱۲ دان الزضی ' 
بالاذة امعرمة اذا كت بلذة التكر فاي اعبرم كا ل وأكلت الرأة وحدها طاما 
ارما » واراد ارا اتل الاد فو هتاك ٠‏ فالمقل اذن عل خطعة ‏ 


ا جار 


1 


| 
| 


ود ا 


E: 


اللذة المرقغة 
والجراب ان يقال قد تعدث الحطثة اانا يك المقل من پٹ يره 
الافعال الانسانة کا ر" في الفصل الانف وواتح اررل اقل لاس دبرا 
الافعال الظاهرة فقط بل الاقعالات الباطنة ايضا فى اخل سبة تدير 
الانفعالات الاطة قل ان الخطيغة حصات فب هكا لواخل في تدبير الافعال 
الظاهرة ايتا واخلاله في تدير الاتعالات الياطنة يقع على نوين الاول م 
حصلت الانفعلات الح مة بامرو کا اذأ ها اج الانسان سي نفس عن رو 
رکه ة الغضب اوالشهوة ٠‏ واتافي ي متی نم نعم کک الانقعال ار مة کا و ود 
| الانسان بمد التروي ركه الانفمال الناشئة فيه غير رة فتوقف مم ذلك 
عند ول يدفعها وباعتبار هذا انحو يقال انالمقل هو حل خطيئة اللذة التوقفة 
ادا اجب عل الاول بان اللذة توعد فة القوة الشوقية على انها مبدؤها 
القريب ولكنها توجد فى المقل عل انه الحراك الاول بنا عل مامز في فى ١‏ 
من‌ان الافمال ال یلا تتعدی !لی موضوع وع خارج ترمد مادا وجودهافي ليا 
وعل الاي ان قعل المتل حرم بتع ع رصوعه الملا واما تدمره فنعا 
#جميع موضوعات القوى السافلة الي يكن تديرها ب لمقل و بهذا الاعلبار 
تكن الاذة اة باموضوعأت المسوسة ايا راجعة الى المتل 
وع المالث بان اللذة يقال ها متوقفة لا من طول مدتها بل من ان المقل 
امتروي فیا یتوقف عندها دون ان ینبذها « مسکا ويلا نظره بطي تفس في 
ما جب ان يذه سالا عخامر قله > کا قال اوغ طب نو سف نالوت ۱۲ ب۱۲ 
) النصل الاب 
قي ان خطية فى بالغعل حل توجد في المقل الاعل 
سیا الى انسابع بان يقال : يظهر ان خطئة الرغى بالفمل ليست في العقل 
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الأعل فان الرقى فمل ا لقوة الشرقية کا م“ في مب ٠١‏ ف ٠ ١‏ والمقل وة 
ادرآكية ٠‏ فاد خطيئة الرضى بالفعل ليست في المل الاعل 

۲ . وابت ان المقل الاعلى يشتغل باتظرني الحقائق الازية وبراجمعا کا 
قال اوغسط نوس في الالو ٹ ك ٠١‏ ب ۷ ٠‏ وقد عصل الرضى بالفعل ا 
دون مراحة امقائ الإزلة لان‌الانان لس یشک ام فيالامورالالية مى 
رضي بفمل ٠‏ فاذا خطتة الرضى بالمل ليست داتا في العقل الاعل 

٣‏ واش کا ان الانسان يستطبع ار رتب بالحقائق الازاية الافعال 
الظاهرةكذلك يستطیع ات پرتب بها ايضاً ما بطن من الإذات او سار 
|| الاتفعالات ٠‏ والرقى بالاذة دون العزم عل اتامه بالمسل هوالى المقل الاد 
کا قال اوغ ینوس فی الکتاب الاقدم ب ٠ ٠۲‏ فالرخى اذن بنعلا خطيئة 
| جب استاده احيانا الى المقل الاد 

۽ وايضا كا ان العقل الاعل يفوق العقل الادنى كذلك المقل يموق 
القوة الواحمة ٠‏ وقد دم الانان احياتا على الفمل بادراك القوة الراعمة دون 
ادنی رویة بالمقل کا اذا حرك یہ او رجه دون نظر سایق ٠‏ فاذا کذاك 

المقل الادنى قد برضى احيانا بفمل الخطيئة دون المقل الاعل 
| ككن يمارض ذلك قول اوغطينوس في اوضع التقدم «اذ اكان الرضى ‏ 
|| بسوء استمال المسوسات عم ممه یکل خطعة ميث اذا امكن أت بالفمل 
| الظاهر وجب ان ير ات الراء: قدمت لارجل طماما محرمأ » واراد بارجل 
|| المقل الأعل فالرضى اذن فمل الخطيئة بخص بالمقل الاعل 

والجواب أن يقال أن الرضى بشيء شمن معنى جک فه فا ان العقل 
اأنظاري يقفي وک ني النولات ذلك ال امي ت يفضي ر 
الفعولات ولا بد من اعلاران | 


آله امک الادئى ٠‏ وان كان العقل الاعل ان تک ايضاً في المذة لان كز ما 


A 


الملا کا نجد في النظر يات أن المج لاخر فى فضية يصدر ليا ال" 


اادى: الأرلى نه مادام مه مپدا ا لازال ا لانت تعرضش مل 


اة وشظر فيا بحسبه فلا بزال القضاء موقوفا كاها ج الاخزا 
يصدر * ومعلوم ان الافعال الاناية وزان جى عل ترتب المقل | 
الانسافي الستاد بن اقات اتی يدر الائنان بقوة فطرته وع ترت | 
| لشريعة الالمة جام في هب ٣‏ فک ومن ف۰۹ ولا کان رتس 
الغريعة الالية اعل لزم ان یکرن لے الاخبر الذي به تى القفاء خا 
بالتل الاعل الذي يشتغل بالف ی الازلیةومتی عرض رض ماک ان یکر ف موو 
متکٹرة کان di‏ ۽ الاخیريقع عل ماعا والاخر في الافعال لانساية 
هو الفعل واللذة اتی ودي اله مد له وعل هذا رى بالفعل خص 
الستل لأ 8۴ قدي الذي على الاد ص | غا الاد ال 


سسدد 


ضع ملک الادنی بجع مک الاعل اا 


اڏا اح عا لى الاول بان الرغى فعلاك و الشوقة لا مطلعًا بل تعا لفعل 


ا امل اني هر اروية ية والىكم > سفاني مب ۱٥‏ ف ۲ اذ انا هي ازغی 


ميل الارادة الى ما وقع فه جک كم العقل فجوز مر مه استاد الرفى الى 
الاإرادة والى المقل 

وعلل الثاني بانذ اغا يستد الرضى الى العقل لاع من طريتق انه لا يدير 
الافعال الاانة ت وفق اشر يعة الا ية منعه فعل اة سو اتک ي 


الشريعة الازلبة ام ل يفتكر لانه أذا اقكر حينئذر في شريمة انه فانه تعره 
| واذا م یفتکر فیا فان لا يبالي ہما مولا ايها جانب التراة والاعراض وط هذا 


قارف بفعل الطيعة يصدرنفي كل حال عر المقل ای نقد قار 


2 


اوغسطنرس في الثالوٹ لے ۱۲ ب ۱۲ دلا پمک المقل أن يزم باقتراف 
إخطبئة مام رض بالفعل اأقييح او يساعد عليه لان له الساطان العلل عل 
رك ا1 ارح ال الم ار ها 
وعلى الثالث بان المقل الاعل كا يستطيع أن يدير او ينع الفعل اطاط" 
ما سحظهالشر بعةالاز لة كذلك يستطم اف ان بدیراو چام ج ا دة اللاطة 
الا انه قل الوصل الى حكم المقل الاعلى قد تسل مالاحظة الفاق الزمنية . 
| القل الادنى على قبول هذه اللزة وحيائذر بسند الرضى باللذة الى العقل 
لا دی واما اذا بق الانان يمد ملامغلة امقائ الازلة راضا ميه اللذة' 
سند نا رفي ضى الى الععإ لاع 
ف رابع بان ادرا اوح ال زاهبة عل باللداهة وبذون روية ولاك 
قد يصدرعن بع الافعال قبل ان عمل للمقل الاعٰى والادی ایا زهان" 
اظ والْتروی إلا ان جج المقل الادنى يحصل رم روبق تفتقر الى زمان ا 
| بک ته اقل الإء ايشا اعال النظر وال ا1 یام برز يته قعل 


1 


حس عليه 

أ : 

في ان الرضيى باللزة حل هو خطيئة ية 
خط الى اشامن بان يقال : بظہر ا رى باللذة يس خطيئة ميت انه 
از حاص بالعقل الادفى الذي اسمن | الاشلغال باحفائى الإزلة او الشر 
| الالمية فلا يصح اذن وصفه بالاعراض عا ٠‏ وكل خطبئة مينة فش عل 
بالاعراض عن الشريءة الالمية کا يظہر مر٠_‏ تعريف اوغسطبنوس الخطئة ‏ 


ا 


الممتة الذي اوردناه فی هب EDS‏ فاا لس ری بالادة ئة | 


: 
| 
1 
| 
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| ۲ ويفا لیس الى بشي قيا ما م يكن الث الرضي به قييحا « وما 
لاجلہ شی کذا فوا وی ان بکړ ذلك » او هر على الاقل ساو له فی ذلك 
| فاد ا ما پرضی په لبس اقل قبا من الرضې ٠‏ واللذة دون الغعل ليست ية 
مبتة بل عرضية فقط ٠‏ فاد أ كذلك الرضي باللذة ليس خطبئة مينة 

+ وایضا ان اللذات تالف في المیسن والقہے باختلاف الافعال کا قال 
|| الفياسوف في الجاتيات ك ١١‏ ب ٠‏ وصور الابارى فمل فاب لاشعل 
| الظاه كنع الزنى ٠‏ فاذا الإذة التابية فع التصور الياطن تخللف عن از 
ازنی في ال سین او الفب بقدر اختلاف التصور الباطن عن الفعل الظاهر فيازم 
ادن أن الرغى بها اقا خللف كذلك ٠‏ والتصور الباطن ليسي خطئة مة 
|| ومثله الرضىبالتصور ايض فازم اذ كون الرفي اللدة ابض كذك 

> وايضا ان الفمل الظاهي من الإني السيط او الزني بزوجة الغبر ا 
خطيئة مبتة باعتيار اللذة والا في توجد ايضا في فعل الزعجة بل باعتبار ما م 
في ذلك القع من فساد رقب . > ومن رضی باللذة فليس یزم عن رضاہ با 
رضاء بفساد الترتب في القع * فلس بيظہ راذن أنه قترف مةه مته 
ه وايقاً ان خطة الفلل اقل م خطعة اأرنى الط ٠‏ اشا 
بلة الي تيع تصور القت لبس خطيئة ميبة ٠‏ فارضى اذن باللذة التي اتيم 
تصور الزن أ ولى ان لا تكون خطبئة م | 

وايضاً ان الصلوة الربية ثل كل يوم لاجل مغفرة 'لاطايا العر ا 
قال اوغ نوسي کتاب الاعان والاعال ب وقد عام اوغسطینوس بان : 
| الرضى باللذة جب موه بالصاوة الرية فقد قال في الال ارت لك ۱۲ ب ا٠‏ 
| دان هذا خطيئة اخف جدا ما أو حصل العزم على اقام با اسل ومن نه فان 
هذه التص ورات ايض جب ان يلتمس اغتارها يقرع الصدر لاجلا وتال 
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| لک بمازض ذلك قول اوغ طبنوس بعد کلاره المقدم داذا ] غر شمرة ! 
الوسيط خطايا الانسان الفكرية الى وان تجردت عر ارادة امل لاست 
عخردة عن ارادة تايذ الفس بها هإك لا عالة > واس رلك اعد الا اة 
تة + فاارفي ان باللذة ىة متة 
والحراب ان يقال إن هئه الماة اختلن فا غل اغاء لبم هن ذهب | 
الى ان رى بالاذة لس خطيئة ميحة بل عرضبة فقط ومنهم مرن صار الى 
انه خط تة وهذا القول انغ وامشل فلا بد من اعبار ائه لا کان ت کل ئة | 
شر کان لیات ٠۰‏ ب ٠‏ وکنککل فز ایا رتیئ کا 
كلاد نبة الى امرين اي الشمل الذي تتم والوضوع النسيے يكذ به 
صاحبما ۰ والفعل یعرض ان یکون موضوعا للذة کغیره اذ جوز اعتباره خير 
وغاية يكن عدها الملحذ ٠‏ وقد يكرن احا الفعل الذي تيه الأذة موضوعا 
هما أي من حيث ان القوة الشوقية التي هي عل اللذة ترجم على فما باعتيار 
| کونھ خیرا ما کا اذا تصور متصور وااتذ بنفس تصوره من حیث راق له 
ا وقد کون موضوع الإذة اأتابعة نعلا کالصور فلاا خر عا التصور به 
وهده اللذة حرقذ لا حصل عن مل ااشوق الى التصور بل عن مله الى 
لعل امتصرر ٭ وعل هذا فن ینکر فی الزنی یکن له الالذاذ ارين و ا 
| التصورواازنى الصو فاللدة بنفس التصور تتبم ميل الشوق الى التصور : 
والتصور لى في نفسه ليق ميتة بل قد یکرن خطيئة عرض کا اذا م يكن 
له فائدة وقد لا بكرن خطغة اصلا ٤‏ کان به فائدة کا اذا ارید جعل 
ازى موضوما لارعظ اوا!ءاظرة ٠‏ ولذلك ثا عصل بهذا الوه عن تصور اازی! 
من الشوق واللذة لس من جنس الخطيئة المبينة بل قد يكون خطيئة عرضية 


غددها اغفر لا ذنو بنا » فاارضى اذن إالإذة خطمة عرضية 


۳۹۸ 

وقد لا يكن خطبئة اصلا ومن ه فأرضي بهذه المذة ايض يس خطبلة 
عة والقول الاول بهذا الاعبار حق٠واما‏ الذاذ متصور ازى بالفمل الخصر ر 
فافا يحل عن ميل شوقه الى هذا القعل وسن مه فاارضی بذ اللذة إا هو 
رضی مل الشوق الی ای اذ لیس بنذ احد الا یا واف شونه ۰ وموافنة 
االشوق عنقصدروروية أا هوف نفسه خطة ميتة هي خطيئة مرنة كان هذا 
رضي بلدة الطبئة المميتة خطلبئة ميته نة کاش فضية اقول الثاني 

اذا اجيب عل الاول بان الرضی باللذۃ یکر ن استاده لا الى المقل الادنى 
| ققط بل ال العتل الأمل ايض كا ر في النصل الف على ان التلى الاد 
| ايض مك اعراضه عن الحقائق الازة لانہ وان کان لا یشتغل ہا رتب بها 
غبره اذ ذال خاص بالقل الاعل ہو پشتفل پیا لیرتب بها تفسه وعلل هذا 
1 وجه اذا اعرض عا امک ٠‏ ن يقترف ls‏ م رازان تکرن فعا 
الترى الائ والجوارح الظاد رة ايض خطايا ميت من حث تخلو عن رتيب 
اقل لعل اندي بلي روتپا مل وف ی الازاة 
> ا ا ل ف جاسها عرضية خطيئة عرضية 
جوزاذن ان يقال ان الرمى باللذة الحاصلة عن تصو رالرى الماري عن القائدة 
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خطية عر ضة واما الاد الحاعلة ‏ فی فعا اازلی: هي في حلا دة مته 
وکونما قبل الرضی ۔ خطبة عرضة فقیل اى“ بالعرض اسیے بداب نقص 
الفمل وهذا النقص زول بورود الرضى المقرون بالروية عله فصير بذلك 
الى طبيعتو التي هو بها خطية ميت 

وعل الاك بان ذلات الاعتراض جه عل اللذة الى «وضوعها اذم 

اوا ل ازابم ان اليذة التى موضوعما فمل ظاه لا کون دون ارتا الى 
الفمل الظاهر في تفسه واو م یک ثه عزج“ عل اتامه انمي ار اعا عه 


۹۹ 


وبذلك يصير الغعل فاسد الثرتبب فيكون ى االذة ايض فاد ر 
2 الاس بان الرفی اتا بالذة ا لحاصلة عر الارتباح | فعا ل القتل 
العصور خط مين جلاف ارضى باللذة الحاصلة عر الارتاح الى تصور 


وعل الادس بان الملوة الرية لا جب تلاوجا لاجل انار الطاب 
العرفية قط بل لاجل اغتغار الطايا اة اشا 
اا الاسم 
ية أن السقل الاطى حن يجوز أن کون ی نيه خطيئة عرضية باعبار کون 
مدبرا رى السافلة 


شنط ال الناسع بان يقل + بظبر انه وتنم حصول خطيئة عرضية في العقل 
| لاع اعا ر کله مدبرا للقرى الافلة أي باعحار رضاه عل اة فد 
قال ۔اوغطنوںس في الوت ك ٠۲‏ ب ۷ ان ‌العقل الأ بضر ز نرہ عل أ 
اقات الازلية ٠‏ واقتراف اة اميتة يحمل بالاعراض عن اماق 
الازلة ٠‏ فظر أذن ان عل الا لاک ان یکن فه حط سوس 
ا اة 

٠‏ وايفاً ان الت الاعل من اليو الروحبة بدا کقلب ن 
اليو ة الجسدية ٠‏ واءراض العلل تة ٠‏ تقطايا المقل الاعل ادن 

۴ وايغا ان اة العرضة تصبر عة اذا حصلتء ا واقتراف 
الانسان خا ولوعرضة بعد اعا وة يظر اله للا #لوعن الاحتقار 
فا5ا ا کان رضى المقل الاعلى لا يتم دون التروي ني الشريعة الالية مي ل يكن 
:في ما يظهر دون خطئة ميتة لما فيه من احلقار الشريعة الالية 


_ كن بارش ذاك ان اغى غعل الطينة حاص بالةل الاعل کا مر قي 


فن س سم س سے س ی د سد . 


سكت ا 


{a 


| ف ۷ والرفى بعل الطبئة المرضبة خطيئة عرضية ٠‏ جوز اذن ان يكون في 
المثل الاعل خطيئة عرضية 

والمواب ان يقال ان المقل الاعلل يتغل بالنطر ية الحقائق الازلية او 
مراجمتہا کا قال اوغ مرس فی التالوٹ ك ۱۲ ب ۷ اما نظره فیا فبہخثة 
عن حقبقتا واا مراجمته ایاما که ہا عل غبرها وترټبه اياء وقضة ذلك انه 
می ترو ىفا عاق الازلة برضی شعل أو يلنكه * وقد يعرض انعذم الترتیب 
في‌المقل الذي يرضى به لا بكرن منافياً لتاق الازلة لعدم الاعراض فيج عن 
الفاية القصرى كا ينافما فمل الحطئة المية بل انا يكون خارجا عن قصدها 
| كفعل الخطة المرضية فلا يكرنفرضى المتل الاعل بعل النطيئةالمرضية 
اعراض عن المقائتق الازلية فلا تكرن خطثه ميتة بل عرضية 

وبذلاك تمصع اواب على الاول 

واجی بعل الاي بان رض القلب عل نوعين احدها ما کان نی جوهر القلب 
وشار مزا جه الطبي ی وھذا میت دامًا والتانی ما حصل عر خلل في نظام 
ح رکته ا و نظام ما حف به وهذا ل متا دات وكذلك المقل الاعل فائه متی 
اتنقضت تسته الى موضوعه الذي هو ا الق الازلية حصات فيه دام الطيثة 
اميتة ومتى حصل خلل قي نظام حذه النبة ) يكن فه خطبة ميتة 


| 


| بل عرضة 
ا وع اثالث بان الرغى بالخطئة عن رو ية لا يرجم دالا الى احلقارالشريعة 
الامية بل مى كا ت الخطيثة منافية اشريمة الالية 2 فووا 
الصا الماش 
في أن المقل الاعلى حل يجوز أن یکون فه خطيئة عرضية باعتباره في نه 


خط الى الماشر بان يقال : يظهر أن العقل الاعل لا جوز ان بكرن فية 


ةع رضية باعلباره في سه اي من حسٹ شظر فی القائق لازلة ل لان 
فعل القوة لا يقم فيه تفص الا باختلال ارتب ف نسبته الى موضوعه “وموضوع . 
امل الاعلى هوالحةائق الازلبة الي لا بحسل فما فاد تريب دون خيلية 
ميته فالعة ل الاعل ادن لا جوز ان یکن فه ئة ءرضية اعبار في ها 
وايتا لا كان الغل قوة متروية كان لايفعل الا عن روية وك رک 
علا الارتیی في ما خن ابل د ا صل.تء . روي ةکانت خطئة محة . 
فلمل الاعل اذ ن ل کون یه اسلا باعباره تی ۰ مه خطغةعرضة أ٠‏ 
۳ وایضا قد عرض | حا ن اة المأعلة بالداعة ر 
والخطعة الحاع اة عن روية تكرن خطبتة عبتة لان القل المتروي كفت ل 
خير اعظم تکون الفة الانسان له خطغة اتغل کا انه لو تررى الاشسان ف 
فل ا فاس شحظ انه ماف لشريمة اكان رضاه به خط ترا 
3 ا لظ فو الى تافاته امف الخاعة ة٠‏ والمقل العا لا يتل لالات 
|| الى شىء اعل من موضوعه ٠‏ فاذا اذا لم تكن الركة ١‏ لاصاة بابداها خط 
| تة پار انها لاتعبر ابضا عا نپام الترو ىة مبتة وهذ' ر بن البطلان ۰ ! 
فلا عجوزاذن أن يكن في المقل الاعل باعلباره فى تسه خطئة عرفية أ 
کن بمارش ذلك ان که ۱ کنر ا ماعا باللداحة عن غور روية خطيعة 
أ عرضة وشي لص بالعقل الاعل اعئار فی ته ٠‏ رز ادر نان یکون في 


اقل الال باعلبأره في نةه س غر ضة 

والحواب ان قال ات العمل الاعل لا پتوجه الى موضوعه کا رچ الى 
موضوعات القوى السافلة الي تول تدیرها فو لا وجه الو خوعات الو 
السافلة الا من حث يعرضما عل الحائق الازلة وهذا ترجه بطري ر 
قط والرضى عن روبة بلاياء الي ي ئي جنها خالا ميت حمطي ميت 


1 


CL TIO TY 


1 ومن نه فالمقل الاعل يقارف دافا خطيئة ية اذا اكات افمال النرى الساتلة ' 
التي برضي ہا خطایا میت - - راما موضو:ه حاص قله فيه فعلان التظر الط ا 
والتروي س حث عرض موضوعه ايضأطل الحقأئق‌الازلبة “ فباعلبارالطر ابيط | 
| بجوزان عل عنده حر ك مغلا الترتيب من جهة الامور الاي ةا لو حدئت | 
| عند سیک کر بدےے عا ان الكفر وان کان ی جنه خم ا کک 
كته البدة خملعة عرضية لان اطع الميتة لا تكون الا منافبةلشريمة 


| 
| اله وقد يمرض اقل يداحا شی من ٠‏ مور الایا في صورم اخری قا ان 
| 


س ا e‏ ا س mma‏ 


ی و س س س 


1 عرض اویکن ,عرضه عل a zk‏ آي شر عه انه کا لو تصور انان 


باليدامة أن حث. ر امو “ميل طبماً فینکره جرد شور 2 قیل اضعا 
| زمان روي فيان زا اك رايا تقد بحب الث ريعة الاهية فادا ار 


ص بالقوى الافة نبو قارف فه دال ا يني 

جنا خطايا مبتة لا في الامور التي جي في جنها خطايا عرضية | 
ادا اجيب عل الاول ان الخطعة النافة لمعقائى الازلة واٺ كانت 

جنا خطبة ميلة فقد تكون خطيئة عرضية لنقص الل البدبهي کا تقد 

في جرم الفصل [ 
وعل الثاني بان المقل الذي يخصه في العملات ! عال لرويةيخصه فيا ايت | 

انر الاسسط ف ما تصدر عنه از روية کا عخصه اتبا القاس وصوع القضايا | 

نی ریات نوز اذن ان یکرن له رکه دبي 


ا وعلى اثالث انه قد يكون لشىء واحد سنه اعتبارات عخلفة بعشما اعل 


س 


اال * 0 


3 


a a r r ry E rar n gg n 


سس مھ ج ست چ پس سے س 


هن من پى شکوجوه ا فاه جوز اعناره اا ن حبث يدرك بالمقل اسای 
اومن حث بشت باو جي الاش وشو اعبار اع وفنا وان و المقل ١‏ 


| الال وان کان فی طبیمة الخارج الا اا انه جوز ار 5 ضا ال 
|| اعلبار اع وبهذا الوجه ما لم يكن فيا لمركة البديهية خطيئة ميتة يمير خطيغة ٠‏ 


ميت بالتروي الذي برده الى اعلبار اعلی کا ةدم ببانه في جرم القصل ٠‏ 


1 
1 
أ 
1 


TLE 
ال ا امس والسبعون‎ 


قي علل الطابا بالا مال - وفه اربعة فصول 
م ينبي النظر في علل الطايا واولا بالا-جال وثاتا بالفصيل ٠‏ ودار الث في الاول 
عل اربع ساتلا في أن الحطيئة هل تمل بعل س٣‏ هل تعلل بعلت داخلة ٣‏ هل 
تول بعاد خارجة س 4 شن تمل مله 


انما الأرر' 


في أن اة هل تعلل بعاة ١‏ 
شخ الى الأول بان يقال : يبر ان الخطبئة لا تمل بعلة لامها تمن | 
حقيقة الث رکا مر فی مب ۷١‏ ف ٦‏ واشرلا بعلل بعل کا | ال ديونسیس | 
فى الاسماء الالمية ب ء ٠‏ فالطيئة اذن لا تمل بعلة 
۲ واي ان العلة ما يازم عنها غيرها بالضرورة ٠‏ وما حصل بالقرورة فليس 
خطبئة فى ما يظهر لان كل خطيئة إرادية ٠‏ فالطيئة اذن لا تملل بملة 
٣‏ وایضا لر کان لمخطبئة عات كانت ملنپا خيرا او شرا ٠‏ ولا جوز ان 


تكون اتبا خير لان افير لا ينمل الا الخير اذ لا لستطيع شير صالحة أن 


L4 


ھر ھراردب کا نی می ۷ ۰ ولا ارت تکرن شرا اندر اتاب نی 
الخطغة وشرالذنب هو نفس الحطئة فط عة اذن لا تمل بملة 

لکن مارض ذلك ان کل ما ن فل علة قي ايوب ٩:٩‏ ان ل س بفمل في 
الارض : شي من غير عاق : ٠‏ والخطعة تمل لانبأ قول او فيل او اشتياك متاف 
اشريمة الله هی اذن تمل با 
وابجواب ان تال ان الطئة فمل عل الترتى شن جية الفمل جوز ان 
یکرن 4ع بالاذات كغ رها من الافعال واا من جهة خال الترتی وز 
| ان مال کا یال الل اوالمدم وسلب نى جوز تە لله بن احداع| 
| قص الملة اي سلبما فانه عإة لساب بالذات لان ارتغاع الملة يزم عنه ارتفاع 
العلول ا ات غاب امس عل للظلة والناية علة الاثات التي بازم عنها 
السلب فانما عل بالعرض اساب اللازم عا کا ان التار باصدارها المرار: 
اسا يازم عنپا تبعا عدم الرودة والارل تكن للسلب الطلى الا ان خلل 
الريب فی الباة مره ثرایتا لما م یکن سلا مطل بل حدم ٹیء عا من 
شاه ان یکون له له وینینی ان یکر ت له وجب ان بون له عله فاعلية بالعرض 
لان مام ن شأنه ان کون في شيءَ ويښغي ان یکون فيه لا ينی عة اسلا الك 
الق انع عل هذا حرت المادة ان بعال أن الت رالقاع نوع من السابعلة 
اق او فاعلة بامرض س وکل علة بالعوض جرد الى الملة بألزات Eb‏ 
لخعايئةمن جهة خلل الترتيب عات فاعلة باإزات ومن جهة النمل علي فاعاة 
بالمرض زم کون فاد الترتيب قي الخط ئة لازما عن عل الفعل ٠‏ وع هذا 
' فالارادة متى خت عن تدبور نظام المةل والشريعة الالمية وحغت الى خير 
أا متغي كانت علة لمل الس بالذات ولل رتب الفعل بالعرض وبغبر قصد 
E‏ ن عدم التريب في الفعل بحدت عن عدم الترتيب في الاراده 


wra Pala p a 


( 

اذا اجيب على الاول بان الخطيثة لا تدل على ساب ابر الذي هو عدم 
الريب فط بل عل فعل يقارنه هذا السلب اإذي جضن حقبقة اثر وقد 
قد قربا يان كفبة تعلبله 

وع الثاني بانه اذا كان داك الع ريف لله لةرسدق صدقا کا أ وجب تخصيصه 
:با الفاعلبة الغ رالمنوعة فقد بكرن شى عل ناعلة لاخ رولس يلرم المعلول 
ا ذلك بالق رورة لا بطر امن عض اموائم واا لحدث کل شی 2 بالقرور کا فی 
االالمات لك > 4 ارد رکو ای و 
امتناع الول 

١‏ وع الثالك بان الارادة عا" للذياءة س تیر عل سان المقل والشر 
الالمية وعدم جريا عل ذلك لا تعن في نفس حفيقة * الان اوا 
قبل وقوع الفمل ١‏ امقترن به وعل e1 ie‏ ا لاتأل شر بل جار 


| 
ایقارنه عدم خر آخر 


سد س بون فو سد 


لقصل الثاني 

في ان اة عل تعلل بملة داحاة 

ايتخعلى الى الثاني ان بال : بظہر ان ا تة لا تمل بعلت داخلة لان ما 
کان داغلا 1 شیَ فو : ما حه دانًا فلوكن للفممة عل داخلة خط *الانسان 
د ارم وجوه لاال ج ن وجود | اة 

١ ٠‏ ابض ان شيعا لا يكرن علة لنغسه وكات الانان الداخاة خط 
فلت ع ا 

| ۳ واشا کل ٧ا‏ ئي داخل الانسان غو اما طب او ارادي فالطيبعي بشع 
ان يكون علة ية لان الخطئة منافية الطبمة کا قال الامش في ا 


1 لقے لے ٣ب٤‏ و ٠و‏ ٤ب‏ ۰ والارادي ان عدم التریب فو خطیئة | 


2*٦ 


لے ٠‏ : 
يتنم ادن ان یکون شی دال عا اة الاو | 


عة اة 
أ والحواب ان بقأل أن علة الخطة بالذات مج اعلبارها مع هة الفمل کا أ 
1 لقدم في القصل الاثف وعلة العل الاق اني الداخلة كن ان تكون بعدة وان 
تكرين قربة فعلنه ار بة قي المقل والارادة النى با يكون الانان ارا 
وله البيد: ادرااه جره المي ر شوق السى ایض لانه کا ان الارادة 
فرك بكر اتل الى شيء مرائق لعقل كذاك الشوق المي ميل ادراك 
الم الى سىء وهذا الا قد عجذب الارادة والعقل اسا کا ا تي يهني 
أ مس ۷۷ف | فاذا جوز تمل الحطرئة بملتين داخاتين احداها قر بة من جهة | 
| اتل والارادة واثانة بعيدة من جهة الو والشوق الحي > الات اک 
,قد اسلفتا ف فی اتصل الآ آن عار الخعاة خر ظاهري راد مم عد م اترك 
الواجب وهو نظام المقل او الشريعة الامية فالمرلك الذي «؛ واب الظاهري 
؛ برجم الى ادراك الس والى الشوی وعدم الظام الواجب برجم الى المقل 
اني سس شان ملاحظة هذه القاعدة واما لل فعل الحط: الارادي وج 
ا الارادة فيكون فمل الارادة هو تسه خطبئة اذ کان ك لقدم 
اذا اجيب على الاول بان ١ا‏ کان داخلیا ع ان قوة طبعة لا يقارف أ 
رصاح باصلاً واما »أ كان داخليا عل انه فمل داخ للةوةالشوقة او الادراكة 
فقد يفارتى صاحبه“ وقوة الارادة هي علة الخطيئة بالقوة لكا ا 
) ايتا من حركات الجزء الى اولا وحركات العقل تما لانه من طريق 
ان شب یتور مثتی باس وهيل الو اك شوق المي ينقطم العقل احاتا عن 
ملاحظة النظام الراجب وکنا 5 تصدر الارادة فمل الخطعة ٠‏ ولا | تکل 


ا 
لکن يعارش ذلك قول اوغ نوس فی الاخنیار ك ٣‏ ب ١۷‏ « الارادة' 


- س اد 


ع اف ودند فد ف 


الحركات المابقة موجودة دات بالنمن ! تكن الطعة موجودة داما بالقعل ‏ ' 


وطلى الثاني بانه ليست جميم اكات الداخلة مى جرهر اللملية القاغة امال ' 
نعل الارادة بل عضا يسبق الحطة و بعغما قيا 

وع الثالث بان ما كان عل لطي ع انه قو مصردر: : لانمل طييمي وقد 
تکررن اها ح رک ا جن الحسي اني تازم عنا النطيثة طبيمية اسياتا كا اذا 
خط خا« إشموة الطعام أكن اخطكة تصير منأفة لاطييمة من جهة عدم ا 
إالنظام الطبيي الذي عب ر الانان ان يلاحظه طا 

الصل الغالك 
أن اطيئة مل تمل بعل خارجة 

خب الى فاك بان با : يظبر ان الخطيعة لا تال بعل Ny;‏ 
غل ارادي: ٠‏ والاراد یات تعلق با فنا فلن فا علج حارحة ٠‏ فا عة اذن لا 
ملل باد خارحة ۰ 

+ واا کا ان الطلة مدا داخا ” كذلك الارادة ايضاء وا عة فى 
| الاشاء الطيعة لا تحدث الا عن عل داخاة ا ان الراله ١‏ ی تي عل | 
اخلاف مقلقى الطبيعة تعصل عن فساد مدا داخل ٠‏ فاد كذاك لا ک٣‏ 
احدوٹ خطيئة في الاشراء احخلفية الا عن علة داخاة kl‏ اذن لا تلل | 
عة خارجه : 

٣‏ وایضامتی تکثرت الملل تکٹرت الملولات ٠‏ وکا کانت دواعی الحا 
لخارجية كثررة وعشية كان جرم الخطبئة خف ع من يععل فير تريب" ] 
ناذا لس : شو خارج عل لنطية ) 

< بمارض ذلك قول فی عدد :1“ دا تتڪن وء ء هن اللا 


خدعن بني امرائیل وجات عل ان ردا مل ارب في خطبئة فغور ٩‏ ود | 


aa a n a “Eh a a mr 


og a oa 


یی ج 
ادن ان يکن ش خارج عا باعثة عل اة 


کے 


وا مراب ان يقال ان الملة الداخلة ا ي الارادة باعبار تكلها مل 
ا لخطبئة والمقل باعلبار عدم النظام الواجب والشوق الي اميل كا لقدم في 
النصل الانف فلوكان شي خار ج علة النطيئة )كان ذلاث الإ على ثلاثة . 
اااي ءا عر که الارادةماشرة او لعر یک العقل او لغري ااشوق ا سى ٠‏ ' 
وقد مر فی مب ٩‏ ف ٠‏ ان الارادة لا رك داخلاً الا من الله الذي لا يكن ٠‏ 
ان کون مل لمفطينة کا سيا ى انه فی مب ۲۹ ف ۱ فق ادن ارنل شا 
خارحا للا عکی ان کون عا اة الا اما مى حر صر ك المةل لاان 
او الك طان الغرى اة اومن حيث عرك الشوق الحسى کا ركه بض أ 
ارات الخارجة الا انه لا الاغراة ج الافال عرك العةل بالضرورة 


| ولا الاشياء الخارجة التي تلقاما الحسى ترك الشرق المي بالغرورة الان 


ي س 


يغرض له ان يكون معدا لذاك على نحو ما عل ان الشوق الجسى ايضا لا 
عرك بالضرورة لا انعقل ولا الارادة ٠‏ فاا چوزارن يکون شی خارج" E‏ 
عر کہ اف اطا ٤لک‏ باعنة على الط بالگغاية فان !اعات 16€ Lil‏ ي 
بالكةاية ي الإرادة وحدها 

اا اجب عل الاول بان كون امركات الارة الى الحطاً لا تبعث عله 


. || بالكفاية والةرورة وستلزم بقاء قدرتنا على ا لطا وعدهه 


وعل ا2 ني بان اثات 1 : داخاةلخطيئة لاق الم الخارحة انا شي ءا ارج 
ليس عة لمخطيئة الا بتوسط الملة الماحلة كا تقدم في جرم القصل 

وعلى افالث بانه اذا تكرت الملل اخارجة اال ا لطا تكرت نمال 
الخطيثة لان هذه العاى تمي ل كثيرين وءرا ت كغيرة الى افعال الحطيغة الا 


| اله ف يبا اعلبار الحرم القام بكون شٍ ارادا ود ورا لا 


۹4 
الفصل الابم 

في أن الحطيثة هل تعلل جنطيئة 
خط الى الرابم بان يقال : يظ رات الخطيئة لا تعلل بخطيئة فان للمال 
؛ احا أرسة لا بصدق احدها مل الحطة ڪون علة لخطئة فان ألغابة 
غین حقيقة الخير وهذا لا يصدق عل الخطعة لان من حققتا ان تكرن 
شرا و جاع ا لمحة ايضا لا مجوزان تكرن الحطيئة علة فاعلية لان الشر لیس 
| فاعلة بل هو ضعیف وعاجز کا قال ديرنسيوس في الامماء الالية ب ٤>‏ 
وال الأدية والصوربة بر إن لا حل فا الا ف الاسام الطييية ال ركةمن 
مادق وصورة “يتنم أذن ان بكرن لخطعة عا“ مأدية وصورية 
٠‏ ۲ وايظا ان اصدار الل خا ص بالشىء ألكامل ا في الاثارا جو ية لد ء 
ب - والنطبئة من حقيقتا ان کون اقم . فيم اذ ن كون الخطئة عة 
اللخطيئة 
۳ واوضاً او عللثن هذه اللطئة مخطة اخرے عات تلاك الط 
الاخری سلة اخر یارضا عا مما لمحجة وهكذا الى غير نباية وهذا باطل ٠‏ فا خطيثة 
اذن لا تمل ئة 

لک يعارض ذلك قول غریغور پوس غي خط ١‏ عل حرفا «الخطة الى 
لاقي اعلا باو بة فى خطة وغل للحطة » 

٠‏ والمواب ان يقال لا كانت الحطيغة تعلل من جهة العل جاز ان کون 
ادى الخطاا علة للاخ یک جاز انیکرن اد الافعال الانانة عله لاخر 
فاا قد تکرن اح دی الخطایا عات لاخر ی باعلبار اجناس العلل الاربمةاما 
اسار جنس الملة الفاعلة إو الهركة فقكون خطعة عل لأخرى بالذات 
وبالعرض اما بالعرض فعلى حد ١ا‏ يقال ازيل ال راك ارش اله تى قر 
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1 الانسان بفمل خططيثةالنسة او اة او المياء او خير ذلك ما ,صرف عن لطيئة 
بعنه ذلات على السقوط في خطيئة اخرسے نتتكون ا أنطيئة الاولى عله للغانية 
بالعرض ۰ واما ,الزات فا أذ ا الائات بعل حطيئة لاقتراف خط ئة 
ری مثلھاعل وجا اسل اذ من الافعال صل الاحرال واللكات الياعثة 
ع افعال غلها = واما اعبار جاس الملة الأدية فككون خطيعة عة لاخرى 
من حيث تهو* ها الادة ا يهيء الغل مادة الزاع اذي بقع غالا على الاموال 
| السشودةسواما اعتبار چس الملة الغأثية فشكو ن خط2 عة لاخری من حب 
ان الانسانيقترف خطة لغاية خطيعة اخرى كا اذا اقترف السيونا لاجل 
امرس او اقترف الزنى لاجل السرقة - ولا كانت الغاية تفيد الصورة سيك 
الاشياء لحل کا مر فی مب اف ۳ وم ۸١فا‏ زم من دلت ا 
جوا زكون خطيئة عله صورية لاخرى فان ازى متى فعل لاجل ارق كان 
منرلة المادة والمرقة رأة الصورة 

2 اجيب على الاول بان الخطيئة باعبار ماقم من عدم التريي تتضمن 
احقيقة واما من حت ي فمل نايتا خیرواو ظاهر:ا وع هذا جوز ان 
2 غائية وفاعلية -لمطيئة اخرى من جهة الفعل لا من جهة عدم الترتيب 
وها ايض مادة لا بعنى المادة التي يتكون منها الثي* بل بمنى المادة الي بقع 
عليما الفمل وصورتا محصل ها من النابة ۰ ومن ٌه وز ان تمل خطبئة خياب 
باعتبار اجناس العلل الاربمة ج لقدم قريا 

وعلى الثاني بان قصان اخطيغة خلقی" من جهة عدم الترتيب الا انه تجوز 
ان تکونکاملة في طبيعتبا من جهة الفعل وبہنا الاعلبار جوز ان تكون علة 
| وع الالثبانه لبس كل علة الغطيئة خطيئة فلا يلزم التساسل بل جوز 
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الافضاء الى حخطبئة أولى لست علا خط أ 
- ا چ 2 


ار النادس واأسبعون 
فی علل لاط تة لصيل وف اربمة فول 
م يأيغي النظرفي عفن الطيئة بالتفصيل واولا في عللي؟ اإداحلة وثاني في عللها اعارة 
ونالتا في اللطايا التي هي عا اباي نالارل با» على ما لدم في اتح الا ف 
إيقسم فيه ابح الي اة اقام فيبحث اول في اجهل الذے هوعلة لخطيئة من حهة 


| المقل وثانبا في الفح أو الاقمال الذي اموعاة لغطيئة من جهة الوق الى وا" 
فيسو الةصد الذي هر عل خطيئة من جبة الارادة اما لاول فايجث فيه يدور اريم 


i‏ ل س ا ف ان ال عل ت و علد ية ۴ هل هو خطيئة - ۲ حل یری ن 
طبع بالكلىة 4 س ها ل خف مامیئ اة 


| 
| 
| 
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لنم" الاو 
في ان اهل هل رز ان کون عل فة 


خط ی الى الاول بان قال د بظہر ان ال مهل لا جوز ان یکن عا لزيا 2ة 
لان ٠ا‏ کان »مدوم فليس عل لشي ء واجپل لاموجود لاله عدم ۱ا سی 


فاد لل جيل عا رط تة 


۲ وايضا ان علل ا لخطایا جى اععارها من جھة الاقبا ل کا طهر مار 


ني اث الااف ف ا ٠‏ والجيل يضر انه من جهة الاعراض فلا مج اذن | 
ان جل عا لياع 

۳ ا في اة فى الارادخ کا عر س مس ۷٤‏ ف ١‏ 
والارادة لا لقصد الا شيا سلو لان موضوعما هو ارا درك ٠‏ يتنم أذن 
كون المهل عل الوط عة 
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|| لکن يمارض ذلك قول اوغطنوس ةه كناب الطبمة والمة ب1۷ ان | 
پعضاً خطا ون عن جل 
رالراب ان يقال ان الملة امركة علتان علة بألزات وعلة بالعرض ا فال 
البلسوف فى الطيعيات كه ب٠‏ فاي بالذات هي أآي تحرك بقرة د شاا 
ات المولدعلة عركة الاسام اتقياة والقيفة وإلنى .امرض كزيل انع او 
کزوالالانم الیل وز ان کن لفل الطئة من هذا القبيل سم | 
الل الكل المقل الذي ينع فمل ا-أطئة من حيث يدير الافعال الاضسانة ٠‏ 
ولا يد »ن اعبار ان المقل يدبرالافعال الانسانية بضرن : ن الم أي الل 
کي لا ون اتمل رو يته في ما فاه استمل دران الان 
اى الاتخاب او امل والافعال اغا تكرن قي الجرئات ومر 
کات تت انی س الى جزية اة اة ار تش الا 
و ضية جزئية کا ان الانأن شع عن قتل ايه بعله أن الاب لايبتي. 
عله ان هذا أب فعوز ان ان يكرن عة لقثل الأب الجيل بكلا الاعرين ' 
ا البدل الكلى الذي هو نظام عقلىو بالظرف ازى “و بذاك بظہر ان ليس | 
كل جهل في الالء عل ل#عايتة بل ذلاك الجهل الذي يذهب بالعلم المانع 
من فعل الخطعة ومن مه اذا كائ ارادة انسان ءستعدة ج لاب ن 
تل ايه وأو عرف انه ابوه م يكن جهل الأب عنده علة لمخطيئة بل ماح ها 
غو من نه لابخطأً عن الجهل بل مم ال جيل كا قال الفيلسوف ية الخلقيات 
٣با‏ 
| اذا اجيب عل الاول بان االاءوجود < ن ان یکرن عل ىء بالذات 
|| لکن یکن ان يكرن علة اا امرض کزوال المانع 
| ی الثاني بان ها ان العل الذي يذهب به اجهل ينظرالى الخطرئة منجهة | 
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وعل اللااث بان الارادة لاتوجه الى شم ی۶ هرل مطلقا وما .)کان معلوما 
. من وجار ورلا هن وجار ٹیک وجه ارا اداه وجل زر نة ر 


عذاانبیل کن بعم ان الذي ب#له انان ولگه جل !نه ابڕه أ < ن بعلم ان 
فعا ديل ول اط 


0 بزیل الان | 


افص الاي 
| ي ان اليل هل هو خطيئة 
خط الى الثاني بان يقال + يظبر ان ا جيل لبس خطيئة لان اخطيئة قول" 
او فل اواشتبا# متاف لشريمة الل کا م فيسب ١‏ ۷ف ۹ء وا جحل لايدلعل 
,فمل باطن ولا ظادر “فيو اذن لاس خطة 
۲ واب ان اة اقرب غاب نة ١‏ منها العام وعدم اة لس | 
ا خطلبة بل بالاحرى عقاب تأبم للخعارمة ١‏ فاذا ا ہل النسيے موعدم الملل 
اس س ةة 
+ وابضاً اوكن امهل خطيئة لا كان ذلك الامن حيث هوارادي 
واکان امهل خط من میت مواراديٌ اكات اة ةا يقر قا 
نمل الارادة لا با لمل ٠‏ فلا يكرن الميل أذ ذاك خط بل بلاحرى شتا 
تاا اليا 
ا ایشا کل خطعة فانا زول بااتوبة واس مر الخطايا ١ا‏ بزول 
lel `‏ ارارم : ويي اعبار الفمل الا الحطئة الاصلة واجھل لازو بالتوبة 
بل یق بالفعل بعد زوا کل جرم بالتوبة “فالحيل اذن ليس خطبثة مايقل 
أنه خطيثة اصلية 
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اسما فيه والحهل يسر داتا ي الجاهل فیازہ خطا الجاهل داا وها بن 
البطلان والا لكان ايل اثقل الخطايا ٠‏ فلس انيل اذن خطة 
لکن بمارض ذلات ان لس شىء يستوجب العقاب سوي النطبثة ٠‏ والجهل 
يتوجب اقاب کول ف ١کو ٠ ٤‏ ۳۸د ان جل اعد فییل ”جيل . 
وا لواب ان بقائ ان ا لحيل يعتری عن عدم الم في أن عدم امل يدل م 
تتي العل مطلقا كل من خلا عن اله ام عض الاشیاء يقال انه لا مما و ذا 
انی جمل دیوئسيوس عد مالل في ن الاد فى مراب اللطة السماوية 
ب۷ والجهل يدل عل عدم الم با من شأن صاحبه ان مله وهذامنه ماحم 
e‏ ان سه وهو ما لامکن اه بدون الا به ان سن فعل ما جب فعله ومن ٌه 
کان واج عل ایم ان بعلا بالا جال ما کان منالايان واوام الشرع الكلية 
وع کل فرحر ان يعن ما يتملتق بمحالحع او مقامه ومنه ما لا بتحتم على الانسان ان 
عله ول و كان من شأنه ان عله كاأسائل المندسة والمحوادث المرئة الا __ة 
بض الاحايين ومعلوم ان من بهم تحصيل او فز ماب عليه تاه اون 
طا | حمطة لتر ا هدا څل الانسان ما چ عله ان بعل خی پسیب 
الاعال واما اذا م يمل الافسان ما وتعذر عليه عله! یکن ذلاف اھالا منه اذاف 
تال 1 بهل به متعذر الاندفاع آي لانه لایکن دفمه بالاجتپاد ومن هل یکن 
هذا انوع من الجهل خطيئة لعدم کونه ارادا 4:1 لس دفعه مدو را لنا ومن 
٠‏ ذلك يظہران س حه متمد رالاندفاع خط را اجهل ا>. ن الاندفاع | 
غو خطبتة اذ آکان عملت ا تمع صاهالعل بەلااذ ا کار متعلةا ما لا 
| تم عل صاحبه الم ی 


اذا اجی بعلل الأول ان اراد با تول والفعل والاشتاء ما عل فاضا 
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می کار ل الترلد متضمنا حمقة حقبقة الحطيئة عل مام رفي مب ١۷فا‏ فکون 
لاال الذي باعتباره يكون الحيل خطىة ااه في حد الخطيئة الحقدم من | 
احیث بنرك مایب ان ان بقال او شل ار یتمی صل ل المل ال رواجت با 
وعل الثاني بان عدم النمة وان | یکن في تفسه خطئة که اعبار اهال ! 
الاه لاسة قد قشي حقعَة اة مل المي ال ار پنسا فقا من | 
حيث ان الا اسان سطع ان يحمل بافعاله شا مرن الملل واما العمة فلا 
| صل اعانا بل بفضل الہ 

وع انالك بانه کا ان الحطيئة في تمدي الشريمة لالقوم بفسلالارادة فقط 
بل بالفعل اراد المامور به من الارادة ابض كذلك لست الخطعة ن التراك | 
فمل الأراد: فقط بلى الترلك ايضاً من حيث هواراد ي عل نحو ماءواهال الل 
او عدم المبآلاة خطيئة من هذا انقرل | 
وعل ارام بانهوان بي اجهل من حیٹ هو عدم الملل مع زدال جرم باتو بة 

كه لايق الاهال الي باعتبارء يقال جل خمايلة 
وع حامس انه کا ان‌الانتان لاعغطا باافل في ساس خطايا لرك الافى 
الزمان اني تمزم فيه ااوصةالامجاية كذإك الاسرايضاً ني خمليئة الجبل 
,لان ال ماعل لاطا بالفعل دانًاً بل متی حان رقت تحصیل الملم اڌي مب 


الا" الغال 
فی ان اپل هل یری من الطیئة ٻانکلة 
أ يخم الى التالث بان يقال ؛ بظبر انال ممل يبرى“ من الحط تة بالكلية لان 
| کل خملب اردب کا فال ونوس تی کتاپ الدين ا حى ب ١٠٠وا‏ لمل 
أ علة للغيرالارادي کا مر في مب ٦‏ ف۸ * فيواذن يبرىء من الخطثة با لكلية 
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۲ وابضا مرن یغعل شبتا بير قصد فانا يفعاه بالغرض ٠‏ وا صد ۽ 
| تلق بمحهول فاداما ْله الائسان ع ن جل فهو حاصل في الافمال الانسانية 
بالمرض : ٠‏ وما يالعرض لا يقد اللحقيقة النوعة' 4ا نما ل اڏن عن حل لاب 
ان بعتبرني الافمال الانسانة خطيئة 'و فمل فضا 
ِ۳ ايتا ان الانسان هو عل النف إل والخطئة من حبث هوءشترك في 
اقل ۰ ومېل خن الما انذي ه وکال المقلءفا یل آذن يبرى من ا خصيثةبا لكلية 
کی بمارض ذلك قول اوغ طبنوس في الاخیارك ۳ب ۵۹۸ان بعض ما | 
| يفل با ہل يساب فی تبه » واا يصاب في تبرج ما هو خطة فقط ٠‏ 
فاا مت ما قعل بالمہل خطلئة . فال اذن لابریء من اة بالكلة 
والمحواب ان يقال ان من حقغة الحيل أن ما ل الفعل الصادر رعله غير 
ارادي وقد عر“ فى ف ١‏ انه يقال ان الحهل يكون عا للفعل الذي كان ينمه 
ا ا من العل وغله فلو جد الل لكان هذا الفعل مضاد! للارادة وهذا 
هو اراد بغر الارادي واا لوان الع اإذي ينعدم بالجیل لا نم الععل ساب 
ميل الارادة اليه فالحهل بالل لا جل الاندان غو ارادي بل خيرم د 
کا مر نن اللقيات ك٣‏ ب٠‏ وهذا الجهل الذي لبس عل للاطثة کا مر" في 
ف ١‏ لاه لاجمل النمل غير ارادي لا رئ من الخحطيئة وکنا حر كل 
جهل ليس عل لعل الخطيئة بل لاحت اومصاحيا ل“ واما اجهل التي هو عا 
لفل ذ ونه بچعله غير ارادي من شأ نه ان ری من ألخطئة لان من حفيعة فة 
الخطبئةان تکرن ارادية = واا عدم تبره بالكية من الحطبثة احياتا فيعرض 
امن وجهین ولا من جية الشئ: ء للعهول أذ انا يرئ الجهل من الخطيثة على 
قدر ما تجهل ان شا خياغة ٠‏ وقد یعرض لواحلر ان جهل ظرفا من ظروف 
اللخطتة لوه لمدل عن الخحطئة سرا كان ذلا الظرف من حةعقة الخطية 


11¥ 
ا بزال في تله شوم يدرك به ان ذلك الفعل خطبثة کر 
شرپ انات وهوعا م" انه اسان" فان هذا يكنى لمقبقة الخطيثة ولكنة بهل 
| کن ابا عا هو ظرف قوم وع جل رد ۾ من الخطئة او هل انه قاب 
| اليه بات رب دفاعا عن تقسه مع ات او عل ذلك لاضربه مالس برجم الى 
| حقيقة الخطيئة فان هذا وان خياء عن جهل لا يتبراً منالخطتة باككاة ٠‏ وتان 
امن جهة الجهل اي لكونه اراديً اما قصدا كر ٠‏ مد الیل عض الامور 
الا ازيادة المرية في الحطا وإبا تبعا كن يودي به مزاولة الامال او غر 
ذلك من‌المشاضل الى اهال تعل ما يصرفه عن ا لخطيئة قان هذا الرع من‌الاهال 
يسل المهل اراديا وخمليئة اذا كارن متعلقا با الم به واج عل صاحه 
ومقدور له ولذلاك ہنا وع من الجهل لا رئ من الخطبئة بأككلة راما اذا 
كان الحهل غير ارادي مطلقا اما لتعذر اندفاع واما لتعلقه با ليس العم به 
واجبا عل صاحه فانه بيرئ من لحطيئة باككارة 
اذا اجب عل الاول يانه لس کل پل یکر عله للغبر الارادي ناذا 
نکل جهل یری من الخطبتة بالكية . 
وع الثاني بان انا بق في ال اهل من قصد النطيئة مقدار مايق فيه من 
الارادي فلا يكرن ذا الإعتبار خطيئة بالمرض 
وع اثالث بائة اذا كان ا مهل يحيث ين باکلبة اسنمال القّل کان مرا 
من النطبئة باكاية کا يظبر : فیالمستشيطبن غضبا والعاتین ولك المهل الذي 
علةللاطيعة لس دما س هذا التبيل واذلك لابرىء دام باككية من | لطيئة 
الفصا الام 
في ان الجيل هل يخفف جرم اللطئة 
شخط‌الی الرابع ان يقال : يظبر أن الجهل لا بخنف جرم الخطيثة لان ما 
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1 کا پان چ بم الخطاا لا ننف جرم اة . وا مهل مشترك بر 
اجیم ااب تند قا ایامرف في الات ت ك ۲ ب ١‏ « کل شربر جاه » 
فاجهل اڏن لا فف جرم الما ثة 

أ ۲ واا ان الحط انضافة الى حملي ريد الخطيثة قلا والميل 


عة کر فی ف۲ فو ادن لا خف جرم اة 

+ وايقا ان شيا واحدابينه لا يتل جرم الخطئة وخففه ٠‏ والجيل 
يقل جم الحليثة فق دكت امار وسوس على قول الرسول في رو 2:۲ لائك 
جل ان لمان ابن الا ر بد ما نه « اذأ حهلت فاتك لمارف خطة ثعلة 
جا فاليا ل ان لا نتف جرم ا 

وايضا ل ركان جيل خفف جرء الخطيئة لصدق ذلاك بالاخص في ما 
يظېرعل الا ل الذي يرغم بالكية | ستعا_ العقل ومذ اجهل لا مخت جر 
الحطبئة بل - ريده فةن فل الملسوف ی الات ل په « السکرات 
الست تن » فاحل اذن لا خف جرم اطي | 
< بعارض ذلك ان کل ا کان ی اا أا ر الخطية: خفف جرا 
ا والہل من هذا القییل کا بظہر من قول فی ١‏ تو ٠١١١‏ «نلت رة لاني 


اقلت عن جهل » اجهل اڏن خف جرم الخطئة 
٠‏ والجواب ان يقال لا كانت كل خطليئة ارادية كان لبيل ان مخفف جرم 
الحطيئة على قدر تخفيفه الارادي وار ل جخفف الارادي فلا يخنف جرم 
الحطية بوجه ولا بخن انا ليل الذي رى من الخطعة بالكلية ء من حت يرع 
الارادي باككلية لا يخفف جرم الخطيئة بل برفعه بأككلية وال جيل الذي لس 
عة للخطيئة بل مصاحًاً ها لا خف اخطيئة ولا جقلما فاذًا انا يخفف جرم 
الخطيئة المبل الذي هو عاة الحطيغة ولكنة لا ببرى“ ما باككلية وقد برض | 


۹ے 


|| ان یکن هذا اجھل احیات ارایا بالاصاے وبالزات کی عپل شما بارادته 
| الاما ازيا:ة الرية فى الخطاً وهذا الجيل يظبر انه بز يد الارادي والخماة 
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الان شد ميل الارادة ا ا جعل صباحےا ان بحل طعا ضرر ایل ف 
اا حرية الحطا ٠‏ وقد لا يكرن احا الجيل الذي هو علة اللملعة ارادا 
اصدا بل تیا او بار کک لا بريد ان جيد تقسهبالطالعة فيازم عن ذلا 


وها الضرب من امل ع الارادي نف ل 4 رھ اة انه می 


ا دل ات شيعا خطية لا بع الول بان الارادة لتوجه الى النطيغة قصدا 
| وبأننأت بل العرض فكون الاحتقار مه اقل وءكذا تكرن المطئة اخف 


أ 
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اذا اجب عل الاول بن المپل‌الذي تف به كل شرير لس علة لوط غة 
بل تابا لملتما اي للاغمال ار الك الباعتة عل ا لمة 

ول ا ني بان الخطيئة المضافة الى حط الط کک لا تو يدها 
د فتلا ل واز ان لا تنقيا ئي غرضر واحلر من اغراض الخطبئة بل في 'كثر 
امن غر ضر واحد وقد ومر اذا خنفت الأول الثاة ان لا بكرن لکاتما مم 
. اقل قدار مایکون لاحداه) وےدها کا ان القتل الغعول من الانسان 
ا تغل من الل انول من السکران وار کان فی هذا لئان لان 
الک نف من حقيقة الخطيكة الابهة له اثر عا هو قبل فى تسه 
وع اثالث بان اراد اجهل في كلام ام روسرس ماکان مقصودا بالاطلاق 
او يراد به جنس خطتة كنران النمة الى اعل درجة فيا ان لا يذڪر 
الانسان ااصنعة ایض او را: به حه اتکغراإزی عض اب س الناء روي 

وع ارام بان الكان لستیق للا شات لمنين بس الخطة مين الت 


جاه او کن بريد ان يرط في شرب اجر فيزم عن ذلك سکره وزوال حله 


۱ 


يقترفها وما السكر والحطبئة الاخرى النابمة له الا ان السكر خفف ها بقارنة| 


4 + 


من امهل جرم ية الاب ورا کان تخنیفه ل آکٹر من ثقل السكر فى 
1 

تفه کا عدم ¬ او شا ات E‏ هھ | ود عن دسوزر اد المشترعن 

الم ی تخوس الذي رم 9 اذا ضر بوا وجب التشدد فيقصاصم . 

و یبش سراعاة الم الذي م حن به بی مراع SHRI‏ العامة لانالىكارى 

کی ت ف لاعاتة الاس ا يظهر ٥ن‏ فول الفاوف سے 

الساسة ے ۷ ب 


TEDE Ta 


2 
المعث ااسابم والسعون 
فى عة الحطئة من جهة اأشوق ا سى - وفه مانة فصول 
م يج المظر في علة الطيئة من جهة ارق الحي اي هل الاتمال اتقاي عل 
الخطيئة ونث في ذلات يدور على مالي مالل س ا في أن انفعال الشوق السو 
يستطيم أن رك الارادة أو اباس ۲ عل يحطيع الغلب على عا المقل - ۴ في أن 
اة البادرة عن الااعل شل س صادرة ت ن مرصیر کے ف أن الانتعال الذي شخ 
سس التةس س شا ا خطئة س ه٥‏ ف تلاك الملل الث الواردة ی ١‏ بو :1 
وي د وة د العسن وشرة أخد وتر الوه — 1 فی أن أ“ ن اللاشعال ادى دي تلف ألخطة 
آهل دغ سر ماس شل ری فنا باکة س ل ف أن اخطيئة اخاعلڌ عن الانتعال 
هل يکن أن تكرن جيثة 
افص الاول 
في ا ن الارادة هل رك من اتعال اشرق السى 
خط ال الاول بان بعال يظبر ل اللارادة اک ن رك ن قال اسو 
ا حى لان القرة الانفعالة لا نترك الا من موضوعها ٠‏ والارادة قر اا 
وضمابة من من یٹ ث جي رکه ومن رکه کا قال النيلدوف عن القوة الشوقة 
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ال ي کتاب اننس ٣‏ م ۵ ۰ فاذا با ان موضرع الارادة لس انفعال | 
اشرق الي بل بلامری خو اتل لرن شال اد ق المسى لا رك 
الاراد: 

وايتا ان امرك الاعل لا يغرك من الادنى كا ان اللفس لا ترك 

ع اليد ولسبة الارادة الى هي شوق حقلى الى اأشو ت الي تار 
الاعل الى العرك الادنى فقد قال المیلسوف ئی ال س ك ۲م ۷ه 2 لشو 
المقلى رك الشرق المي كا رك مض الافلاك ضما فيالاجرام الا ةه | 
فالارادة اذن لا جوز ان ترك من انفعال الشوق الى 

۲ وايضا لیس شي معرى عن الادة لتعرك من شوخ ءادي ٠‏ والارادة 
قو معا ع لادة لم اسر اما a1‏ حمانة وجودها فی المقل کا 
الف لد ام۲ والشوق الى قو ت مادية لملو ها في أ إة جمانية : شال 
الشوة الحى ادن لا اس طم ان رك اكوف العفلى ١‏ 
| کن يعارض ذلك قله في دانال ۱۳ ٠١‏ افد الأوى ليك » | 
والجواب ان يقال لا وستطیع انفعال الرن السى أن مل الارادة د 
رکا قصدا بل ینا وهذا عدت مل نوين = اول شرب مرن الإشنال 
والذهول لانه إا كان اصل النرى النغسانة كلا قاماً فى ماهية النفس اراحدة 
ازم من اشعداد فمل احداها ضمف فمل الاخری او امخاعه بالكابة این لان کل 
اة تفرقت في کشر ضعفت ally‏ س سی اعت ف راحد فك 
| استطاعتپا عل افر في غبره څم لانه لا بد فیافمال الس من قصل وهو متی | 
ترجه بقوة الى واحد امتنم توجيه بقوة الى | خر ٠‏ وعلى هذا الحوستى اشت دات | 
حرکة اإشوق المسی فيانفعال ا کان اشغلت الشوق القلى الذي هو الارادة 
عن حرکنه فلزم من ذلك ضف هذه | المرکة اوا تاعا باک واا 
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2 لارادة الذي هو الب التعسور باتل فان تصديق المقل وت وره 


بتمطلان بشدة تصور الراشمة وتصديق الفوة الما كة وتشر ذ شہما کا بظپر ف 
الاين ولا خن ان اتفال الشوق أحسي يتبعه تصور الوامة وتصديق اک 
ك تیم کک نوف حال اللسان واذلك غود ان الاس می کانوا ني سال | 
|| امال لا ہل صرنہم و^ پم عا غ نفعلون به و بنا عل ذا کار ت جالعل 

بم في النالب انغعال ااشوق ا مسي , وعكذا حركة الارادة ! ی من ن شاا ان 
تيع حك المقل 

اذا اجيب عل الاول بان انمعال الشوى الى عدت شام من الفيز 
انی الیک عل موضوع 'لارادة کا تقد وان کان مذاالاشال ل ٠‏ وضو 
للإرادة الصا 

وع اثاني بان الاعل لا رلك من لادی قصدا لک جوز ان غر 

| من ابعا نوع ٠ن‏ ارك کا لقدم قر ياء ريثل ذلك بياب عرز اثثااث 
النصل الثاني 
١‏ ي ان الانشعال حل وز تغابه على ع المقل 
ل ال اا ی بان بقال : بظ. ران الاشال پت" ا لی عا المقل لان 
الان لانتل ر اال وا لس بقنه قوی ما فا ٠‏ يتام آذن 
أن يتغلب عليه الانغعال الذي هو ضعبف وريم الزوال 

وايضا أن الارادة لا تعلق الا بالر اويا يظير أنه خير - والاقعال 
مت طف الارادة الى ما هو خير حةة لا یل بالمقل الى ما نای عله ومتی 
عط ما الىءا ير انه خير وليس في ا للقي ةكذلك فان يعطغا الى ما بظر للعقل 
وما يظہر ەقل حاصل في کله ٠‏ فالانمعال اذن لا پیل بالمقل الى ما نای عله 
٣‏ وایضا ان قل ان الا شال عل بالعقل الذي بعل شیا ع اا ان 
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ےس کے اا ,ئی ہے سی ےے ا اا | flag Fy a mg‏ 
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ا ان تضرة آلكية . واأقضة اجرة تلان 
جه التناقض کقولنا کل انسان ولا کل انسان ۰ والاعتقادان E‏ 

تین متناقضتین متضادان کا ف ىتاب المبارة۲ ۰ فادا من ل الل الكلي 

ارا و ج کا جرا ہا بقاباه بازم ان تمم فيه اعتقادان متضادان وها 

حال 

| 3 ضا من کا عل ایض ا زي التي برف انه ندرج مته کا ان 

أ ن عل ان کل بل عقي عل ان هذا اليوان عتم تی عل انه بغلة کا يظير ما 

کاب اران ۰۲ ومن یع امر مراک واه لا جوز فمل شىء 

امن ازن ع ان ذا اولي راذا امل زاي سند تحت الكلى “غر 

ادن ا لا بالمل اجزئي ايض 

د وایضا ای الالفاظ دلائل ما نی الس کا فی کاب رةب ١‏ 

ای ااا اا د ایضا ف راذن ! 

بالل الجر ئی افا - فظپر ادن ان الاشالات لا تمل بع ان تیل بلقل ال 

ما ای 4 کی لاتا ان یکرن ہا کی وک تال سک ج 

< ن یعارض ذلث قول الرسول في رو ٠۷‏ ۰ « اری تامو سا ۱ خر فی اعفاؤ ٠‏ 
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اعارب ناموس عقا ل ويا ري تحت ناموس اة » والئاموس الذي 2 . 
الاعضاء هواوة التي تکل علا قبل ذلك . ٠‏ ورن اہو اتنمالا يظېر ان | 
الاغعال بيل المقل ايضا الى ما اني مامه | 
والجواب ان یتال ان سقراط ذهب ال ان الع لا يكن ان يغاب مرن 
| الاتفعال ا قال الفيلسوف فيا خلقيات ۷ب۲ وکان عل سنه کلالفضائل 


علوم وکل الرذائل جهالات وعذا القول لا يخلومن وجه من الصواب لانه لا 
كانت الارادة اتعلتی اير او ما يظهر انه خيرم تكن لتوجه الى ااشر ١ا‏ م 


LT 

بظبر امتل خيرا من وجه ٠ا‏ لبس في التبقة خير واناك لا نوجه اراد 
املا ال اشر الااذا كان العقل جاهاا او غالا , وعله قول في آم hE ٠٤‏ 
«الز. ن يفعلون الشرانا م في الضلال » الا انه لكان يظهر بالغر بة أن كرا 
پفملون بخلاف بنا يعون وهذا ابت ابض نص الرجي الاي كقوله رة 
و 4:۹ « المد الذي عل ار رادة ده ۾ ول يشل برب کشرا» وقوله ف 


یم ۱۷١‏ ”من عل ما يجب عليه صنيعه من احير ول يصنعه فلب حملة » 
یکن قوله صواباً الاطلاق بل وجب التفصیل ف کا ال البلسوق ؤه 
ال ات ۷ پ٣‏ لاه لا کان الانسان يهتدي الى صواب المل بالمين الكل 
وال زي کان عدم کل منپاًکاف لنم استقامة المل والاراد ة کا مر في الت 
الاش فا ققد یمرض اذن لانسان ان کون لہ مل کلي شی نحو انه لا 
جوز فمل شيءُ من الف وليى 4 مع ذلك ع جری ٻان هذا الفمل الذي هو 
ازل لا رز فعله وهذا یک في عدم اتباع الاراد: دة عل السقلل ألكلي وارضا 
اکب انه لا يتنم انش ی الک ولا يلاسظا بالقعل فعد عرض 
| اذن لانسان ان مل شيا عا مستقيا بالمړ لكي والمرئی ابضاً ولکه لە يلاه 
باعل وکا لايصەب فی با بظېر ان يفل لاان خلاف ما لا يلاحظة 
بالفعل اماک کون الانان لا يلاحظ بالمل المجرئي ما یعله املك فقد يعرش 
م“ شو برد عدم القصد کن يعرف ٤ل‏ المندة ولکه لا قصل ملا اة نلاه 
الي بقلي غي الام سرعة ملاحظتا في امال وقد یمرض لانم طاری کشاغل 
خارج أو مرض جسمائي ومن هذا القبيل حال اللغمل فانة لا بلاحظ ا 
أ الجزئي ما یه بالعلم اللي من حيث أن الانفعال نم هذه الملاحغة ٠‏ ومنعه 
اما بقع على ثلائة اء اولا وع مر ر الإشنال والذھول کا مر بیانه في 
الفصل الا نن واا بالمخادة لان ال معا نفعال يبهث في الغالب عل ضد ما يقتضيه 


د 


المرالکي الک وتالا د نوع م٧ن‏ الغبیرا انی ۽ تنم به مه اامقل عن خر بة فعا ٠‏ 
اما معدث ايغتا ني الوم او السكر من بير في البدن نم من استمال العقل . 
وحدوث ذلك في الاافمالات بظپر من ان الانسان متی اشتدت عنده سور 
الاتنعالات قد يفقد احياتا استعال العقل بالكية فان كثبرا من الاس ينضى | 
به 2 ا جب اوالفضب الى اجون وبمذا الغو عسل الانفعال الشل عل انا 
اجزني یا نای يه الڪلي 
3 ا عل الاول بان الاولرية في القعل ليست للعلم لكي البالع متتمى | 
لبقين بل لعل الجزئيلانالافعال تعلق با ريات فلا غرابة اذا كانالاتفعال | 
ينمل في اسپات ما پاي ابم لكي عدد عدت اللاحظة ابجزئية 

وع الثاني ٻان پور شيءُ جني ئي للعقل انه خير وهو ليس خير آنا محدث 

عن لاتقعال وهو مم ذلك کک جڙئي“ ناق ر لمل العقل الكلي ۰ 
وعلى الالث بانه يتنم ان ييلع ني واحدر الل او الاعتقاد الصادق بأككلى 
لاوجب والاعتقاد آلکاذپ با]جزئي السالب اوبالمکس وان وز ان يكون 
لواح عا ”مك صادق بالكل الموج واعتقاد فعا كاذب" با لزي السالب 


الان الفعل لس يضاد قصدا اتك بل الفمل 

| وعلى الراجع بان من يمل قضية كلية ينمه الاننعال عن اٿ يني ڍا ل 
ذاك کي ر ویتأدی ل اة ر وجعاء ان پني اسه عل کلیة اخری بات 

االفاحر 3 نارم قايا انان کان ادام بصوغما اتل جو 8 

| جوز ارتکاب شغ من الزن والأخرى يصوغبا لاننعال تحوان اللذة عب 

انال لمن ف لل لر یا ا 

| وما دام موجودا بني عل اانة ويخلص الجة منها 


r a a E as ma 
r 


mm Sm e o = e r r n N a n n a a a hr i r 


٦ 


سض FZ e BUN o a O‏ 
ول اخاسس بانة کا ان السكران قد يتطق بالفاظر تدل عى احكام | 
به رکا ليمع د ۲ بعقله لمعه عن ج دل نکن 

م شن اللقات 

ا کا ي ارصم اللقدء 

: لنم الغا 


ي ان ن اة المادرة عن الاتفعال هل مج القول بانها صادرة عن ررر 
| شط الى الثالث بان بقال: بظہر ان اْطة الصادرة عن الاننعال لا عب أ 
|| اقول بانب صادرة عن مرش لان الانفعال ركه شديدة للشوق المي کا مر 
ی فا وشدة ا ىكه ادل عل القوة نبا على امرض“ فادًا ا لخطيثة الصادرة. 
عن الانقعال لا جى القول انما صادرة عن عرض 
۲ واشبا ان رض الانان بتر بعس اء الاضعف فه وهڏاهو | 
ا مسد وعلبه قله فی مز ۳۹:۷۷ د وکر انم جس € فاا ھا یچب آن سند | 
الى الرض اللطة الصادرة عن نقص في لحد لا الصادرة عن !تفال ف 
ال ّ ! 
۴ وايضا مايخضم لارادة الاننان فاا يظبر انه مريض بالنسبة اله ٠‏ 
وفمل ما پیل اليه لاتفعال او عدم قعله حاضم لارادة لانا ن قرفي ك 
١‏ « الك انقباد شوقك وانت تود علبه» فأذا الخطبثة الصادرة عرن ٠‏ 
الاتفعال لست صادرة عن عرض 
كن يعارض ذلك ان توليوس دء' فيا!سائل التوسكولاية ك ۽ پة اوها 
اتنعالات !نفس اسقاء]. الم والأرض مترادفان فاذا الخطيثة الصادرة عن 
الافعال جب القول انپا صادرة عن عرض 
والحواب ان يقال ان الل الما للخطيئة هي من جهة ة النفس الوجودة فيه . 
ر 7 ل ا 
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الخعايتة بالاصالة واانفس ينس الها امرض تشبيم برض ال مسد ٠‏ وجسد 
الانسان بوصف باارض متی ضعف او امتنم عله فعله پیب شوش في قواه 
ايمل اخلاط الانسان واعض“ 7ه غار اة لقوة البدن المدبرة وال كة ومن 
ئە بتللەشواغا سوبد تی تمذر عليه اام فعل العض و المع کا لو تعذر 
اعا المين أن ترک بماد لی ما ال اتیاسوف فارع رر ازات ل۰ ١ب٩‏ ' 
رکز اللغس اغا فام توصب بالمرض متی امتئع علیہا فلا بسبب شوش 
فواها. ٠‏ وکا ان قوى البدن بال ها تشوشة منى م تجر على تريب الطبيعة . 
| کذاك قوی ضس رقال ھا تشرشة نی عخضم لةرأيب اأعقل فان المقل هو : 
) وة المدبرة لقو یالعس فاا مى رجت اأهوة الشوآنة او القضة فيانعالما 
عن ترتيب العقل فامتنم بذاك ٠ا‏ بغي م ن فعل الانسان عل العو الذي مر" : 
يفا ال أن IG‏ عادر عن مرغ ومن څه شبه ال سرف سے 
المتقیات ك۱ ب ۲ الفاجر بالناوم الذي مرك اعضاہ مک مایا مرها به 
اذا اجيب عل الاول بان ا انه كلا كات المركة البدنة الحارجة عن ' 
رڈ الطبیعة اقوی کان الرض اشد کذبك کا كانت حر الاشال: 
اخارحة عن ریب اتل انر یکان مرش انس اشد 
وع الثاني بان النطئة قائ اصالة بنع الارادة الذي لاتم منه مرش ٠‏ 
| ,أللسد ان ا ريض فی حسده ست یع بوا ان رلك قعل شی وان گ 
إا منه الانفعال کار" في ف ا > فاا می قبل آن الحطرئة صادرة عن ررر . 
| کان الراد به مرض الس لا رض ا مسد ستل انه قد رطا ی ايضا رض ` 
الف عل مرض ال مسد باعتبار ان الانفعالات النغسانية تنشاً ينا عن حالة 
الد اذ الشوق الحسى قوةٌ ذات الج جسماة نة 
وعل اثالث بان ف قدرة الارادة أرن ترضى او لاترفى بابیل ۳ 
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| او عدم رتاه جتنم بالانفه‌ال تی ما مر في | 
لقصل" ارايم 
فی ان حب الس هل 6 کل خطه 
بتخمی الى الرابع بان بقال ا اة 
| ان مکار في تشه حت وواجبالیس ما خاىة لفط 2ة ٠‏ و ى النغس 
في تسه حسن وواجب ومن هار اللانان ان حب فر يبه کا 


1 


A:‏ فی 
اح ۱۹ ۱ 


تنم اڏن ان یکن حن الف le‏ اص لاط 
وایقا قال الرسول فی رو ۷ د الوص ةاتخذت الاما ية سبلا تتفي 
كل شرة » وكتب عله الشارح «الشريمة التي منمما امود و 
أ صالة » واا قال ذلك لان المرة ي عة كل خطلعة ٠‏ واكمرة انفعال 
مغایر لیب کا م نی مب ۲۳ ف٤‏ وس ٣۰‏ ف۲ فاا لین حب الزات 
عل كل عة 
۳ وایفاً ان اوغسطینوس کتب عل قوله في مو ۷۹ : ۱۷ « قد احترقٽ 
بالنار وانقلبت » ٧ا‏ نصه «کل < طلئة فهي اا عن حب ميج على خلاف ما 
يبي او عن خوف مدل ع ی خلاف ما بني » فاڏا لین حب النفس وحده 
عة للخطة 

٤‏ وایضاً کا ان الانسان بخطاً احيان بحبه تسه عل خلاف منتفى 
الترتيب كذلاك يخطاً ياتا به قريه عل خلاف مقتضى الترتيب ٠‏ فلس 
أ حب الذات اذن عل لكل خطءة 
| لکن عارص ذلك قول اوغ طبنوس فی ٠‏ دة یہ ۱٤‏ ب۲۸ دان حب 
| النفس الى حد احثار الله ينمل مدينة بابل » وكل خطبئة تبعل الاذدان مقي 


٣۸ 
| وہذا الاعتبار. ال ان قرتا الشوقبة خاضعة لا الا ان رضى الارادة‎ — 


س 


اى مدينة بابل ٠‏ غب النفس اذن عله كل خطمة 


٠‏ والجواب ان يقال ان العلة الخاصة والذاتبة لاخطيئة عب اءتبارها من جهة 
الاقبال عل الل رالنان کا م ی مب ۷٣‏ فا وکل ما بصدرمن هذه الجهة 
من افعال ا دطئة فاه بصدر عر اششباء خر هنی عل خلاف مقتفی ارب 
اواشتباء خی زنی می خلاف مقتضی الترتیب ينثا عن حب صاحبه سه 


۰ ص لف مفتعی الترتاب ان ج انسار اا هو اراد ار اه عن دك 


۽ اذا اجيب عل الاول بان حب النفس واج وطيمي مت كان على حسب 
مقتضى الترتيب اي متى اراد الانسان لته خیرا ملاعا واما حي النقس على 
خلاف مقتضى الترتى الذي يردي الى احتقار الله فانه يعمل عة للخطعة 
قال اوغ عاينوس في الموضع ا مشار اليه ني ا لمارضة [ 

وع الثاني ٻان الشوة الى ا شتی الانسان لغفء خرا ترجم الى حب 
لتس على أنه علة لا كا تقدم 
وط اثالث بان حب الانسان يتاول الخبر الذي يفيه سه ونغسة التي 
يتقى فا ا لير فالحي الذي يقال انه يعلى ما بيت كقولا ان عب مح الجر او 


امال بعل بالخوف الذي يرجم الى المرب من الشر لان ماشا كل خطية اما 


طلب خير على خلاف مقتفى الترتب او امرب من شر على خلافه ايضا 
وکا هذین برجم الى حم النفس اذ انا يطل الانسان ارات او بہرب 
هن اأشرور سره السك 

وع الرابم بان الصديق بنزلة ذات ثانبة لصديقه فاذا العا الاشىء عن 
حن القر یب یظہر انه خطا ناشی عن حب الاس 


يضح ان حب النفس على خلاف مقتضى الترب عة ككل خطبعة 
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T. 
الفصل الاس‎ 
في ان تملِل الطابا رة الج د وشهوة العيز ور اليوة حل هو واب"‎ 
' خط الى امەس بان قال بظہر ان تعلیل اخطایا نہر السد وة‎ 


آ الین وف الي یس صو ند قال الرسول ني الیو ٠۰:٦‏ هحب الالال" 
کل شر » وغر ابو لایندرج تحت ح اال فاا جر جمله بن عال اطا | 


مده 


ید 


۲ ایشا ان اخص م مأ تج به شبوة اجس هو رآ ی الور" کترل 
فی دا ۱۳ « قد فتدك الجا > فاذا لس ينیقی جل شہوة المجرن ية | 
رة ابد 
۳ وايف) ان البوة توقان الى ليذ کا مرفي مب ٠ ۳٠‏ واللذات 
| لاتعصرفي المين فما بل تعصل ف الشاعرالاخر ایفا ۰ فکن بجی ميل 
! الخطايا بشهوة ر وسار المشاعر أيضاً 

| 3 واا € ان وة ۾ اير عل خلاف م#تتّى الآرتبب_ تعث 
الانسان عل الخ ١‏ كذلك اذرب م آل شر ایضا کا ري امل لا 
ولیس مل بین عل ا لحطايا ٹي من قبل المرب من اا فرفاذا تيل الخطايا 
با لقدم قاصر 

| لک برض ذلك قوله فی ارو د کل ماقي الا جو شپوة اد ووا 
| اين وفتر الب و يقال شىء انه قي لمال رأعتبار اة وعليه قوله هناك | 
a:‏ که ت جک ری اال له التقدءة اذن هل علل التطاي 
وال جوا ان يقال ان حب النةس عل حلاف مقتضى انترتست هو عل کل 
| خطيئة کا مر في اانصل اسابق وح النةس تتفم اشتباء اليرعل خلاف 
مقلضی ریب لانکلاً یشمی الخیراری مجه قرات اذن ان اشن اء ايرا 
. عل خلاف مقتضى الارتبب هوعلة كل خطيئة ٠‏ والير موضوع على نوين 
اا ل د 
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و ا 
۰ للشوق ألسى القاة فبه الاتقعالات الغسائة الى هي عل الخملئة احدها | 
بالاطلاق من حيث هو موضوع الشهوانبة اني باعشا ر کونه شاق من حیث 

دود وصوع الفضية ج مر سب SED‏ وشوه نرعن کا مر 4 مب 
| ف۳ احداها طيعة وي الي تعلق عا به قوا م طبيعة ادن اما فيا يرجم 


| ال حي کا واشراب ونحوها او ف ما برجم الى حفْظ النوع | 


کک واشتاء حذه على خلاف مقتضى الترتبب يقال له شوة الجسد 
والاخری حیوابة ری اي لاان ,ا برجم الى قوام البدن اب رقب الس بل 
ا هولئیذ ی تصور انر ار رکال راز ية والاباس واشاهيا وعذه اك 
الان قال ها شرة الممن سوا* اريد بها شبوة الظر الذي مرفیل ال 
ا يث تق عل حب النظر الى الائاءجا فس ذلاك اوغ طينوس في اعار فاته 
اك اب٣۳‏ ۱م ارید با شہوة ما تراه اأمين في ا جارج ميث تلق عا حپ 
الاک فسرذلك اخرورن .۰ ٠‏ واما اشجاء الميرالثاق على خلاف مقتةئ 
| الترتیب من قل تفر الميوة لان الغخر والكر هوات شتهاء الترفم بغير رکا 
| سياتي في مب ۸ ف ۲ وني ۵ ا ۰ مب ۱۹۲ ف ٠ ١‏ ومن ذلك يبظ ان 
| هذه اللانة تر رجع الا ع الانغمالات الى تي علة الحخطئة فالارلان يرجم | 
اروت اتفعالات الوانية واالث درجم الیه جم انةمالات العضة وانما. 
بقسے ایی نوعون لان جميم اتقعالات الفضية توافق الشهوة احبواية 

اذا اجب عل الاول بانه اذا ارید ۶ب 
|| بالا جال کان ففرا لیرۃ ایض داخلا تحته ۰ اما کیف یکون حب الال من | 
|| حيث هو رذياة خاصة يقال ها الجفل اصلاً ميم الخطايا فيا تي يانه في مب 
Ey‏ 
وعل الثاني بانه ليس المراد بشهوة المين هنا شهوة كل ما يكن رويته بالمين 


TT 

بل شہوة ما لايتى فيه لذة البدن التملقة بالاس بل لنة المين فقط اي كل 
أقوة متصورة ٠‏ 
وطلى انخالث بان انظ راع جيم المشاعر اباك ية الالميات ك ١‏ 
ولمذا يظلق عل جميم الشاعر الاخر وع ميم التصورات الاطة ايا كاقال 
اوغسطینوس نی کا ب کل م ارب 

وعا ی الرابع بان ارب من ا سلا ایر کا مر فی مب ۲٣‏ ف ۲ 
ومب ۲۹ ف۲ وطمذالايعلل ١ا‏ يث على المرب من الشرط حلاف مقتفى 
الترټ الا إلامالات بعت لى ارقا 

النصل الناد” 
ي ان الطيئة هل يف چرمپا بالاتنعال 

شخطلالى السادس بان يقال : يظهر ان الخطيئة لا خف جرمما بالاتفمال 
لان الملول يداد بازدياد الم فاذ كان ال مار ر ق فان الا حراشد تفر ا . 
والانفمال عله لاماي کار “ في الفصل السابق فا کا کان الانفعال اشد 
كانت الخطيئة اعظم ٠‏ فالاتفعال اذن الاخغف جرم النعطيئة بل يزيده قلا 

+ واي ان نسبةالاتفمال الطال الى الحطيثة كاسبة الاتنعال الصالحم 
| الى استعقاق النواب ٠‏ والانغعال الصا يزيد في استعقاق الثواب لان الانسان 
| کا کان اكثر مؤاساة للغقي ركان اعظراستتاق لواب فاد | الانغعال الطالح 
ایضا بزید بالا <ری جرم اة لا غه 
۴ وايضا کا كانت ارادة الانان اشد ميلا نفعلا -خطرئة كانت خطبته 
اثقل سيت ما يظر ٠‏ والانفعال الذي يدفم الارادة هابا ان تنوجه الى نل 
الحطبئة ميل اقوى ٠‏ فالانتعال اذن يزيد ا حط قلا 
|| _لكن يعارض ذلك ان اتفعال الشوة يقال له وسوسة الجسد - وكلا كانت 


| 
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اوسوسة التي یغلب منہا الانسان اعظ كانت خطیشنه اخض کا پر من قول 

اوغسطبنوس ف مدينة ت الله ك٤‏ ب۲٠‏ فالانقعال اذن فف جرم الخطيتة 
والجواب ان يقال ان فرام ام اة الذاتي انا هو فمل الا خلارالاي حر قوة 

الارادة والمقل لاال هوحركة الشوق المسى. اشرق ق المي جوز ا 
ان یکون ساب للاخلیار او لاستا له فیکون سابتا له متی جر اتنمال اوعطف 
اال لوالارادة کا مامر في ف ۱ و٣‏ ومب ٩‏ ف ٣‏ ومب ۱٣‏ ف ٣‏ وڪڪون 
ا لاحت له متى ارت فى القوى السافلة حركات الةوى العالية اذا كانت شديدة 
اد تنم عرك الارادة الى شىء بد دون ار يشا انشال ماقي الوق 
الحسى ءفاذا اعتبرالافعال سن حث يق فمل الخطئة فو خف لاعال ا 
جرم الط فان الفعل انا بكرن خطبثة على قد ركرنه اراد وىة ديرا فنا 
ويال ان شيعا مقد ر لا بالمقل والارادة فالنعل اذن اما بكرن ارادا ومقدورًا 
اناع قدرما ضعا العقل والارادة مر الفا لا مدقوعين اليه من لمال 
| والاشعال ذا الاعار فف جرم الحطة من حيث خف الارادي واما 
الانقعال اللا تی فلا يخفف جرم الخطئة بل بيده او يدل الاحرى علي | 
عضرو من حيٿث بين منه شد مل الارادة آلى فل اة وع هذا لاشك ' 
اکا خیلی. حاط + وة اشد کانت طبه اعظم 
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| 
اذا اجيب عط الاول بان الانفعال هو علة الحطبثة من جية الاقبال وثقل 
اليا بتار بالاو سن جهة الاعراض الى يازم ع الاقال بالرض اي 
نارقد الخاطى ء واأعلل 1 تی رش ر باز دیادها الملولات بل اناعل ا 
ذلك في الملل الى بالات | 
وعل الثاني بان الانفعال الصا ا اللاحق حك المقل يوید فى استغاق اواب . 


أ وما ادا کان الاتغعال سابقا کٹ کر ا الانسان مه !ا ی القعل امسن اکر | 
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|| من تعركه من حك الحقل قانه يقال من صلاح الغعل واسقاف الماح عليه 
وعل الفالث ان ركه الإرادة القحعة من الانفعال وان كنت اشد كنا 
لست خاصة بالارادۃ کا لو م وکت الارادة الى الطاً من الل فمط 
القصل السابم 
ي ان الاننعال هل رى" من الطيئة بالكلية 
شخ الى السام بان يقال + يظر ان الاضمال بير من 'لخطيئة بالكية ‏ 
لان كل ما جعل الفعل غبرارادي رئ من الخطيئة بألكاية ٠‏ وشهوة الجسد 
ااي شي امال تجعل القعل غير ارادي کقوله ف في غلاه ١‏ ۱۷ 2 الجسد يشت 
ما ھوضد الروح حتی اتک لا تصنعون ا تریدون » فالاشال اذن رئ من ا 
الحطيئة بالك 
وایضا ان الانفعال عدت جیلا جریا کا ر فی ف ٠۲‏ والجيل ري 
برئ من الخطئة باککبة کا عر ف مب ۱۹ ف ١‏ فالانفعال اذن رئ من 
النطة با لكلية 
۴ وايضا ان مرض النغس اثتل من عرض اجسد وعرض اخسد یری 
من الخطيئة بالكية ج يظر ف امسر مين فاا اللاشال انڏذي هو رض | 
النفس اوی ہذلك 
كن يعارض ذلك قول الرسول في رو ٠:۷‏ «انفمالات ا طايه وما ذاك الا 
| لاما تسبي الخطاياء ولو كانت ترىء من الخطيئة بالكية لما حع ذلك ٠‏ في | 
اذن لا رئ من الخطيئة با لكلية 
والجواب أن يقال ان الفعل الذي هو قي من جنس4 انا يبرا من اللخطيعة 
با نة باعتبار صەرورته غور ارادي بالكة فاا اذا کان ااا کٹ جعل 
| الفعل للاح له غير اراديٌ بالكلي ة كان مرا من الخطبئة باككلية والا فلا 
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ری مہا باککلة ویظېران لا بد فی ذلك من اعتبار ا ارين الاول أن شا 
جوز ان یکون ارادي اما في تفه ا اذا توجهت الارادة قصدا اله اوی‌عاته 
| ولاك می تو توجهت الارادة الى الم لا انى المعلول کا يقير فى من يسر 
بارادته ان ما پرتکبه بالسکر پمثبراذااك اراديً وااني ان شیتا تال له ارادي 
اقا او تما فالارادي قصد ا ما وجه البه الارادة والارادي تما ما امكن 
الارادة آن قنعه وم منهه ٠‏ و باعتباردلات ينبش الةصيال في امتا فان الانقعال 
قد يكون أحيانا من|اشدة محيث يذه باستعال العقل بالكلية کا بظر في من 
| ر غراما او غیغلًا فان کان هذا ا فی ارله راديا كان اانعل خطعة 
الان اراد ي ی ملت کا تقد في مل | لسكروان لم تكن العلة ارادية بلطبيعية 
کن أذ مرض اوعلة رى تشه اتنعال يذهب باستمال العتل بالكلية 
فان فعله يصيو خر ارادئ بالكية فيكون براء من الخطيئة باككلية ٠‏ وقد 
| یکر الاتقا اانا 8 الشدة بث ينم استعال المقل باككلة ونث 
e‏ لعل ان يدفم الانمعال بعدوله 11 لی افکار اخری او ان ينمه عن أوراك 
مقعوله لان الاعضاء لا فرغ مل الا ت ی العفل ک مر فی فی مب ۱۷ ف ۹ 
وهذاالانتعال لا برىء من الطئة بالكلة 
) اذا اجب على الاو بان قول 3 حتی انگ لا تصنعون ما تریدون ٭ لا را 
به ما حدث النعل ا جارح بل حح 6 اہر الاطنة لان الانان بود ان لا 
:يشت الہ ر اضلا ومشل ذلك ابت يفسر قوله في رو o:¥‏ د مااکرهه من 
الشراياء تمل» 'و يقال انالمراد به الارادة السابقةالات ال کا بظبر ق الاعماء 
۽ الذين ببب شبوتهم نماون ا یضاد فد 
وط الثاني بان الجيل الرئي الأسيے برىء من النطيئة بالكلة هر جهل 
ارف الذي مع بذل الانسان ا چب عله نالا جتاد تعذرعلة معرفته. 
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الا ان الاتتعال معدث جهل احق الجزني اذ ينع تطبيق الفعل ال جزلي على العم 
آلكلي وها الاقال بستمليع المقل دنعه کا لقدم في جرم الفصل 
وعل اثالث بان رض السد غر رادي واا یکون کذلك لو ک کان ارادا | 
کا في السكر الذي هو نوع ”من الامراض الجسماية 
النعزر الام 

في ان اليك العادرة عن نال دل يجوز ان تكون تة 
خا الى التامن بان قال : بطر ن المخطيئة الصادرة عن الافءال لا يجوز 
ان کون می فان ا ية الم فة ية فزي ئة الميتة ٠‏ والخطئة الصادرة 
عن مرض عرضية اوجود سب المغفرة فيرأ: اذا ا كانت الخماة الصادرة عن 
الاتنعال صادرة ع. رض ا زفي ما يغ ران تکون ميتة 
۲ وايضاً لست العلة افضل من انعلول ۰ والانقعال لا محوز ان يكور 
خطيغة مة اذ امس ق الشهوة ا ية خط٤‏ ية کا مر في م٤۷‏ فع | 
1 ااا الصادرة عن الاشعال لا جوز ان تکون مته 
۴ وایا ان الانفعا یعرف ع اقل کا يظہر اء في ف او٣ ٠‏ 
والاتبال عل اله او الاعراض عنه الما به حقبعة الخطية الميتة خا بامقل 
اذ الل الدادرة عن الانشعال لا وزان تكون تة 
<i‏ ن يمارض ذلك قول الرسول في رو۷ : ٠‏ « انفعلات الجخطايا تمل في 
اعغائنا حت تفر لوت » والانار لوت نامر اة المرعة ٠‏ فاا ا لطة 
الصادرة عن الاتفعال عيزان تكرن تة 
٠‏ ولواب أن يقال ان الطة !ىج د نة لارا ا عن الغاية القصوى الي 
و م مب ۷۲ ف ۵ وعدا الاعراض تحص بالعقل الاروي 
الذي مخصه أيضاً ان يوجه الى الماية ٠‏ فاذا ميل النغس الى شي م متاد للغابة 
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القصوى افا يعرض ان لا يكون <يايئة ميتة متى ل يستطم المقل المتروي E‏ 
يعترض له وهذا يقم في المركات البديمية اما متى بعث الاتنعال اناا على فمل 
الحطبة او اغى عر روية فلا محدث ذلك بداهة فيك اذ ذاك امقل ! 
المتروي ان یتوص له اذ یستطیع ان يستاصل الانفغال او یانمه کا مر في الفصل 
الاق وب ۱۰ ف ۳ فان ! یعترض له کان خططیئة ميعة کا نشامد ان 

: الاتفعال کتیرا ما بعٹ عل ارتکاب اععل والزنی وة لبر 

اا اجيب على الال بان الخطبئة بغال لما عرضية ( وني اللاتبنبة متفر )' 
نللا ادر اول من‌الملة اي لان فيا علة للغفرة نف جرم اخطيثة بهذا 
الوجه يقال لفطيئة العبادرة عن مرض او جهل عرضية ثانا منالواقع لا نکل | 
ال تير يالو به عرضة ت رالا من الينس اة الطالة وهذا النوع من 
االعليئة المرضية وحده مةأبل للنطيئة الميعة والاعتراض مته عل الوع الأول ' 
وعل الثاني بان الانفعال هو علة الخليئة من جهة الاقبال وام اكونه خطيئة ‏ 


| ميتة شن جهة الاعرأض اللازم ء ر الاقبال بارش کا مر في ف٩‏ ۰ 
۱ 


فالاءتراض غبر وارد 

وعل اثالث بان العقا ل لا بتاع علي فعله دام باأكية من الافعال فق له 
من نه الخار نی‌أن مرش ۶ن اله او يقبل اله ٠‏ واما اذا ذهب استعال العقل . 
ألكاية فلا یکون ٌه خم خطيثة لا مته ولا عرضية 
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فى علة اة الى هي سوة القصد - وفه اربعة فصول 
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م نيقي الظر في عله اخطيئة من حية 'لاراده وشي وء القدد واج لي ذلك يدور 
اعل ارہ سائل س من یکن لاحدر آن يخطا عن وء قد — ۲ فيان من مخطا 
باک ها يخا عن سره ید ۲ ي أن من يخا عن سوء قعد عل خط بالٌکة 
١س‏ 4 في أن ائه العدرة عن سوه قد عل شي تقل من الححيئة الكادرة عن 
: الاشمال 
النصل الاو 

ئي انه هل طا احا“ عن سوء قعد 

شغ الى الاول بان بقال : بظپر ان ليس عخطاً احد عن سوء قعبد فان 
ا مهل يقابل سوء الفصد “وکل ذي قم سىء فہو جاه لکا قال الفي لوف في 
المحاقيات ك ۲ ب ١‏ وليه قول ني ام ٠٠٠٠‏ « الذين يفملون الشرافا م في 


۰ 
| الضلال ء فاذا ليس طا احد عن سوء قددر 
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۲ وايضاً قال دیواسیوس سے الاسة اة ب + « لاس يفعل احد 

| ء 

| بقصد الشر» وقمد اشر في الخطا هو الط عن سو قصدر كا بظير لان ما 
ت ت ط 

اکان بغیر فصر کنا هو بالعرض ولا بصع وصتا للفعل ٠‏ فاذا لاس طا احد 

1 

عن سو فد 

| ٍ د 

| ۴ وايضا ان سوة القصد هوفي تفه خطئة فا وكان علج للغطيئة كانت 

| الط عة علةلتطة الى غير نباية وهذا باط فاا لس يخطا احد عن سوه قصدأً 

لکن بعارض ذلك قولهفي ايوب ۲۷۰۳۶ « لانم اروا عن الله بسو“ قصدم 
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واوا ان ینوا طرقه » وال دبار عن اله هوا طا ۰ فاد قد خا بض عن 


سو“ قصد 
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والجواب ان قال ان الانسان یشتمی ایر طبع عل مثا ل کل ما سواہ فاذا 
مال شوقه الى الشر فاا عدت ذلك عن فساد في شي ٣ر‏ ماده فانه عل 
هذا العو وشم قر الا في افعال الاشياء الطيية ٠‏ ومادىء الافعال الانانة 
مي العقل والشوق بيه اي الشوق المعّل الذي يقال له ارادة والشوق اسي 
فاد ¦ م اة احا في اللافمال الان نة عن تقص م من حوة العقل 
اک ا لحاصلة عن الجهل ومن جية الشوقق المسى اة اة 
أ عن الانغعال كذلك ق احانا ع ن قص من جهة الارادة وهو فساد ترتيبها 
وا یغد تریب الارادة مى كانت اح لیر رل ٠‏ وإيشاراحعال الضرر في 
الخر اعيوب حا اقا ل بازم عن‌ارادة ادراك البرالاس کج ان‌الانان بريد 
ان نا ا من اعضاثه ج ن عل وروية ابضا ونا وقاية لبود 1 تی ھی اح 
اليه وعل هذا العو م كانت ‌الارادة الفاسدة الترتب أ ر خر 3 متا کال 
اواللذة على رتيب العقل او اشر بعة الالمة او ع تة الله او تحر ذلك ازم ۴ 


| انپا رید فقد خبر ری في سبل ادراك خير زمني “ولس الشرشیا سوى 
عدم خی ما ونا الاعیار قو برید انان عن عل وروية شرا روجا ما هو 
شر مط ق بتعدم به خير روس توصلا الى ادر راك خير زمنن وبمذاالمنی يقال 
انه طا ع ن سوه قصد لاارم ال رن عل ورو ده 

اذا اجب عل الاول بان الجهل قد ي في العم اي به ل الانااتن 
بالاطلاق ان ما ْمل شر وحينئذ بقال انه يغطا عن جهل ٠‏ وقد يتفي العم 
| الذي به يمل الانسان ان ذلك شر الان کا اذا خط۶ عن امال وقد يني 
العم الذي به يمم الانان أن هذا !1 شرلا ہنی احځاله لادرا اى ذلاف احير مع 
ته بلاطااق ان هذا شر وہپنا ای سف بالل من نا عن سوء قصد 
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یکونمقصودا لاجلناب شرآ خر او اجللاب خر ١‏ خر کا لقدم في جرم الفصل 
| وني هذه ال حال يشر الانسان ادراك الير المقصرد لذاته من‌غير ان يراه قادحا 
ف ا ر الاخ رکالفاجر الذي ر بد ان ت باللدة من دون اانة الله ولکنه 
او خير فى احدها لا اهانة اله راطا على حرمانه اللذة 
) وعل اثالث بان سء الةَصد ألذى تمل به اة بحوز ان یکن اراد به 
سوء سد الک اي الذي باللكه فان الفيلسوف قد اطلق وء القصد عل 
املك القيحة غ اللات لك + ب ١‏ كا تطلق الفضيله عل الملكة السدة 
وعل هذايقال لانان ائه طا عن سء قصد لاله طا عن مل الک وان 
کون اراد به سوء القصد الفمل سوا اطلتق سوء القصد على ايثاراشر وعل 
هنا يقال لانان انه عخطا عن سوء قصد من حيث خطاً باثار الشر اوطل 
ذب ساہق ازم غه ڈني لاحق کن تعرض للاضرار جسن حال اه عن 
حسا وحیذ لا یكون شي بمينه عة انفسه بل يكون الفمل الباطن عة لعل | 
الظاهر وکن احدی ا خطایا عله الاخری لا یلزم عه التسلسل جُواز ان يفضی 
لى خميئة أولى يست سلو عة سابقةكا تثح ما مرفي ب ٣۷ف ٤‏ 
الفصل الثاني 
ن طا باک هل طا عن سو قعد 

دمل ل اا ان ال 2 ان لس کل من طا الک طا عن 
سوء قصدر لان الخطئة اأصادرة عن سوء قصد يظبر الأ اة جدًا ٠‏ وقد 
برتکى الانان بالكه خطيثة خفيفة ا أذا قال كلة بطالة ٠‏ فاذا لس كل 

خطيئة صادرة عن الملكة تصدرعن سوء قصدد 
وايضاً ان الافعال الى تصدر عن اكه مالل للافعال الي تنا عا 
|| لاتا تکانفی ا للات ك۲ ب ٠۲‏ والافعال الماتة الل النادة لا تصدر 
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عن سو“ قصدر ٠‏ فاا كذلك|الطايا الصادرة عن‌اللكة لا تصدر عن سوه قصد 

۴ وارضا ان ما بتک الاأسان عن سوء قصد يلد به بد ارتکبه کقوله 
في ام ۲ « الذین بمرحون بصنيم اشر و پتمجون اج الاشيا e‏ لان کل 
انان لد له ان يدرك ما يقصده وان فمل ما هو طبیمي له على جر ما بالملکة. 
رال خنطا ون الک2 الو بعد ارتکاب الخطة لان الاشراراي ذوي 
الك الغاسدة جتلئون ندامة کا فى ى اقات له بء ءفاذا الخطايا الصادرة 
ِن اللكة لا تصدر عر سوء صد 

لك يمارض ذلك انه يراد با لطئة الصادرة عر سو قصد الخطية 
الصادرة ع. ن ایثارالشر وکل شی : ملق ایثاره ما ميل اله ملکته کا ورد في 
الحلقيات ك ٦‏ ب۲ عند الكلام عل املك المالة ٠‏ فاذا الجطة الصادرة عن 
ملک تصدر عن سوه فصد 

والمواب ان يقال ان ا ذى ادك وا لطا عن الك لسا راحدا بین 

نان امال الک لس ضروريا بل خاضمًاً لارادة صاحبها ولذاك عر فت 
ملک اا ما ستملا صاحا مى شا ومن مه فک قد ععدث ار صاحب 
الك الفاسدة بندفع الى فمل الفضيلة لان المقل لا يمس دكل الاد بالملكة 
ا بل به شی سال من اقساد مک به الخاط+ منفعل عض الامور 
المالحة كذلك قد معدت ايخا ان صاحب الک لا بعل احا بالك بل 

ما شورف من الاتنعال او بالجهل ايتا ٠‏ اسه كا استمل i‏ 
وجب ان بخطاً عر | سوء قصد فان کل ذي ملک حب ما بلاکه بحسب 
ملکن لذاته لانه یصیر طبیبا له عل نوما من حيث ان المادة واللكهتقيل 
الل عة ء وما كان ماقا لادان بحسب الك الفاسدة هو الذي ينني اير 

اروس وهذا يازم منه ان الانسان يؤثر الشر الروسي ليدرك ابر املاع له 
ت 
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| بحسب الّكة وهذا هو اطا عن سو ء قصد وبنلاك بش ہر ان کل من طا 
للك بخمطا عن سو“ قصد 
| اذا اجيب على الاول بان الخطايا المرضية لا ني الخير الروسي الذي هو 
انس الهاو عبت فلا قال طا اذن شروزا طلقا بل من وجار ومن مه لا تجوز 
١‏ ان يقال كاتا قيحة عطقا بل من وجه فقعط 

وع الثاني بان الافعال الى تصدر عن الكت اغا عاتل الافعال الى غا 
أا عنها الككات با انوع کنبا تنارة تما مغارةة الكامل لاناقص ومثل هذا تفترق 
| اة الى رکب عن سرغ قصد عن الخماعة ایی ترتکی عن اغعال 


- جس‎ L۰ 


| 
ا وعل اثالث بان من اطا الک باد دات ہا یشلہ ہیا ما دام تما فا 


ا 


لالتعا ا ! له | # | 
| لاا کد ن سطع ان لا - ملا بال ان وجه ای شی اخر نظر المقل 


الذي لا يفسد كل الاد جاز ن حدٹ انه متی لیکن ستملا النکد پال 
پرتکة بها ٠لا‏ انه يغلي ان هلام يتوبون عن الحطيئة لا لكراهيتمم هما في 
سابل یترب عليه من الغررر 

| لقصل افا 

| ي ان من يخا عن سوء قصدر هل خط بالك 

خط الى الثالث بان يقال : يظېر ان من مخطأعن سوء قصد بخطاً باللك: 
ا فقد قال الفبلسوف فى الخلقيات لے ٥‏ پ٣‏ إن یں کک نعل ما يناي العدل 

عل ال مأ يفعله ال مراي عن ايار بل ذلك خاصر بصاحب الك فقمل . 
Ll‏ عن سوء قصد هوا لطا عن اثاراڭر CES‏ فالس طا 
عن سوء قصل الا صاحب اللكة فقط 

+ واضا قال اور جانوس فی کتاب الادیء۱ ب٣‏ ہیں احد تلاٹی 


| قوته او تضعف دفعة بل من الضر تان عط تدرا » والانعطاط الإعظم 
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ي ما بظپر ان خط الانسان عن سوء قصد ر'فاذا لي صل لادان الى اسا 


عا ل ١‏ 


الان عن جر وقد عرض من سده انشوق ال مسي ج لوخطیء عن انفعال 
| الاانه ل : فی احد هد. الامرين طا عن سو قصدر بل اا عخطاً الانسان ' 


حن سوه مدر تى تمركت الارادة ال لر من تسا وهذايقع على نوين 


1 اسر ور بصیر لٹ اة لاا لدان واا له له فتتوجه اله‌الاراده اعبار 


ن عن سو قر دف ن الارل الامريل بالعادة الطو بلة ای٤‏ 


۴ واا کا خطلء اسان عن سو قصد وجب ان تمل الاراد: شما 
J‏ شرا توشر والانسان لال بطعةالقرة الى لربل بالإحرى الى | 
ةادا ثرت اشر بحب ان یکین دبك اسب طاری وعو امال ۴ 
| الک ٠رمن‏ يخطاً عن انفعال فلس يخطا عن سو“ قصد بل من برض کا 
ا مف ۷۷ف ۲ ذا گلا خط انسان عر سو ر قصد وجب ان يفطا 
عن ملک : 

5 ن بع رض ذلك ارت فة املك ٠‏ الفحة الى اثار الث ركنة الل : 

اصالحة الى ايثار الخبر ٠‏ ومن م تك له ملكة النضلة يو شراحياتا ماهو 
خر عخلصر بالفضياة فاذا كذلك من ا تک ل ملک قاسدة یکن ان بونرا 
الشراحان وهڏا هو الحطاء عن سوء قصدر 


والجواب ان يقال ان نة الارادة ى ا لير ليست كنب تهاالى الشرفعي | 
طف بطبيعة قرا الى خبرالمقل ا انه موضوعما ا لخا وهمذا بقاز ان کل ا 
خطيثة متافية الطبيمة وما اعطافہا الى اشر باثارها ايا فار دان يرورض من ' 
ما أ خرى وهو قد يعرض احياتًا من لقع مر جهة العقل ا اذا خطىء 


د 


اوا لا ما بکون في الانان من شه ة فأسدة بإاعة عى اشر میت ان عض 


lse eee“ 


|ملاسستهطا ترجپبا الى خير لا نکل شي يتوچه في تضه الى ما بلاکه وهذه 
الخ الفاسدة !ما مذكة" مكتسبة بالمادة الى تسقيل الى طبيمة أو حال ناشثة 
سق البدن کر کرت نه اسالد عة الى عض الطايا ساب فساد 
اي واا بزوال مائ کن تنم عن . الحا لالكراهيته الخطيئة لاتا 
بل رحاء لمسبوة اللابدية ار و خوقا من جه فان اذا ز زا الرجاء ء بالا س او ارف 
بالطع زم ائه خط عن سو قصل دون وازع ۰ فم هذا اذن يتضح ان 
اخطئة المادرة عن سر قصد لا بد ان يتقدما في الانسان فساد تريب لكه 
لا یکون دات ملکه فلا ازم بالضرورة ان من بخطاً عن سوء فصد بخطاً باكة 
اذا اجب عا إ الأول : أن الفعل عل نحو ما قعل الجائر لس فمل امور غير 
عادلة عن سو قصدر فقط بل نعلما مع لذة ودون معأرضة شديدة مر حهة 
الععل ايشا وهذا خاص بعاحب املك 
وع الثاني بان الانسان لیس عط الى ان خطا عن سو قصد بداهة بللا 
بد ان بلقدم ذالك شی+ وهنا لیس دامًا منکة کا لقدم قر يا 
وع الاك بان ما لاجا تعطف الارادة الى الشر لس داق ملك اواتعالا 
بل جوز ان یکرن شت ا خر کا تقدم قرا 
وعلى ارا ع بانه لیس امک نایار ا ر واثارااشرواحدا فان اشر لا نفك 
اسای خر الیا ةوا ای نھر ان تنك می شر اتاب î Et‏ 
النصل الابع 
في ان الحطيئة المادرة عن سر قصدهلي أ نعل مر الحطئة العادرة عن انعا 
خط الى الرابع ابم بانبتال : بظبران الحطيئة الصادرة عن سوء فصر لست 
اتل م ية الماد عن اتفعال فان الجيل ری من ا ية كلما او 
بعضا ۰ وجهل من طا عن سو قصل إعضل من حهل م ن يخطا عن اتفعال 


5 


لان من خطأ عن سوقصد مهل البدأً وهواعظم المهل كا قال اانباسوف أ 
5 الحلقات ك ۷ ب ۸ انه عخطيء في اعلبار الغاية الى د 2 ی ادا ف لامود | 
| ملي ادا من طا عن سوء قصل فو کر رو۴ م الخطىئة من ۲ خا 
عن اقعالر 
٢‏ واا کا کان اإاعث عل العا اقوى كانت الخعلئة اخف کا 
يدفم الى "خطيئة بانمعال اشد سورة ومر طا عن سوقصد ر يندفع الى 
الخطيئة من اللكة انى هي بث على الحطبئة مر الاتقعال ٠‏ فاذا ية ' 
اا املك اخف من ا عة الصادرة عن الاننه ال 


سے “دس پس ص 


٣‏ وايفا ان اطا عنس قصد هو ا لطا عن ايثارالشر ٠‏ ومن خطاء 
اننعال فہو بون رااشرايضا ٠‏ فاد لس اخف خا من طا عن سوء قصد 
0 أكن يمارض ذلاك أن الخطيئة الى رک عن سوه قصل آستوجب لزالك 
ا | اشد ۶ كوه د فی ابوب ۲۹ :۲۹ و۲۷ ۵ يضرب النافقورن في موقف 
الاظرين لا ادبروا عنه بسو قصدم » وليس بزداد اأمقاب الا ۴ ااذ 
فالخطيئة اذن تزداد قلا :صدورها عن سوء : فصد 

ولواب ان تال ان اة الصادرة عن سو ا 8 11 
الصادرة عن اتنعال لثلاثة اوج اما ارلا فلانه لا كنت 
اولاً راما غ الارادۃ فكلا کات رکه الخمبئة اخص الاراد: 
اة اشقن عند التساوي فی ءا وى ذلك ٠‏ ومتی خط عن سوه قدا 
کات حر ركه الخيلئة احص بالارادة لغ ركبا الى الشر من تغسها مأ او 
عن اثفعال کون الارادة ّث اذ داك عل اطا من امر خارج د 
اڏن شل صدورها عن سو هلر وکا کا القصد اقوی کات اترا 
وام بصدورها عن الاتفعال تز رکا کان الاتفعال اقوی کات اخف؟ - | 
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وا ا فلان الاتقمال اذى بعطف الا راد ال الا بزل بلسرعة برجم | 
الانسان رة الى القصد امسن تاتا عن خطحه واءا الملکه الى با عخطا ‏ 
| لاقان م ن سو تما فاا کن اة اناك فن چ عن سو قصد فار 


الاج ا قحد بايش ٤‏ شر لان افر اي ا 


e - 


aa mm i 


س 


ن اعا ريع مرصں سطع = واا ثا لان من طا ٣ن‏ س فصا | 
i‏ يي الظر اى الغاية الى 2 ف ادا فی الغعولات فاعصه اشد خطرا من 
3 ل ن انفسال ان هدا دو جه فصہد ھ ای ايه حلة و لو عتا سا تمد ا 


اهنيهة ببب الاتنال ٠‏ والةص في البدا هو دنا ني خاية 2 ٠‏ وبذلك تضم 
ان الخطئة الصادرة ع ن سك صد اثقل مم اة الصادرة عن اتقعال 

ااب على الال بان جيل الاتغاب المثى ءله الاعترأاض لا رئ 

م الخطة ولا مہا کا م فی م۷۹ ف ٣و٤‏ ؛'زدیاده اذن لا ر يدها فة :| 
وط الثاني بان !لاقعال بازلة دافم خارجر بالنسبة الى الارادة والككة منزلة | 
داع داخل فلیں حکھا واہدا 
وعلى الث بان بين خطأ اثر واماطاً عن ابخار فرق فان من خطاً عن 
اشعال عخطا مراثرا كنلا عن ايار اذ ليس الايثار فيه هو البدأ الاول لمخطيئة . 
کک ای ا الى ابثار ار الاقعال لما ثره ٠‏ وامامن 
ا خطا عن ع سو قصد فا4 يوشو اشر اته کا م فی ف۱ ودا ن الا ثارفه 
مدا اة وسن EF‏ عن ت * قصد 
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أ بث التاسم والسعون 
ف المال الارجة لخطئة واولا من جهة الله - وقه اربعة فصول 
م ينبغي الظر فى الملل اللارجة لغطئة واولا من جبة اله وان من حيه الشطان 
والتًا من حبة الانان اما الاول غالعث فيه بدور على ادع مالل س افيا ان اله حل 


هر عل ناء س ف ان قعل احطه ل عر صادر عن نه ٣‏ تي ان له هلهو 


أ عا ای وال به — 1 £ ان شدن شل بش سما جلاع الس مون او يتبون 


الفمل” اال" 
فی ان ای هل شر عة حه 
خط الى الول ان يقال + بظبر ان لله هوعلة المليثة نقد قال اسول 
| ف روا:۸ ع ن بعضہم * ېم اله الى رای مرذول حتی فملوا ما لا ایق * 
الا ل على ذلك « ان الله نعلي فلو انا س عاطتا اراداتہمالی کل 
| این ایشا وشل مالا بالانطاف بالارادة ال اشر اة 
; فاه أذن هو عة ا لخطة في الاس 


۲ وارضا لد حك i14‏ ییات اه صلەمب الک اه ۾ ومسو سك 


سے 
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یں الاس » وبراد بالوسوسة عادة الاغر!+ بالحطاً ٠‏ والنلرقات | تصنع الا 
| من الله کا مر ني تی ۱ مب٤‏ ف۱ ومب ٥٥‏ ف۱ ۰ فڀظېر اڏن ان الله هو 
عات الخطغةلاغرائه الاس اطا 

+ وايش كل ما كان ع للعلة فيو عا الملول-واله هو علة الاختبار الذي 
الى هو عات الحطكة ٠‏ فبو اذن علة الخمطاة 

٤‏ وایضا کل شر فو مقابل نر وکون انه عل اشرالمفاب لیس ناي 
خير یه فقد قیل عن هذا الشر فی اش ٤‏ ان الله هو خالق الشر» فِا 


1 


ند ان س ن س ی و ا ا د د س س س س ن ا 
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إا 1:۴ « ايكون ف امدينة شر ول بندله ارب » فاا لا يناني خير اله ايت 
کونه عل لإذئب 

لک بیرض ذلاف قول فی حك ۲۵:۱۱ عن الله « لا مقت شا ما صبنمت» ‏ 
والله عت اة غو في حك ٤‏ ۹ د الله مقت النافق ونثأفه » فليس ا 
اله أذن ع2 الخطليثة 

والجراب ان يقال آن انا ان کون عا 2 اه او ئة شرم دو عل وین ` 
اول الام اة وذلك بمطغه ارادته او أرادة الغبرالم الحطاً وثايا باأبعية وذلاك . 
متى لإ برف بمض الاس عن الخوليثة وعليه قول في مز ۱۸٠۳‏ لارقيب ۵ اذا 
تقل ناف ی انك توت موتا هن ن يدك اطلی دمه وينم ان يکرن الله عل 
لحه او خطئة غيره باللامالة لا ن كل خطيئة اما قم بلافیاز ناقرب 
اله اله تمالى على انه الغاية ٠‏ واه ه يوجه کل شی د ومحوله الى تفه على أنه 
الناية القصرى کا قال دبرنسيوس في الام الاية ب | يتنم اذن ت 
یکین 8 لعدوله أو عدول غاره عن الترتى اجه الى تسه وهکذا تنم ان 
يكون عار لخطئة بالاصالة ٠‏ وكذلك يتنم ان بكرن علة 4ا بألبعية فقد ب رض 
ان الله لا یمین بعتا عل ؛جتناب الطايا مع انه لو عانم لا خیاترا الا ان هڌا' 
کہ اہ سب ترب سک رسال لاه مر المكة وامدالةفلا تود اله 
عة طا الغیر على اله عن مته ک ک5 ان الربان لا حمل عات فرق السفينة. 
عدم تد ها الا اذا اغنل تدبرها وهو مقدور له وواحب عليه وبذلك 
يظمر أن انهه ليس عل لمطيئة بوجار 

اذا اجب عل الاول ان الاعاران بکلام 'لرسول بظہر حل من‌نصه فانه . 
ذاکان ان سل پیش الناس‌الى راي مرذول ل فقدکان م راي مرذه اول اشعل 
مالا یلق ومعنی اسلامه ابام الى رای ردول انه م پسدم ع باع 
| ع ا ا ا ا ا 


أ 
| 


ف مه ساد جیب دد 
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ا الرذول عل حد ما بال انا نعرض الہک من لانذب عله واما قول 

اوغسطبنوس فی کاب النعة والاخيارب ۲٠‏ اندي منه أخذ الرس « ان 

| الله بعطی ارادات الاس الى التروالشر» فالراد به آن اله بعطف الاراد ال 
لير بالاصالة وال الشرمن حیثلاینعه کا لقدم عل ان هذا محدث ايضا من 
قاق خط اقة 


: 1 , 1 7 
| وعلى الثاني بان اللام في قوله « امخلوقات صنعت للكراحة وأوسوسة نغوس 
الاس » لست للتعلل بل للعاقة فان اله لم يصنم اتخلوقات شمر انماس بل اما 
يازم ذلك عن ماقم ومن مه قیل بعد ذلاک د وفنا لاقدام الجپال» اي الین 

ستندمون اخلوقات هلبم نيرما صنعت له - ' 


وع اثالث بان معلول العلة الوسطة الصادرعن' مر حث ي خاضعة 
| تريب الماة الا ولى يدايا الى الملة الأ ولى اما اذا صدر عن الملة الو ماة 
ا حي متعدية رتب العلة الاأرل فلا سند الى الما الأول کا ار فعل 
الاد شيا لاق لام سبدو فان ذلك لا سند الى سيد عل انه عل ل 
وكذلك اة الى برتكما الاختيار خلاقا لامر الله لا سند الى الله عل 
:انه علا ۰ 
وعلى الرابح بث المفاب يقابل خير لاقب الذي يعدم کل خير والدنب 
بابلل خير القرتيب اجه الى الله ف اذا يقابل بالاصالة الخبرية الاطية فليس 
5 الذن والعقاب واحدا 


الل الان 

۰ | ف ان گھا الاه عل في عاو ن ای 

خط الى اني بان يقال : يظبران فعل الطبة لس صادر! عن اله فقد 
J‏ اوغسطینوی فی کتاب کال الیر ب ۲ « لیس فل الحطئة شتا مر 


4o. 
فاذا ليس فمل الخطيئة صادرا‎ ٠ الاشاء» ركل ما يصدر عن اله فوشي ما‎ 
) عن الل‎ 
واب لس حمل الانسان علة وة ا لکونه علة قعل الطة اذ‎ ۲ 
٠ د لس ينعل اح بقصد الشر» ك قأل د يرسيوس في الاسماء الالية ب ۽‎ 
والله لدل علة للخطئة كا مر في العلل الانف فو اذ لبس علة لفعلال نة‎ 
وتان سن ض الانمال قييحة وخطاياني نوها کا بض رما مر يمب‎ ۴ 
فد کل ماکان عل شىء فعا ا يلاغ فی نوعهھ فل کان الله عات‎ ۸ 
. وھا باط“ ک يانه فى الخصل السابق‎ ٠ . لمل اة ككان علة لضمائة‎ 
فاا لس اله عله لقعل الخطة‎ 
لکن بمارض ذلك ان نعل اخطئة جرک للا ار وار ارادة اله علة بيع‎ 
وخ موس ف انالوث ك٣ ب٤ فج ادن عا لفل اة‎ Ja 
والمواب ان يقال ان فعل اخطيئة موجود وف وومر كلا الوجهبن‎ | 
| 


ایل فا نکل مجو دک کان و-حوده جس أن ودر ت نا موحد الا ول 
| کا تضم ما قال دیوننسیوس في الاس سا ء الاهة ب ه٥ ٠‏ وک قعل فانه يصدر 
| عن موچود بالغمل اذ لیس یفیل شی* الا من حیث هوه وجود بالنعل ۰ وکل 
وجوج بالغىل ندا ى القعل ال19 قل ودي ارز اآذی‌هو فعل مهه ااذه اى 
الى عته فام اذن ان ا عا آک ل قعل من ج هو و فمل" : اللا ان اة 
ثدل عل موجود وفعلل مم نقصرر ۴ وهذا النغص صاد ر عن ن عل لوو ای 
| عن الاختيارمن حت خلف عن ترټی القاع لال هو اذن لا تد الى 
اله ل انه عل بل انی الاختیا رک ان تق العرح ندال الاق المعوجة عل 
| ناجل لال ار لرک ئی مم ذاك ع کل ركفي ارج ۰ ول 
هذا فاه هو علة فمل الجطغة لکه لس عات لاط عة اڈ لس al‏ دوت 


س إن 


امل مع ص 
لاان ماهر وجنا لق اب نل ا ۴ 2 
وی اثانی بان الانمان ایی عل اغعل فقط بل لقص ایت اي لانه لا 

ا يضم ن ب أن خصع 4 له وان کان ھا بیس مقصودا لاه بالات ولذلك 
| 

| 


کان الانسان هو عل اة اا ا فاه عات" الغعل واس علة بوحة لقص ! 


عى الثالث بان الفمل والمأكة لا يستغيدان الحقيقة الوعية من المدم القامة. 
ا یق ر بل م ر موضوع يغارته ذلك اعدم وعل هذا فانقص الذي 9 
ته برجا رعاشمل باتمة لا عا لی آنه فصل نوع 


الس لالت 
| : أن الله حل وع الى والصاا به 
1 
1 
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شخمل الى اثالث 8" یظبر ان انه لس عل لله ى والصلابة فقد. 
| قال اوغ طینوس نی کتاب ۸۳ مب ۲ ان ۵ اله لاس عل لقع الائات “ 
والاذ أن ية بح بای والصلاة “قاذ ا لس الله عا مى والصلابة 
| ۲ ایشا قال فرلجڈیوں یکناب الاتقاینا ب۹ا ان «اڈ لا باب 
| ی ما پمنعه » وا عاقب على صاابة القلې کتوه في سي ۲۷٣۲‏ اقب 
| 

| 


| الاي مافبته الدوء ¢ € فاد ا لاس الله علة الصلاية 

۲ وایشاً لس سند معلول واحد" الى علل متضادة٠‏ وامى بعل بشر 
الانان آي بود قصده فز حك ۲۱:۲ د لان شرم اعام را 
کقوله فی ۴ کور ٤‏ + دالاهذا الزم أ ی بای ألکنری» ومان الان 
يظير انما مضاد ان له فاد لبس الله عة الى والصلابة | 


Gg 


o —‏ 
ع ډ ۴ 8 ج ) 
كن يمارض ذلك قوله في ش٠٠٠٠‏ «أع _قلب هذا الشعب وثقلاذبه» 
وقوله في رو۸۹ ۱ برح من يشا دسي من ب 
والجواب أن يقال ان إلى والصلابة يدلان على مرن احدھا رک قلي 


|| الانسان التعلق باشر وا عرض عن النور الاي و بأعتبار هذا لس الله علة المى 


|| والصلاب ةا انه لس عة للخطيعة والتاني الخلوع رى المة الذي يستازم عدخ 


ساره العقل بالور الاي لاسنقامة نظرم وعدم لبن قلب الا نسان لاسلقامة 


| سيره والله باعتبار هذا عا للمى والصادبة ٠‏ ولا بد من اعتبار ان الله عل كلية 
| لاستنارة الذوس کتوه ني یو ٩:١‏ « كان الور اقيق الذي نير كل انسائر 


ات الى هذا لام کا ان الع عة كلة لاستتارة الاجرام أكن عى فرقر 


ہما فان السعس تقعل ميرخ بضرورة الطبيعة وال يفعل اختيارا بترتب 

حکته والشعس وان کات من سپا تر جيم الاجرام ال انه اذا دفي 
عضا عانق ی ر که مغلا کا بطر يليت المغلز النوافذ غر ': ن الس لست 
عة مذ الظلة بوج لانہا لا تقعل برا أي شا حیلا ترسل ٹورها ای داخل 
ايت بل انا علا من اغلق النافذة واما اله فان برأ يه وحكه لا يرسل ثور 
اللعىة على من جد فەعاتا فاا لس عة خلو العمة من جعل دنا عائقا فمل 
بل الله الذي لا يؤتى النسة محكه ايض والله ذا الاعتار عات مى ولوقر 
الادتين وصلابة القلبي - وهده الامور لجاز محسي مملولات اة الي 
تكل العقل موحبة الىكة وتلبن القلى بار المحة ولا كان دراك العقل عخدمه 
بالا خص حاستا صر و مم الاذان احدها وهوالصرعخدم الاستباط والاني 


3# 
وهو امم تخدم التهذيب جمل اى لابصر والوقر للاذنين والصلابة للقلب 


اذا اجيب عل الاول بانه لا كان الى والصلابة من جهة خلو النعمة 


| نوعین من الحقاب لم صر الانسان بہما فییحا لكنه يصیر فا بالذنب عاقب 


— {ot 


| 
رمل اتال ا ن هذا الاعتراش هه ملى الملا باعتبا ر کنا دتا 
وعلل اثالث بان ال 9 استعقاقية لى كا ان الذنب هوعاة لقاب وبذا: 
الاعتبار يستدالاعاء الى الشيطان من حيث عجر الى الذنب 
الفصل الرابم | 
يان ام والصلابة حل تعد بسا دام خلاص من بع و بعلب 1 | 
| خط الى الراب بان يقال : يظپر ان المى والصلابة يقصد بم دالا 
| خلاص من عب و صلب فقد قال اوغسطینوس في انکر يدون ب | « ان 
ايله اناه : قي اير ية لا امح اصلا عدوٹ شر مال قدو ان بخاص بنا 
را » ان صد اذد خيرا باش الذي هو عله أوى . اله هو عا الس 
| الصا کا م فالفصل الاثففصد اذن هما حلاص من يعي سی وتصاب | 
أ ب راتا فی حك ۱۴۲۱ ان ١ال‏ لا يس هلاك النافتين» »اذا ول 
|| عام الى خیرم بظبران ملوکم یرہ کا بظبر ان الطیب یره ال الریش ا 
اذا كان لا يقد نة بالدواء اا الذي يقي باه فاله اذن يل العم الى ' 
خر الماین ب 
وا ایتا اناه لا عایالوحوہ کا فی N‏ اوويقصد مى يعض 
الا س خلاصہم کا جری لبعض الیهود الین يٽ | صائرم للا يؤمنوا بالسي ا 
غلبم عدم الاان عل قله فضسوا في ی قاوبپم اتدوا کا ورد عن يضم في 
اع : le FY‏ ل انح من قول اوغسطینوس في تاب المائل الان ° 
فال اذن محل عى اجمیع الى خلا ممم 
لکن يعارض ذلك انه لا ينبغي ا علاك رور لتصدر الیرات کا ي 
روا:۸ والس شر انت اذن لا مي بعض الاس لا جل حيرم ١‏ 


دغ س 


ب ان يقال أن الأعبی مېد لمخطئة والخطتة تو دي الى مرن احدها 

ا وعذا ٿوّدي اله ازات والثالي الشغاء من حيث ان اله مح بسقوط ) 
بعض الاس في ا لحماة حتی اذا عرفو خطیئت. یتواضعون ویتوبون کا قال 
اوغطنوس فی کاپ اأمأعة والة ب ۷ وھ دي أله برحمة . 
1 لعناية الامة فاي أذن يردي من بمو آلی هلا 2 ک صاحبه وھا عل سماو 
ار اذل کد ق کن هة العنابة الاهة موقت تال ۳ الدواء وء دي الى 
أشغاء صاحبه» الا ان هذه الرمة لا تقاض عل جميع | لصابین بام بل عل 
الحخبين فط الان ن کي عاو لخر AAs A Ku‏ قاد امن 
ااناس من بودي م عى الى اأشقاء ومنرم ن زی چم ال لود 
6 ل اوغسع ینوس ر السائل الإجاة ٠”‏ ) 
| ا اجب عل الاول ان کل ما یفعه الله او لمح به من أ شر فاه صد 
ب4 خیرم ککه لا یقصد به دات خير صاحب الشربل قد يقصد باحیات خر 
| ره او خبرالکو ن کله ایخا کڳ يقصد جور الظالين خير الشہداء وک يقصبد 
قاب الکن عد عد 
وعل الثاني بان الله لاي هلاك اناس باعثبار اخلاك بل باعتبارعدله او 
بس ال ر ذلك س احير 

وعل اثالث بان توجيه انه عیی بعض الاس ایی خلاصمم هومن مقاصد 
ارهته واتجاہ عبی غیرم الى ها اکم من مقاصد عدله ٠‏ واناضة اله رجته عل 
يعض الاس لاعلى جميع م لاجمل عاباة اارجوه س الله كام في تق ١‏ مب 


۴ 


وعلى الرابم بانه لس ينبقي ان تمع شرورالذنب ککی تصدر الخیرات واما. 
شرور العقاب فينبغي راما لاجل الخر 


س 400س 


في علة النطيئة من جهة الشيطان ¬ وفه اربعة فصول 


م یلبغی الط في عله الخطكة من جية الشطان ودا راث في ذا ع ن 


| مائل ١‏ في أن الليطان هل هو علة قر يبة الغعليئة س ۲ قي انه حل بير الى ليطا 
اداع في اپاطن س۲ في آنه مل بتطيم أن يضطرا | اطا س عل عدر جح 
خط يا باغ راه 1 ع 

المصل الاول 


في ان اليطان هل هو علة قر ببة لطا الانان 
شخ الى الاول بان يقال : بظبر ان الشبطان علة فريبة لطا الانان 
فان الحطيغة توجد اولا في ميل الارادة وقد قال اوغ طنوس ف اثالث 
لك + ب ۲ دان الثم يطان بانی ی جاعته امالا خبثة » وقال دا ف کلام 
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عل اع ه ١‏ د ان اليطان عر الف اى عة الشر» ال اندرو ا 
| کناب الخر الاعظ ان« الطان اقلوب اناس شہوات خنة فاك يلان 
اذن عة قر ية لخطئة 
١‏ وایضا قال ار وموس في رده عل بوبنبانوس ك ۲« کا ان اله حي ! 
مکل ال ر کذلاف اا طارل مرکا اشر » واینه عات ١‏ قرية رانا 

| فاا طان اذن عة قر ية لخطايانا 

| وايضا قد اثبت النيلسوف قي بعض الواطن من الخلقيات ان لابدللرأي 
| لاناتی من بدا خارج ٠‏ وارأي الائساني لايتملق الحبرات فقط بل | 
بالشرور ايت فا كا ان الله رك الى الزأي الحسن فيكون بذلك علة قرية 
لن ركذلت الرطان مرك الانسان الى الرأي القييح فكون الشبطان بذاك 
عة رة خطيئة. 


— f0 
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کک مارض ذلا ان اوغ طینوس ات فی کت ب الاخا, دابا اد 
»7 الشرية لاتسترق عقن السار سىء سوگ اا کے واش وة لا ستری" 
الانسان الا بالخطة غاد جرزاذن ان يكن الشيطان عاة لغطيئة بل اراد 
اء فط | 

والحواب إن يقال ان ا ية فمل“ من الاغعال اذا نا يکرن شيء عل 
قريبة فطيئة على حو ما بکون عا فريبة لقعلل فاعل وهذالاي نع الا بکون 
| اليدإ لاص لذلك الما ل يرك ای الفمل والدأالاص فز الط 
الاراد: لان كل خط ارادية فاذ: EE‏ ان يکرن 2 قربة 7 ا 
إا يقدرعل تربك الأرادة الى الفعل وقد اسلغنا فی مب ٩‏ فاو؛ وآ وقا 
ب ۱۰۵ ف ۽ إن الارادة يكن ركا من امربن احدها الموضوع كقولدا 
أن الشتي الحصرر يرك الشوق واثافي ما بمطف الاراد ة من داخل الى ان 
ترید ولیس هذا الا الارادة تفسما او الله کا مر انه فی مب ٩‏ ف۴ وما يليه 
| وقد م فى المجث الاتف ف ١‏ ان لله لان ان يكون عليه بو 
اذن ان لس أطيئة الالسان عل قرية من هذه احهة سوی ارادته وحدها 
واما من جية الوضوع وزان یکر للإراد: عر كات تالاثة "وا اأوضوع 
المعروض عليبا كتوانا إن الطمام بثیر شپوة الاک فی الانسان وٹانیما من رض 
او يقدم هذا اموضوع وثاشا من يقنع بان الموضوعمعروض يتكعن حة حقيغة ا لیر 
لان هذا ابضاً عرض عل جو ماعل اراد موضوعها ا حاص الذي هو خير . 
السقل | خقینی او الظاهري فاعتارااول رك ارادة الاسان '! لى الخطا من 
| ال وسات ا ارجة وباءتار الان والثالٹ وزان بغری E‏ اا الشيطان 
ا الانسان ابفاً وذلاك اما تقد شی مشتھی مح او باقتاع المفل عل انه 

| لاعوژان یکون شی+ من هده الثلاتة عإة فر به تة فان الار اده لاتىرك 
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ضرورة من مو ن موضوع الا من الغا الھصوی کا مر في مب ١۰‏ ف۲ وق امب 
:أ ٠-۵‏ ف فلایکون سن مەعلة كافة لخطبئة لاالشي, حارج العروضش ولا 
| الذى ب يعرضه ولا الزي يقنع فينم ان اأشہطان لس علة قربة ه وكافة للإياعة 
بل علة مقنعة أو مقدرمة اأشتمى فقيل 
| ادا اجیب عل الاول با نکل تاك النصوص وما قد یوہد من امتا لما ينی 
لبا عل ان الشيطان عجر الى الط مغريا اومقدما بعض المشتهات 
ول ااي بان ذلا النشده جب اعاره معی‌ان البطان هر عله خطابانا 
| عل تمو ما كا أن الله هو علة خيراتنا على نحو ما لا معنى اتعاد وجه العلية فيم 
ان ا ؤرات لے ریک الارادة اطتا وعذا مثتم عل الشبطان 
| وعى الالث بان له هوالبدأً ألكلي ككل حركة انسانية باطنة واما ميل 
| الارادة الانانة الى الى البح فيحصل قدا ع الارادة الالسانة وان 


| عسل ا رطان بطريق الاغراه ولقدم الشتيات 
| الفصل الثاني 
ي أن اليطان هل يبحطيم أن مجر الي الحطيئة بالاغراء الاطي 

شخط الى الثاني بان يقال: بط ران الشیطان لا یستطیعان بجر الى الطئة 
N‏ راه الباطنی فان ار ت الفسانة الباطنة افعال حيوية ٠‏ ول يكن 
ان يصدر فعا" حيو الا عن مدل داخل ؛ واوكان م افمال النغس الباتة 
ا ادون افمال اة ' ٠‏ فاا يس يقدرالشيطان ان يغري الانسان‌ياشر 
بالات الا 

۷ ايض ان جميع الركات الباطنة تنا بحسب ب نظام ميعن الجواس 
الظاهرة ولس فمل شيا خارجأعن نظام الطييمة الا الله وحدہ کا ر“ ف 
تی امب ۱۱۰ ف٤ ٠‏ فاذا لس لاشیطان ان فمل شیا فی حرکات الائ ان 


س ارد غ س 


الباطة الا بحسب ما يظبر راس الظاهرة 

+ وايفا ان افمال النفس الباطتش العقل والرغ والشیطان لا لیم 
ان يضل شتا ني احدها فو س يريم شرتا ني المقل الانساني کا م سيط 
ق ١‏ مب ۱۱۱ ف۲ ویظہرایغا ان لا يستطیم ان برسم شا في الال 
ا لان المورالومة فی اشرف س امرر اقاي في مادة محسوسة لكونما اعظم 
دوحابةمنا ویم ذ2 فالشطان اا د م أل یتطیم ان یطبع هذ بضر ما اسلفتاء 
یق امب ٠ا‏ ۰٠ف ۷٣‏ ٣هو‏ دلا یلع ت ر ااانا ا لخطئة 

< بمارت دلات ان هذا يتلم كن الشيطان لا جرب الانسان اسا 
الیش ا رب عر ٠‏ خسو س وهذا نا! الان 
| 


والجوابان يقال ان جزء اللفس الباطن عقلي وحسي فالمقلى يشمل المقل 

| والارادة ود قدم في الفصل الا كيفية نسة الشيطارى الى الارداة اما 
العقل فانه اترك بالات ن شی ء بره لادراك احق وهذا لش بقصده 
الشيطان فيالانسان بل نا بقصد باحر التاء اب الفالمة على عقل يرغي ٠‏ 
بالل وهذه الظلبة انا تنشاً ن جهة الخال والشوق احسي ون ذلك 
يظبر ان فمل الشيطان الباط كله «قصور عا اليال والشوق السىو ترجه 
اعدم رستطيع ان بر الىالخطيئة فانه يطعم ان یس یلان مغل فی الراهمة 
صور خيالة ويستطيم ايضاً ان هيج الشوق الحسي الى بعض الاشعالات ٠‏ 
ققد أسلفنافي ق ١‏ مب ٠٠١‏ ف۳ ان الطبيعة ا لجسمانبة تقاد طبعا لاروحانة 
في الحركة الكانة فاذا مك للشرطان ابا ! ان حدث کل ما یکن حصوله عن 
£ ك الكائبةفي الا جرام السانلة مام تصدءالقدرةالالمية واما ثل بمضالصوز 
اني الخال فیتبع اعاتا ارک i‏ فقد قال الفبلسوف كاپ الوم 
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| رات »اياسو ار سرة المادية م کات وسات والمحفرطلة 
اني الاشباح المسوسة « وتحرك المبداأً الادراكي » حتى تفله ركا لو كان المبداً 
المى رك اذ من الاشاء اح رة * فاد یکن لاشطان ان محر ت‌هذه 
:< امكانبة في ارواحم الا س او اخلاطپم قي حال و م او بقظتم وکا 
ا يحص ل ى خيال الالسان بعض الصو لوهبة كناك ال5 ا لحي ايضا فاه 
شورا لى يعض الاشالات مركت مخصوصة فى اقاب والارواح وهذا ايض 
کرد یکن للشيطان فيه يد ومن هياجبمض الانفمالات في الشرق ا لحي 
لز م كون الائات اشد ادرآكا ركه او الصورة امسوسة الصائرة باوجه 
الق الى البدإ الادراكي لان «المين بت ركون باقل شبه الى تصور الي 
ابوب e‏ قال الفيلسوف في اكاب الملقدم ب ۲ ويعرض ايضا من تيج 
لاال ان پک رجرب طا ب ما عرض عل الوم لان من استولی عله 
| الانقعال بظبرله خبرا ٥ا‏ يرع اليه ب لاتفعال الا بدا ا وجه حر اطا 
الى اة 
الا اجيب عل الاول بان افعال الميوة وان كان مصدرها دام مبداً داخ 
ل انه جوز ان يعاون علا بض الفواعل الخارية كا تماون المرارة الخارجية ‏ 
ضا ع لل افمال اانفس الباتية حى يسل هف الغذاء 
| وع الثاني بان ظبور الصور الوهومة عل ا تقدم لبس خارجا کل اروج 
| عن ظام الاي ولا عدت بالام فط بل بالر که نة ا تقدم في 
جم نمل 
ومن ذإك يتضم ال إواب مل اثالث لان تاك الصور ستفادة في أول الامر 
من المشاعر 
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النصا الال 
فى ان 'لشيطان هل بطم ان يضطر الى اطا 

تخل الى الاك بان بقال : يظہر ان اشيطان يستطبع ان ضرالا 
احا فان د ن کان اعض فدره يستطیم ان يضطر من دونه في العدرة وقل: 
قل عن الشیطان في ابوب ٤١‏ « لیس لقدرته نظیر د عل الارض» فو اذن ! 
يستطيم ان يضطرالانسان الإرضي الى ا ليطا 

۲ رااان تل انان لاک ترک الا با یع رض عا الین من ! 
لحارم ويتنل ف‌الليال لان نشا كل ادرالكر لن من ا لحس ولا يكن التسقل ' 
من دون الصورة اليالة » کا ني تاب اللفس ۴ م ٠‏ والشيطان يستطيم | 
ان مرك خيال الاسا نكا لقدم في النصل الف ره رد ار اام 
ایض فقد قال ارضطینری فی کاب ۸۳ مب ۱۲ ار « هذا الشر» عى 
الصادرعن الْشطان د يناب بع نافد اواس ترت ام 
اویصاحب الالوان وتن امرك را بالطعوم “» فيو اڏن يستەيم ان 
يبيل عقل الاشىان بالق ورة ال اليا ) 

۴ واا قال اوغ نوس مدية أله د ۹ب ۰ « می اشتھ أ 
المد مابف يضاد الروح فہناك خطبغة ٠‏ وااشطارن يستطیم | ان رث شپوة 
المسد کا عحدث ا رالاتفمالات عل العوالزي لقدم في الفصل السابق : 
| فہواذن ي تطیم ان بضطرالى السا 

لکن يعارض ذلك قرله فی ۱ بط ۸:١‏ وه « ان الشيطار حع كالاسد 
ازائر ول سا مر پتلعه فقاومود رااحخین في الامأن » ولو كان الانسان 


: رع نه بالضرورة لذحي هذا الحض“ سدی فو ادن ايس انی 
الانسان اى الا 


e mı mm E r 1 rrr mm ı~ T~ ~n “nl "1 


eT N E TT‏ ن e‏ سس ر ا ر سی ہس د ر يوی ی 
س ا س س س 


ببست ۲اس 


e a a ar N 


س 11 س 


والمواب ان يقال ان الشرطان ما رقع من اله تيع قوت ان يضر 
ناتا الى إصدار فعل هوي له ا لاتيم ان بض طرالي اطا ا 
هذا بقار ن ان الانسانلایتاوم ما رکه الى الحطأ الابالمقل الذي بعل 

نينم استعالهبالكلية بعري ك ابال والشوق اسيک ر ف ومین ا لا 
انه متى تعطلالمقل على هذا احوفکل ما يغعله 
واا اذا ل تمطل المقل بأككية فمكن له من تاك ابمهة السالة اناوه الا 
کار“ فی مب ۷۷ ف ۷ :و بذاك بتضح ان الث _طان لاتطبع وجار من | 
الرجوه ان بضطر الانان الى اا 

اذا اجب عل الاول بان لیس کل قدرة ر اعظم من الانسان تتطيع ان | 
رك أرادة اللائان بل آنا يستطيع ذإك اله وحده مر في می ۹ف ٠|‏ 

وعل الثاني بان ما يدراه بال او اال لاعرك الارادة بالضرورة متي 
كان الانيان مستعباا المقل ٠‏ وهذا الادراك لايعطل المقل دالا 

عل اثالث بان شہوة الد ضد الروح متى قاوسا المقل في الال ليست 
خطيئة بل مووعا إارسة الغضيلة وعدم مقارة العقل ا لس بے قدرة | 
ايعان فلا يستطلع اذن ان بضطر الى اخطتة 

لقصل الرابم 
ف ان خطایا الاس ھا ا باغراء الطان 

خب لای ازاب بان یتال : بظہر ات جم خطایا الاس تحدث باغراء ‏ 
الشيطان فقد قال دیونسیوس فی الاما الالمية ب ٤‏ ان « كث الث دياطين ا 
اع + بم شرورم وشرور غرم ٩‏ 
٢ |‏ اتا کل من یرتک خطئة ية بصیر عبد لاشیطا ن کتوه ني ' 


و من يفعل اطي فهو عبد لوي اة » والا سان سعد لن غل 
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ی٣ب‏ ۲ ۹ «فاذ اكل من يفعل ال طيئة فمو مغاوب من الشيطان 

۴ وایضتً قال غریغور بوس في ادبباته 2 ۽ ب ۲ ان خطة الشیطان 
الادواء ما لاته سقط يقير اغراك احد ٠‏ ذذ لو مء بعض الاس باخلیارم 
ادون اخراه احا لا کان خطکتہہ دوا وهذا بين البطلان قاذ جيع خطابا 
الاس حاصلة باغراء الشيطان 

لک بء ارض ذلك قول فی کتاب عقائد الكسة پ۹٠‏ « ان كارن 
الت لا تدر اغراء الشیطان بل فد تصدر احيات عن تجرد اختيارنا» 
وا لواب ان يقال ان الشيطان علة مهدة وبيدة ميم خطايان] من حيث 
|| قد جر الى الخحطاًالانسان الأرل الذي بخطئته دت الطيعة الاناية حى 
عونا یماج ین ال E‏ عل وما جل من يمام ال لحمب عله لاحتراقه 
اد يزم ٥ن‏ ع قطمه وة احتراقه وهو لس ن ة فرية ميم الايا الاناية جى 


انه ري یکل واحدة منہا وقد | تات دلا اور انوس من ان ااناس عل مدير 


mn ml ale ain 


اعدم وحود الشبطان ایتا شوة العام وانوفاع وھا وخی جوز ان حرج شن 
مةلضى الترتیب ما ۾ رتبا العلل وهذا ضع لألاختبار 

ادا اجيب عل لاول بان _كثرة الشاضن a‏ جم شرو را باعبار اللاصل 
الاول کا لدم قريا 
وغل الاي اا س يتسد غر : ن بفپ منه فیا بل من بضع له تفه 
اخنبار ا ارتا وع هزا العو تعد لاشیطن من یا محرد اختاره 

وع اثالث أن خطئةالشطان هما j‏ یکن ها دوا لانه ل خطاً باغراء احد 
وم يکن له مال اليا ئی عر اغراء ساب وهذا لايصدق عل 
حه انان 


ج ت س س mm‏ 


س ۳ س 


المڪ الحادي والڻائون 
في عة الخطئة من نجهة الانسان - وفه خسة فصول 
_ ت بي افطرق عات الطيتة سن جي الان انر ٠وا‏ كان الانان عل لخطغة انان 
خر باغرائه قي اا رم کالیطان کان له رة" عخسوصة يك ليه اة اشير 
بالا على ومن م وجب الكلام على اتيطيئة 'لاصية ومدار النطر قيا على ثلاثة امور 
ا اوا ى قلسلا ونيا على ماهيبا وتالا على عحنيا ما الاول فان به بدرر ل س 
[أمائل سا فى أن خطيئة الانان الأولى هل تنل بالاصل الى الاعقاب س ۲ في أن 
جم الطاب الاخرى المعرلة من الأب الاول أو من الا ياء الا خرين ا مل تقل 
الى الاعقاب بالاصل ۴س في في ان "ئة الاصلية هل تداقل الي جم الدين برلد 
من ادم طریی الزرع - ۽ مل تقل آل ألدین يتكرنون من بعض براه ادت 
E‏ س ص ی انه وکات آلرأّة تد خلت دون ان خط اجل هل 
کنن اللعة الاملة تلل 


لقصل الا اول 

١ :‏ ,س خرطة الاب أ وا ل الال ت شال س ا عقابه بالا صل 

| 

| شا ر ال الا ل بان يقال : بظبر رل خطعئة الأب الال الأول 


لاتقل آلی غبرہ لا عل قي ج1 ا لا حا ل الم الاب » ولو 
اتصلت اله منه خلباء فاذا لا تصل خماة خطليئة بالاصل الى احد من احد الا باء 
| ۲ واضا أن رض لايتةل بالاصل اك سم اتال عل لان امرض لا 
| حول من عل الى حل والنفس الناطقة الى 2 سل الا لاتتتل بالاصل 
ک مر يانه قي ق۱ م۱۱۸ ف۲ فّاكذلك بتع اثقال بر ب لاصل 
۳ راشا کل ما شل بالاصل الانساني نو معلول" اررع *والزرع يتنم 
ان بكرن علة لمخطيغة لوه عن جزء النةس الاطق الذي هر وحده يكن ان 
يكرن عل للنطيئة فيتنم اذن انلقال خطيئة بالاصل 


— ٦4 سد‎ 

| + وايضا ماکان أكل س الطيعة فهواقدر على الغمل - والمسد الكامل 
لا يقدر ان يدس النفس التصلة به والا لا استطاعت أن نير من الذنب 
الاصل با دامت متصلة با مسد فلان لايقدر الزرع ان يدنسما أولى 

٥‏ وایضا قال الیاسوف نی اقات ٣ب‏ ٥یس‏ احد یو م کان 
فا اع بل من کان قبیحا الكل والامال > ويقال قبح بالطبم لن 
کان ال قبح حصالا 4 من اصله “ فاد لس شی* ما محصل بالاصل پستوجب 
اللوبيخ ر هو خط 

لک بعارض ذلك قول الرسول في روه : ۱۲ « پانساان واحد دخّلت 
ا لحطئة الى الما » ولا جوز مله على معنى الاقتداء لقوله في حك ٠:۲‏ ؟«بحسد 
الشطان دخل الوت الى الال e‏ فیازم اڏرن ان الطة د خلت ا الما 
بالاصل من الانسان الارل 

واجواب ان قال ان الاان اکائولیی وجب القول پان حطئة الانان 
الارن الارل تقل الى الاعتاب بطر يق الاصل ولذل ك کان الاطنالیقدمون 
للعاد يمد ولادتيم بعلل ايختسلوا من دنس الذنب والقول مخلاف ذلك بده" 
ملسوبة الى بلاجوس کا بظپر م اة توال اوغسطبئوس في کشر من کتبه 
اما حعبق كفية انعا ل خطيئة الاب الاول الى اعقابه بطر ی الاصل فقد 
سالك فيه الاحثون متاهج عخللفة شنم من اعتبران عىإ النطة هو النغس 
الناطغة نذهب اى ان النفس الناطقة تنل مع الزرع فبتواد هكذا من النفس 
اأدذنة فو داسة ومهم من رد ك انا أن ذنب نفس الوالد 
يقل ال ل و شتل ایم النغس بانلقأل نقائص ادن ء٠‏ الوالد الى 
الولد کا اذا ولد الابرس ابرص والنقرس منفرسا إسبب فاح في الزرع وان 
کان لايطلق عل هذا الفساد اسم الإرص اوالقرس ولا كان البدن معادلا 


e 


للنغس وكأنت ماص النفس تو شرف البدن و بالمكس قالوا أن أقرصة اذب | 
أ ني نفس صقل الى امار ع ع لی دا یکی الع سلادب باتل سل 
ان جميع هذه الاج غير وافة باراد لانه وأو حا ان مض القائص الندية 
تقل الى الولد بطري الاصل فخقل اليهايضاً بمض النقالس النفسية يسبب 
ا ضعت اللدن کا قد ياد الله بلبا يكرن جرد صدور بعض التائ بطريتی 
,الاعل نانا : ي ما بطر حفبتة الب الذي من حقيقته ان ان یکن اراد راديا فاذا ¡ 


لم 


المقاب ب کر تدس تفس الاد ایی فی ارادتا ذد یں ایل ران 
الاکه بل برق لاله »ا قال النيلسوف في الخلقيات ك ٣ب‏ ه 

فاا لابد من سل مج اخروالقول بان جميع الناس المولودين من ٣‏ 
جوزاعلبا رم انان واحلر من جت اتام ي الطيمة الي اترا رن 


ست د سے ند ج د سے سے س 


لادء پعتبرون جما ناجم واحد ار ا بعتب بذزاة تیان امار 
وقد قال فرفور بوس ایضا في مقولاته« أن ن الاشتراد سے : اع مل الا 

الكشبرين انات واحد اء فی هد اذن بكرن الناس الكتبرون المراردون من 
آم بنزاة اعضاكثيرة جير واحد ٠‏ وفمل العضو الواحد ا ساني كاليد 
مشلا لس ارا ادي راد الد بل با رادة الف الى تعر ك الاعضاء اول ٠‏ وش 
اها فالقتل الذي لقترفه اليد لاحب علي ا خبطي ٠‏ اذا اعتبرت فی فما 
مت عن ادن بل اا عب علا خطبئة باعبا رونا جر٤ا.‏ ن الانان 
ارك من ا الارل العرك لاا سان ۰ وهکذا ففساد الترتس الموحود : ود في 
هذا لالات امولود من آ دم لبس اراد باراد ته بل بارادة الاب الاول الذي . 
رك ركه التولد كل من يصدرعن اص كا ان ارادة النفس ترك الى ؛ 

| س ر و ا ا س 


س 1 سس 


| الفمل جيم الاعضاء ومن ثه فالخطيئة الى تصدر هكذاعن الأب الاول الى 
اولاده يقال طا اصلة کا ان ا عة التي تصدر عن ع النفس الى اعضاء البدن 
يقال ما فعلية ٠‏ وكا ان الخطبئة الفعلة الى ترف باح دالاعضاء لا سند الى 
|| ذلك العضو الا من حيث هو جز من الانسان واذلك يقال ها خطبة انساة 
كذلك الحملعة الالةلاتدالى هذا القص الامن حيث يلق الطبيمة 
من الأ ب الارل ودنك يقال ها ايض خطليثة الطيعة كتوه في افسس ٣:١‏ 
كا بالطبيمة ابناء الغضب > 
ذا اجيب على الأول بانه أفا يقال ان الاين لاجمل خطيئة الأب لانهلا 
|| عاقب عل خطيئة الأب ما يكن ماركا له في الذنب ٠‏ والام ر كذلك هنا 
8 ان بث من الأب الى الارن بالاصل كا تصدر الخطيئة الفعلية 
لادا 
وعل الثاني بانه وان كاتت اللفس لاتقل بالزرع لان قوتهلانستطبع ان 
اصدا نفس الناطقة الا انه يمرك اليا بطر يق التييثة كانت من نه الطيعة 


الاسانية تتقل من الاب الى اولاده شو ت الزرع رع ومع الطبيعة تقل فساد ها 
أ لان الذي ولد انا بصير ماركا في ذب الاب الأول من حيث يتلق هنه 
| الطيعة هرك تولدية 

وعل الثااث ث بان آزرع وان کان لابوجد الذنب فة بالغمل لکه یوجد فه 

بالقوة الطبيعة الانسانبة الى يصاحبما عذا لذن 

وعلى الرابم بان الزرع هو مدا ولد الذي و فمل الطيءة الاس الال 
اال تشر دا E‏ ت النفس اكأرتدنا زرح منا بالدن التام الذي يکون 
| قحس ببده 
| 


وعل ا امس بان ما عحصل بالاصل اغا لایوع عله اذ اعبرالوارد ف سةك 


۷ س 


واما اذا اعتبر من حيث نسبته الى مبد! نوز ان يوخ على ذل ك کا اذا ق بعض 
الولودين عار قومه الخحاصل بذنب بعض اسلافه 

ٍ | 

افص الثاني 


٤‏ قي ان الطايا الإخرى الفعرلة سن الاب الاول او س الاباء افر يين 


— 


عل تدتقل ايق الى الاعقاب 

شخ ال الثاني بان يقال ة بظبر ار الطاب الأخرى الغو اما من 
الأب الاول او من الا ب الفريين تتفل ايض الى الاعقاب ٠‏ قان العقاب 
ایس يتوج اا الذاى ٠‏ وبعض الاس يعاقبرن میک اله عل خطيئة ابائیم 
القریی نک کقوله في خر - ۲ا اله غور أفتقد ا ائم الا باه في النين الى ايل 
اثالت رالرابع » وح الناس ايضا حرم الابناء البراث بب خط عة ال اء 
عنداجتراممم اهانة الك ٠‏ فاذ! ذنب الاباء القربين ايضا يخقل الى الاعقاب 

۲ وشا ان الائان عا تقل ما هو حاصل له من سه ألى غبره أقدر منه 
عل قل ما هو حاصل له من الغبركا ان انار هي اقدر على التسخين من ناء 
التسخن والائىان يقل بطريق الاصل الى نل ا لطئة العصلة الله من أدم 

فأولى اذن ان يقل اله اخطئة اهترغة منه 
٠‏ وایضا اا رث الخطبة الاصلبة عن الأب الاول لاا كنا موجودين 
فيه على آنه مدا الطبيعة التي افسدها وقد كا ايضاً موجودين ية الاباء 
القريين عل انهم مبادئ للطبيعة التي وان كانت فاسدة مكن زيادة فسادها 
ابا اة کنر ني رذ ۲ 2 من هو نجس فایس بمد“: ءفالاتاة 
اذن یرون خطايا الاباء القر ین بطر یق الاصل کا يرون خطيئة الأب الاول 
كن يعارض ذلك ان ا خير اعظم اشارا من الشر٠‏ ومبرات الاباء القريين 
لاتقل الى اعام ' فالاول اذن لاتقل الہم خطاباغ 


= سے سک ن سی و ت س a aan.‏ 
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gaat itt‏ 
وا لواب ان يقال اث هذه المسئلة اثارها اوغسطينوس في انکبريديون | 

بپ ٤٦‏ و۷٤‏ و عا الان من امعن اظر اعبار وجد انه غيل ان تنقل 
[| بطر يى الاصل خطايا الاباء الفريين او خطايا الاب الاول أيضا ما عدا 
خطيته الأولى ٠‏ وتحقيق ذلك ان الانسان بلد تظيره في انوع لا في الاحوال | 
= س ل ي ٣ٌ‏ > اك 1 
الشفمية وانلك ما سرج تا ا اص كالافما امي د 
لا قل م ال باء الى انين فان اللاي لا ورت أنه العو الڏذسے ا 
حصله باجتاده واما ما يرجم الى طبيعة النوع فان تقل من الآباه الى البنين 
ما م يطراً فساد على ااطبيعة کا ان ذا المين يلد ذا عين مالم بطرا على الطبيعة . 
| فساد يوج خلا عن ذلك ٠‏ واذ ا كانت الطبيعة قوية فر ا اننقل ايق الى 
الابتاء عض الاعراض اشبخصية التي ترجم الى حال الطبيعة كرعة البدن 
وجودة العقل وغوها که لانتل بوج ما کان صا عضا کا تدم و 
أن ما يختص باللخص بمضه بعل له من تقس اللخص و يمضه بحصل له من 
موهة اانعة كذلك ما خت بالوع مک ان حصل له يمضه من نةس انوع 
وهو ما حصل عن مبادئ النوع وبمضه من موهبة اللعمة وعلى هذا الغو كانت ا 
البرارة الاصلية موهبة من مواهب اللعمة مغاضة من الله عل الطيعة الانائة 
باسرھانی الاب الاول کا ا-لفتا نی تق ١‏ مي١٠٠٠‏ ف١‏ وقد فقدها الانسان ا 
| الول بالحطيئة الأولى فاا كا ان تلك البرارة الاصلية لر بقيت اقلت ألى 
الاعقاب عم الطبيعةكذلاك يننقل اليممالفساد الابل ها٠‏ واءا الحطايا الأ ی 
| الفعلية الى افترفيا الأب الاو أو الا باء الاخرون فلا تسد الطبيءة في ما 
هومن قبل الطبيعة بل في ما هومن قيل احخص فط اي من جهة اليل الى 
الفمل ٠‏ فالطايا الأخرى اذن لا تقل 


mlre hı al een le eee a ah a eee eee en n | 


ى 


س“ و 


س 44 


أ سانرق رسا ٠٥۰‏ ال وزیلیوس لان ج یع افوس شي لله بير by‏ 
کب فی حرقیا ٤:۱۸‏ ونه قد اناجم وه اناس عنابا جانا 
یذنب ابام من حیٹان الابن جزة من الاب باعتبار ا جد 
عل الثاني بان الإنان اقدر عل قل ما عحصل له من مه می کان قاب | 
الاتنغال ٠‏ وخطاا الإباء ا تمر بين المعلية لا قبل الانقال لانا سخعية عة | 
| کا قدم 
وعل المالث بان الخطئة الاولى تد الطبيعة الانسانية بالفساد الاجم اى 
لطبيعة واما الخطايا الأخرى فتفستها بالفساد الراجم الى افص فقط 
النصل” الاه 
في ان خطيئة الاب الاول حل تتتقل بطر يت الاصل الى جيم الاس 
| يخس الى الفالث بان بال : يظبر ان خطيعة الأب الاول لا تقل بطر يق 
ا أل جميم اناس فان الوت عقاب مترتب عل الخيلة الاصلة ٠‏ ولس 
| الذءن يصدرون عن زرع ادم بوتون لان الذين بوجدون أاحاء عد 
ی ء الرب لا موتون اصلا کا بظېر من قوله فیا ا٤١٤٠‏ « نحن الاحاء لا 
ا اإراقدين عند عى الرب ٠»‏ فلا برٹون اذن الخطئة الاصلية 
| ۲ وابضاً لس يطل اح غيرهما لاس له والاطعة الاصلية لا وجود ذا 
فی الانسان المید ٠‏ فر آذن لا پورٹها ندا 
. وابضا ان موهة ا اعظم من خمليئة ا دم کقول الرسول في رو٥:١١‏ 
وما يله ٠‏ وموهبة الس لا تلقل الى جيم الناس. فاا كذلك خماة | ادما 
< ن بعارض ذلك قول ارسول في روه ۰ د اسار ز اموت الى جميم الاس 
ٻالذي خطوا فيه جيعپم “ 


ا س 


وا لواب ان يقال ان الايان الکائولیی يوجب الاعتقاد ارج بان جمیم | 
اأرلودين من ادم عدا المج وحده يرثون عله الخطيئة الاصلية والا یکر 
ليع منتقرين الى الفداء الذي ت“ باح وهذا باط ويكن تعقيق ذلك مما 
م فى ف٠‏ اي سن ان ااذنب الاصلى ينتقل من خطيءة الأب الاول الى نسل 
كاقل الحطيئة النعلية الى اعضاء ا مسد بارادة النفس ريك الاعضاء ٠‏ 
وواضم ان اللطبئة الفعية جوز اتتا انى جميع الاعضاء الي من 0 
ان تمرك من الارادة ٠‏ فاذا كذاك الذاب الاصلى يتلقل الى جيم الذبيت | 
بت رکون من دم بحركة النوليد ‏ ِ 

اذ !اجيب علي الاول بان القول الاقرب الى الصواب والاع اٺ جيم 


| 
1 


|| لين -ڀوڄدون عند مجيء الوب سيوتون ثم لا يلبڻون ان ينبعغوا کا سياتي 
لذلا م بد پان في ق۳ مب۷۸ فا = ولک اذا صم ما قاله ا رون من ان | 
هولاء لن یوترا املا کا روی ذلك ابرونیوس فی ججلة الاقوال‌التی اوردها ف | 


احدی رسالل ای مینہریوس فی شان حشر الابدان اجس اذ ذاك بانہم وان 


| وتوا پستوجبون عقاب الوت لکن الله بارکه لم وهو بقدر ایضا اٺ بتر 
عقو بات ا خطايا الفملة 

وعلى الثاني بان اخطبئة الاصلية تزول بالم'د وسمحا من حيث ان اللفس 
آسترد العمة من جهة العقل لكن فعلما بى من جهة مثار الشموة الذي هو 
قساد الترتيب ف‌القوى السافلة الى لافس ولد الذي انا ياد الانسان باعباره 
لا باعتارالمقل وإذاً كان المدون يورڈون الخطة الاصلة لانہم لا يلدونمن 
|| حبث قد تجددوا بماد بل من حیث لا بزال فم شی من الطيئة الأول / 
[أالقدعة . 
وعلى الاث بانه کا ان خطيئة دم تلقل الى بيع امولودين منه لادا 


س اا س 


حسديا كذإك ممة امسج تتفل الى جميع الولودين منه ميلادا روحا بالامان 
واماد وي لا تعو ذب الأب الاول فقط بل الخطابا الفعلبة ايض وت دسيے 
| الى جد 
الفصل الابع 

في انه اذ' تكن انان" بطريق اجزة من جار اناي هنل يرث اللطيئة ألاصلية 

خط الی الرابم بان يقال : يظپر نه اذا تكون انان بطريق المجزة من 
جس انساني برت النطيئة الاصلية فقد قال احد المفرين في تك ٠:4‏ 
ان نسل دم قد فسد که في صلبه لانه لم ینفصل عته اولا في مکان الیو 
بل بعد ذلك في المنى» ومن يتكون بالطريقة المنقدمة فان بدنه ينغصل قيا لى 
ا فپواذن رت اة اللاصلة 


† 


_._ ma 


۲ وايغا اا تعدث فنا اة الاصلية من حك دنس الفس من 
المسد ٠‏ ود الانسان متدلر برمته فاذا م ن اي جء منه ڪون الانسان | 
تدش تسه بدن الخطئة الاصلة 

+ وايش ان الخطعة الاصلة آنا صل من الاب الاول الى جميم الناس 
مر من حیث ان هکان حین خط مشلا علی جمیم الاس - وکل من کون من 

المد الانساني فقد کان ڊ في ا دم “فيو اذن برت الخطئة الاصلية 
) کن يعارض ذلك ان میم الاس م یکرنوا ئي آدم الا باعنباراليد! الزري 
| الذي وحده سلب انلقال الطئة الاصلة ا قال اوغسطبدوس في تير تك 
| پ۸ 

واوا ب ان يقال ان الخطية الاصلية تقل من الاب الاول الى اعقابه 
من حك بتر ڪون منه بالولادة کا تغرك الاعضاء من النفس الى الحطلة 
الغعلية عل مام ني ف ١‏ و٣‏ والمركة الى الولادة لا عصل الا بالقوةالفعلة 


س )س 


فى الولادة فاذا ليس يرث اللطيئة الاصلية الا الذين يولدون من ادم وة 
الشعلة ابعثة عنه في الولادة بطر يى الاصل اي الذين يولدون مله بحس 
ا ! الزری اذل ادا ازرعي سوى ألقرة الفعلية في الولادة اذا کن 
انان ء الحد الاناني بالقوة وة الإلمية فلا عق أن الموة و اله کين 
متبعثة ع ن دم فپواذن لا , رث ا ية الاملية ا أن الد اذ ١‏ ترك من 
1 راد الانسان بل م ن حر حا ا ر ا یکن فعایا من فقيل اة لانسانة 
اذا اجب عل الاول پان ادم مر ال الث الابند ا لياع فالا | 
|| الاصلى اذن لا يلقل الى مرن تصل اليم دلادته العلية ببب الق بل أ 
|| بب ا اة 
وع الثاني بان الجسد لا يدنس الفس الا من حيث هومدا قلقي 
الرلاد: کا دم ٤‏ 
وعل اثالث بان الذي يتكرن من المد الاناني انا كان و في ادم باعبار | 
ال الجماني. .لا باعنار الدا إ الزری کا لقدم ولذلك لا برت اح 
الاميلة 
| 
أ 


1 
4# } 1 3 
الل الام 
ئي از او خطئت حدها دون ان طا ادم ها کان اباو" 
له لو خطت حواء وحلھا دون ان طا ادم هل ان اباوه 
رون انليليئة الاصلية 


ادم Bi‏ لکن اناوه ونون الخطغة | لاص ىة اد اا ولا ث اة الاصلةن 


1 


ا 2 یال 8 س بان ال : يظېر انه لو خطشت راء وحدها دو ن ان 


حیٹ کا فہم کن وله في رو ٢ ۱۲٠٣‏ لذن خطثوا فد يعم “و | 
| رفي ايه كذلك له ساقة وچو في امه فېو ادن رتا 
الت الاصلبة من خطبئة الام کا يرثيا من خطيئة الأب 


er trp | 


ا س 


۲ وایضاً لر خطئت حواء دون آ دم اود الاپاه قابل الال والموت فانالأم 
لقدم امادة في الرلادة کج فال البلوف فی کناب ترال ا لیوانات ۲ ب ۽ 
والوت والأم ايا کان محدث عر |_٠‏ خرورة الادة والتأم وضرورة الوت ها 
قصاص الطتة الاصلبة ادا لو خظئت حواء دون ادم لورت الارناء 
الخطكة الاصلة 

۳ وايغا قال الدمشق فی کاب ال بر" اتی ٣ب‏ ۲ إن « روح 
القدس سبق حل قي المذراء ٠‏ الى كان المح مزمعا أ ان يولد متها ر خظئة 
اصلية « فطهرها» واكان دنس اميه الاصلبة لا بوث عن الام كان 
حاحة الى ذلك التطير ٠‏ فاد دنس الخطيئة الاصلية يورّث عن الام ركذا 
لو خيطشت حواء وحدها لورث ابناؤها الخطيئة الاصلية ولول بخطا ادم 

ککن بمارض ذلك قول الرسول فی رو٥‏ ۱۲ « بانسان واحد د خلت انطيئة 
الى الال » ول كانت الأثى تورث نها الخطبئة الاصلية ككان الأولى ان 
بقال الاين اذ كلاا خطا او بارا ة الى خطئن اول ٠‏ فا اة الاصلة 
اذن لا قصدر الى الايتاء عن الام بل عن الأب 

والحواب ان يقال ان حل“ هذه السألة يظبر ما لقدم فقد م في ف ۱ ان 
الط الاصلة تقل من الاب الاول من حث عرك الى ولادة الاباء 
ومن مه قيل في الفصل الاف أن من يولد من الجد الانساني ولادة مادية 
فقط لا رث الخطيئة الاصلة ٠‏ وقد لقررفي لے الغلاسغة ان ادا الفعلي 
ني الرلادة اغا هو من الأب والأم تقد الادة فالحطيئة الاصلة اذن لا تورث 
ع نالم بل عنالأب وقضية ذلك انه لو خطئث حواء ول خطا ادم ا ورٹ 
| الاباء اخطیئة الاصلیة وہمکیں ذلك او خطی» آ دم دون حواء 

اذا اجيب عل الاول ان لان سابة وجودفي الأب عل إن ميدأ فلي 


— f۷ س‎ 


) وي الام عل انبا دا مادئ واتقعای فليس حکھا واحدَا 
| دک الثاني بان عضا صاروا الى انه أو خطئت حواء دون | دم کان الاپناه 
من الذاب كم تخضعون لضرور الوت وائر الأ لمات الاش عر 
ضرورة الادة الى تقدمما الام لا باعتبار کونہا عقابا ہل باعتبار کونہا فاص 
طبعة ۰لا ان هذا القول لس صوابا في ما بظر فان اکان ی الا الک 
|| من عدم اوت وعدم التألٰم ۾ یک کی من مقغی حال الادة ك اسلفناني ق ١‏ 
مب ۹۷ ف١‏ و؟ بل من مقتضى الرارة الاصلة ای کات ؛ تقتضي خضوع 
الجسد لاتفس ما دامت انس خاضعة لله - وفقد البرارة الاصلية هو الط عة 
الاصلية "فاا ل وكات الخطيعة الاصلية عل لقدير عدم خطيئة أ دم لا قسقل 
الى نل سبب خطيثة حواء لا فقد الابناة البرارة الاصلية کا هو واضع ف 
| ازم قم الا | او ضرورة الموت 
وعل اثالث بان ذلك التطيرالسابق في المذراء القديسة یکن اراد به 
رفع الطيئة الاصلية بل وجوب كرن ام اله ني اعظم درجات الطارة اذ بس 
سن شي« ان یکون مغر فه مام پکن تي وله فی مز ۹۲ ٠‏ ۵ لا ك 
تليق القداسة يارب 


ES DISS 


مث الثاني والثا نون 
في الخطيئة الاصلة باعتبارماهيتا - وفيه أربعة فصول 


م ينغي النظر في الحطيئة الاصلية باعبار ماهيتها والعث في ذالث يدورعى أريح 
سائل س افي ان اتحطيئة الاصلبة حل مي ملكة عل شي واحدة فى الانان الراحد 
٣~‏ هل هي شهوة سا هل هي متساوية في ابيع 


e س‎ 


لقصل أ لاوا 
في ان الحطيئة الاسلية مل هي مككة 
خلال الأول بان يقال : بظبر ان الطيئة الاصلية لست ملك اذش 
فقد البرارة الاصلب ةا قال اسلوس ية كتاب المبل التو ب۲ و٣‏ و۸ 
کون عدما ما * والمدم ابل که ٠‏ فة الاصلبة اذن لست ملك 
وايقا ان الط النعلة تمن من حقعة اإزى كث ر ما لقضمه 


e 


| الخطئة لاسلة ب حت ان العا اة ل . ۰ حققة الارادی 


أكثرء وملك النطغة الفعلة لا تعن حقغة الذنب وألا لكان الانران متى 
3 ام وعو في في حال الذنب يخا ٠‏ فاذا ليس ثي من الملكات الاملية بتضعن 
حقمة الذنب 
٣‏ وايضا ان الفعل يلقدم اللكة داعني الشرور اذ لس شي« بن اكات 
القبيحة بحصل باافيض بل كلها تحصل بالاكتاب ‏ والحطيئة الاصلية لا 
دما فل" ۰ فمي اذن ليست ملک 
کن يمارض ذلك قول اوةسطنوس ف یکناب عاد الاطنال ان الاےداٹ 
قابلون الاشتهاء باعتبار ا لخطبة الاصلة وان م يشو بالفعل ٠‏ والقابلة لقال 
باعأر املك -قالخطيئة الاملة آذن ملك 
والجواب ان قال ان الک ملکتان کا ر تی مب ٩ف‏ ومب ٠١‏ فا 
احداحما ما بها تنزع القوة الى الفمل كا يقال للعلوم والفضائل ملكات وليست 
الحطبة الاصلية ملك من هذا القيل ٠‏ والابة هة حاصاة اطيعة مركة 
أ من امو ركغيرة ببايكون للك الطبيعة لسبةحدنة أو قبيحة الى شى غولا سيا اذا 
| اسغاات هذه المية الى ما يشبه الطبيعة ا يظهر فى امرض والحعة ٠‏ والدطيئة 
| الاصلية ملك من هذا الفيل لانها هبثة غير مرتبة حاصلة عن اختلال ذلك 


س س ي مسد 


n 


1 س 


الائتلاف الذي كات اة به حفيقة الإرارة الاصلية كا ان امرض الجسمائي 
| ايضاً هيئة بدن غيرمرتبة بها يزول الاعحدال القاة بو حقيقة عة ومن مه 
يقال نة الإصلة اطاط الطيعة 

ا اا اجيب عل الأول بان هكا ان في امرض ال مسماني شيا عدماً وهو زوال 
اعتدال الصعة وشا بوتت وهو الاخلاط الخللة الأرتيب كذاك في الحطيئة عدم 
اليرارة الاصلة واليعة افير الرتة في إجزاء الفس فص اذن ليست صاصر 
1 ملک فاسدة 

| وعل الاني بان الطغة الفملة هي فساد حرتبر غ الفعل رابا اطي 
الاصلية فلكرن| خطيثة الطبيمة في هة لامطعة غار مرتة تخر تة 
| الذنى من حت تصدرعن الأب الاو لکا مر في المعث السابقف ١‏ و 
اة افير الرتة الماماة للطبيعة لتفمن حقيعة املك واما الميئة الفبر الرية | 
الى للفعل فاد تعن حققة املك ولمذا جازان تكون الطيئة الاصلية i‏ 
ونا حع اشاي 


سے سل ے سمط 


وعلى اثالث باتٺ ذلك الاعتراض تجه على الملكة التي بها تازع العو الى 
النعل والطيئة الاملية بست ملكة من هذا الیل وا نان يانم ء: اقا 
ميل ال العمل القيرالرتى لاقد دا بل تبعا اسي بزوال المأنم وهو البرارة | 
الاصلية التي كانت نع من المحركات الغيرالمرتبة کا يلزم بالبمية عن ارد 
المي الل الى الحركات المحسمانةالغبرالرتة ة ولا بني القول بان اة . 
الاصلية ملک مغاضة او مكتسبة بسوى فعل الأب الاول ( من حث هواب 
ال لامن حبث هو حص بعينه ) بل م ركة في الطببعة بقوة الاصل الغاسد 


ا 
| 


n 


| 
| 
| ee 
| 


إا س 
لقصل الثاني 

هل يوجد فى الانان الراحد غطايا اصلية كغيرة 

خلال اثاني بان بقال: بظپرانه يوجد في الانسانالواحد خملايا اصلية 
کشیرة ۾ فنی مز ۷٢ ٥۰‏ « اني في الام تصورت وني ا خطايا حلت بي اي » 
واللخطيئة اى فيا يعبل بالانسان اصلية ٠‏ فيوجد اذن في الانسان اواحد 
| خطايا اصلة كشرة 

وايشا ان الك الراحدة سنبا لاعل الى الاضداد لان الل ر 
عا لل حد امالة الطبيعة الي تزع الى واحد ٠‏ والحطثة الاصلة تمبل تی في 
الانسان الراحد الى خطايا ئة ومتضادة ٠‏ فهى اذن لاست ملكة واحد:ة ل 
لكات متعددة 

۳ وابتا ان الخطيثة الاصلية تفسد جيم اجزاء التفس ٠‏ واجزاء النفس 
المخثلفة ععال عطللغة لمخطكة ولا كارن يتعذر وجرد الحطرة الرأحدة فى ی 
خللفة لم تكن اللنطيئة الاصلية واحدة في ما يظهر بل متكثرة 

لکن بارش ذلك قرله ئی پر ۲۹:۱ ۵ هوذا مل الله الذي رفم خطية 
العا » وأا قال حخطيئة بصبغة المفرد لان خطيئة العام الوي الخطة الاصلة 
واد قال الشارح هناك 

وا لواب أن يقال ان في الانسان خطبئة اصلية واحدة ويكن عقي ذلك 
من وجهين اول من جهة عل الخطبتة الاصلة فقد م فى العث الا نف ف٣‏ 
ارس لس يتلةل الى الاعتاب الا خطبة الأب الارل الأولى فط قاذا 
الخطيئة الاصاية هي في الانسان الواحد واحدة بالعدد وني جميع اناس واحدة 
الناسبة اي بالنسبة الى اليد اء الأول سوثانا من حهة ماهية الحطعة الاصلة 
فان کل هة ٠‏ غور مرتة تار فيه رحد انوي ر حهة ألملة الوحدة 


جس کا ا ص دہ ص ل 


سب را — 
ي الي تدر ا ا 
ا ولرض الراح. بالوحد ة النوعبة لايكون في الانسان | واحد الا واحدا بامدر 
| و هذه الميثة الفاسدةالي يقال ها خطئة اصلة واحدة فقط وي فقدا رارح 
أ الاصلة الڏک ذهب په خصرع المقلالان لي له غر مه کانت اة 
الام واد بالوع وش لایجوزان تکون ا ف فى الانسان الواحد الا وار 


۱ 


المد واما فى النا س الاين فد ی واحدة بالنوع والناسة وعخلمة بالعدد 
| اا اجيب عل الأول بان قولهني ! مایا باجم جاء عل حب لكاب 
القدس اليك ثرا ما پتسمل امم کان | مرد د شل وله ني می۲ ٣‏ ماٽ 
ا طالو تقس العبى ¢ | ولان جميم الخطايا النعلبة وجودا ساق با2 قيا ئة 
الاصلة من حبث في مبدها فكانت متكثرة بالقوة اولان خطعة الأب 
الاول الي تقل بطريق الاصل كانت متلة عل ب E‏ 
والمرد والشره ونحوها او لان اعرا كثبرة من الفس 
عا الى بان نلک اإواحدة لالستميم ار ل بالات والاعالاء ي 
بصورتا الخاصة الى الاغداد راما بالتعة والعرض اى بازالة زالة المانم نلا تتم أن 
قیل الیہا کا انه ادا زا اتتلاف الجسم ا کے من عتا شخلامة ذهب عناصره 
اى امكة معضادة ركذا بزوال التلاف الرارة الاصاية تتوجه قوى النفس 
امخنلغة الى امور اة 
وعل الثالث بان المايغة الاصلبة تقد اجزاء الفس الحخللنة اعبار ک5 
اجزاء کل واحد ر جا أن البرارة الاعنة ايف بت تفم جع اج 
اف واحد وطذآكات السا اللاعاة واحدة فما کا أن ایوا ادق ف 
|| اللانسان الواحد وان اصابت اجراء ادن اة 


44 س 
لقم الثال 
في ان المطية الاصلة هل ي شير 

خط الى اثالث بان يقال : يظبران الحطئة الاصلبة لست شمرة فان 
| كل خطيئة فى منافية للطبعة کا قال البمشق في كتاب لابن التق ۲ 
ڀ٤َ‏ ٠واكهوة‏ موافقة للطييعة لانبا النمل الحاص للقوة الشموانبة الي شي قوة 
| عة 3° اذا ليست الخطيئة الاملية شهوة 
ا ۲ وایضاً ان انمعالات اطا توجد فيئا بسبب الخطية لاسلة کا بت ٠‏ 
من قو اسول فى رو ٠۷‏ وشلا د شېوات أ خری کر ل اشوک 
ي مب ٣٣ف‏ فاللطعة اللاصلة اذن لست شو اك کر ماد ی نالآ خر 

+ وارشأ ان الخطئة الاعصلة يفسد اطا چیم اچڑا الف کا ي 
الفصل الا نف ٠والعتل‏ هراعل اجزاء اتف ا فال الفيلسوف في الخلقيات ت 

اغ ٭ ا ٠‏ قالاطل ئة اللاصلة ادن - جھل' باکر ما ی شېو : 


ع 


| 

| ان ذنب‎ « ۱٣ عارض دلت قول اوغ طيوس في رجوعه لاپ‎ i 
الل الاصلبة قائ بالشرة»‎ 
| والحواب ان بقاا ل ان كل شىء يستفيد حقيته اإوعية عن صورته وقد مر‎ | 
في الفصل الا ف ان نوعية الخطيءة الاصلية تؤخذ من علتها قار امسوري‎ 
وللقابلات ت ملل‎ ٠ - اذن غ اللطيئة الاصلة جب ان يؤخذ من حهة علا‎ | 
4 قابا فاذا چب اعبار عله الخطتة الإصلة من علة البرارة الإصاة القابلة‎ 
وکل ما فی البرره الاصلة م ن الترتب ئی عن ار ارادة الانسان كانت‎ 
خاضعة لله وها اضوع کان ارلا رامال بالارادة الى ر اللاحرا:‎ 


الاخری غوالایة کا رفسب ۹ ل ۱ لواح ت الارادة ۲ عن الله ا 
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ا الاصلة الى ہا كات الارادة خاضعة له هو ال جزء الصورسيے في الخطئة 
| الاملیة وکل ماسوی ذلك من فساد القوى النفانة فو ف النطغة الاصلة 
| منزلة حر مادي ٠‏ وقاد الترتس ق اثر القوى النفسانة انا يعتبر خصوصا 
ا من حیٿ نوجه غور رتبب الى احير الفاني وعدم تریب هذا یجوزان یطلق 
عليه بوجه الموم اسم الشسهوة وهككذا تكرن اة الاصلة د اعبار جنا 
المادية ى الشبوة : واتار ها الصور ية ي فقد الرارة الا : 
) اذا اجيب عل الاول بانه لا كانت الموة الشموانية في لادان 0 
کات شرو ية للانسان مت ىكات مطابقة نظام المقل واما می تجاوزت 
حدود المفل قكرن منافية الطييعة الانسان ومن هذا امل شهوة الاطعة 
: 
وع الثاني بان جح اتفعالات الفضيبة ترد الى اتفعالات الشمواية كوبا 
الأول ة اني مب ٠١‏ ف ١‏ وال وة ا اشد ریک eR‏ 
کا مر في مب ۲٣‏ ف٣‏ ولمذا جملت الخطية الاصلة شبوة س ثانا 
| الشہوة شي الأولةو ند قيا على نحو ماجع الاننمالات الاخر 
ول | الث بانه کا رن العقل هوانموة الاولية فى يرات كذلك جز 
النغس الادفى التي بحب بكثاقته نورالمقل وجره هو الأول في اكرور 
| ولذا قل إن الحطعة الاصلة شة با کٹرم امي جھل وان کان المہل | 
ايضا من جل ت النع ص المادية السندة الى الحطئة الاملة ١‏ 
۴ 


القصل” الرابعم ٣‏ 


في ان اطي الاعلة ها متاو یق الي 
ب ککر انیت ر ر ندم ق انسل لاف بای جي ان 
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سوا و فی اليل ال الاشتپاء * فاا ليست الط عة الإملة سواء في میم اناس 
J‏ 


١‏ وايضا ان الخطبعة الاصلية هة للنفس غير مرتبة ا ان امرض هة 
| بدن غير مرتبة ٠‏ والرض يقبل الأكثر والاقل ٠‏ فا خطيئة الاصلبة اذن لقيل 
الا کثر والاقل 

۳ وابقا قال اوغطنوس فی کتاب الزة والشرة ب٣۲‏ و؛؟ 
« الشوة تؤدي النطيئة الاصلية الى النسل » وقد يعرض ار تكون شمو 
الواےد في فعل النولِد اع من شپوة الاخر. فالخطة الإصلة اذن جوز أن 
کون في واحلر اعظہ ما فی ا خر 

الکن بعارض ذلك أن الط 2ة الاصلة قى خطتة الطعة کا مر في الث 
ال ف ف ٠‏ والطلهة منساو ية و ي اميم ٠‏ فكذا الخطعة الإصلة أيضا 

وا لواب أن الان في انط الاصلية ارين احدها فقد الرارة الاصلة 
والثاني نسبة هذا الفعد الى خطيئة الأب الاول الذي تصدر عنه بطر يقة 
الاصل الفاسد ٠‏ فاعبارالاول لالقبل الخطيئة الاصلة الدكثرولاتل لان 
| موهبة البرارة الاصلبة قد ققدت كلها والا عدام التي بتني با شي* بالکية 
کا لوت والظلة لائقبل الاکٹروالاتل کا ر فی مب ۷۴ ف۲ ,کن لال 
ذلات باعنبار الثاني ايا فار ج اناس نة متساويةالى اليد الأول 
للاصل الفاسد اللي2 مه لبد احخطية الاصلة حقغة الزن لان السب 
والاضافات لاقبلالا لاکاروالاتل فقد وتخ ذن أن الخطيئة الاصلية لمكن 

ان تکون في واحد اعظم مثها ني | خر 
[ اذا اجيب عط الاول بانه ا انحل رباط البرارة الإصلة الذي بةك ت 
وی النفس مقیدة پارتدہر ماکان کل منپا ان تقل ال ح ركنا الناصة وکا 
کات اقوی کان ميلا الى ذلك اشد ۰ وقد يعرف ن تکون بض اوی 


ا ج کے ت ا کے 
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| اللفساية في وأحلر اقوی منا فی | خر ببب اخللاف از اج البدني فاذا کون | 
مض الناس اميل الى الاشتاء من بعش ليس من ا رالمطة الاراة 
لان رباط الإرارة الاصلة بعل في اجيم على السواء وقوسے ال س السافلة | 
ره دشا اي ااي" عل السواء بل آنا عرض ذلك من اخثلاف حال اوی 
کا لت 
دع غاز بان انرض اماي ليت عله مساو ية في ايع ول وکان من 
وع واحد کالی الناتکةعن الصفراء العفنة تعرز أن اوت انعفن ياق 
| الک داق ری اقرب والعد عن دل الميوة ٠‏ واما الاطية الاصاية ىلتبا 
| مشسأوية في اميم فلاس حكما سواه 
٠‏ وع الالث بان الشہوة الي تؤدي الخطيئة الاصلة الى النسل يسنت أ 
اة القعلية ف أن بعضٍ الاس اوت بقدرة ت ابئان لاشعرفي قعل التوليد . 
ابشموة غیرمرتبة فو لایزان يالى نله اة الاصاية بل اراد ا الشبوة . 
اكك من حيث ان الوق اسي لايخضع العقل مقيدا بر باط البرارة الاصلية . 


وه وة i‏ ک ي ابيع 
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٤‏ عل الخطة الاصلة - وفه ار بم فصول 

1 بيغي الغر في محل الإطيئة الاصلية والحث في ذلك بدور على اربع مسال ا۱ ا 

ل اللعطيئة الاصلية الأولي هل هو الجد او الفى س۲ تي انه اذا كان الس . 

اهل ذال تاهیتبا او بقواحا س۳ في ان الارادة هل ثي بين قوئ انغ سحل اططيئة ! 
الاصلة الاول س4 ف ان الفساد هل عرا یوجر خصوصر بعض ااقوى الافسانية وي 
٠‏ , القوة المولدة والقوة الشهوانبة وحاسة الى 


| 
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ي ان الحطيئة الاملية هل غي ني الج د اعقل منها في الس 
| تخ ال الاول بان بای : بظپران | اما الاصلية تي في الجسد اعظ 
ا نا ني النفس فان عار بة الخد روح ناشئة عن فساد الحياعة الاصلة . 
| واصل هذه اللعارية قم ف الحسد فقد قال اارسول فی رو۲۳:۷ 2 اری اموا 
آ خر في اعضائي محارب نأموس روسي» قال لتطيثة الاصلية ادن توجد بالاعالة 
۲ وایضا ان کل شی هو سے الا اظ نه فی المعلیی کا ان الرارة 
ني النار اة اعظل منها ني الام السضن ٠‏ والنفس تفسد فاد الحطبئةالاصلبة 
بالزرع المسدي ٠‏ فالاملة الاصلة اذن ي في اأجسد اعم نپا في النغس 
۳ وایما انا تلق ا ية الاصاية من الاب الاول من حي ڪڪ 
| موجودين نبهبقوة الد الزری وبقوة هذا البدإ م يك موجوذا فيه الف بل 
ا د٠‏ فاذا عل الخطعة الاعلة انما هو المد لا الفس 
> وايشا أن الاس اللأطغة اق من لله وتقاض على الدن نلو كانت 
تقد بالاطة الاعللة لاصا مالساد من خلا أو اقاضتبا فیکرن‌امه الخال 


والأغيض هو عله الخطيئة 


ه وایفا لس فرغ اح شراب ينا في انا يمل اله یف دانشراپ»والنغس 
الاطقة امن مر ٠‏ كل شراب ٠‏ فلوكان اتمال الفس بالجسد يفسدها بفساد | 
الذنب الاصالى ا افاضما اله الذي هو عبن ال محكةعل هذا الد رهو يفيضا 
| مهفي اذن لا ري اليا الفسادن > الد “فاا لس علا لطيغة الاصلية 


انس بل اسك 
کی مارض ذلات ان عل الفضلة والرذيلة او الخطعة المضادة للنضاتواحد 
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| بمینو وتنم ان يكن ال مسد علا لفضيلة ققد قال الرسول في رد۱۸۷ « 
ان الیر لیک فی اي فى جسدي » محل النطيئة الاصلة اذن لا جوز 
أك يكون ا جد بل النفس فط 
والجواب ان يقال ان شيا يوجد في شيءٌ على نحوین اما وجوده سيك علته 
الاصلية ارالالة وام وجوده في عا ۰ فاذ! خطبئة جيم الاس الاصاةكالت 
مل انه علا الاو لى الاصلة کقوله ني روه ۰ « الذي جمممم خطتوا 
ته رین ع لسا سل تالا وکا لا مک وجه ان توجد 
فی المد عل انه علبا بل اغا PTO‏ 
ان الخطئة الاصلة نري من ارادة الأب الاول الى ا 
ك تبث الخطيئة الفعلية عن ارادة اسان ای غہرھا من ارائ کا 
ما۸ فا وهذا الاعات یکن ان یتر رف ان کل ما بصدر عن 
ارادة الخمابئة الى اي جز من اجزاء الاسان ای یکن ان تشترك باي وجه | 
کان ني اة اما مل انپا ععلہا او عل انبا لما يمن حقغة الذاب کا يدر 
عن‌ار ادال لشرد شوة الطعام الىالشوانية وتناو الا الد وال وی کلب 
١ة‏ لمفطيئة من حيث ترك من الارادة الى الطعة ٠و‏ ما ما بشمٹ ایتا لیا 
القوة الماذية والاعقا الباطنة الى لس من ثانا ان رك من الارادة فلاس 
ايض حمعة الد اا ا زا ننس علا للذ 
والجسد ليس له من تفسه ان یکن لاله کل ما ری الى ا ا 
الخطيعة الاولى بقن حقيقة الذس وما يري الى الجسد فلاس شمن حققة 
الذف بل حققة العقأاب فالنشس اذن قى عل اة الااة لالد 
اجب ل الاول بان كلام الرسول هنا عل لاان ادى الذي 
قد أضي من ب ولکنه لا بزال خاضما لمأب الذي باعتباره يقال ات 
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الحطئة تسكن في الجحسد کا قال اوغسطبنوس في کتاب اارجوع | ب٦۲‏ . 
| فلس يزم اذن من ذلك أن الجسد عل للذنب بل انه عل لقاب قط 
وعل الثاني بان الحظغة الاصلية تصدر عر ن الزدع عل انه عل الة ٠‏ ولس 
بان کن شیا الملة ال لة ا صل منه فى المعلول بل انا کون كذلك 
في الل الاصلة فقط وقضة ذلك ان الخطكة الاصلة كان اعظ ا في ادم 
با فيه حتيقة ا لخطبة الغمة 
| وط اثالث بان شس ذا ٠لانسان‏ م تكن «وجودة في اليد الزرعي من أ دم 
الخال عل انه مدا فال بل على انه مبدا مهب وذلك لاناازرع ا جس ماني 
الذي ينتقل من ادم لس ينعل بقوته النفس الناطقة بل يوهب ها 
١‏ على الرابع بان فاد ا عة الاصلة لا يصدر بوجه من اأوجره عن الله 
ابل عن خط عة الأب الاول فام بواطة الرلد الجافي ذلك ا کانا اق 


أإتضمن سبة الس لی انه فقط امتئع اقول بان اا مس تفسد مر لاء واما 
الافاضىة فلتضمن ذسبة الى ال ميض والى الحسد الذي تفاض عله الف 
ا اولداك لا تجوز ان يقال ان انغ دنس بالافاغة باعتبار نتا الى الهالئيض 
1 باعتہار نتا الى الد الذي تقاض عله مط 
وع الاس بان ار الام فل م عل اير الا فليس يفل اله 
جحكنه الظام ألكي الذي بقغي قى أن لان هذه التفن عا هذا ا جد تفاديا 
امن فاد ا اممو ولا ولاس لان من طبعة التفس أن لا بتدى 
اوجودها الا ئي ا مید کا م فی قا مب ۹۰ ف؛ ومسب ۱۱۸ ف٣‏ > وخار ا 
اها ان توجد على هذه الحال الطبيمبة من انلا یکون هما وجود جال من الاحوال 
ولا سا لاتطاء تا بالنعمة أن تحر من اللاك 
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النصل الثاني 
في ان عمل اليلئة الاسلية الأ ولي هل عو مامية النفس أو قواها 

شخملى الى الثاني بان يقال × يظر ات عل الخطيثة 'لاصد بے الاورلي هو 
قوی الفس لا ماھیتا لان من شأن الفس ان تکون سلا لل اة باعلارما 
مك ركه من الارادة “والنفس لا ترك من الارادة ماهيتما بل بقواها فقط 
فا ية االاصلة اذن لا تود في الف باعشار مأعیتا دل اعبار قراھا فقيل 
٠‏ + وايقتا ان النطيئة الاصلية قاباة ليرارة الاصلية ٠‏ والبرارة الاصلية 
كان ععلها احدى قوى النةس الى هي محل المضبلة ٠‏ فاذا كذاك عل الحطية 
الاصلة لارّلى هو قو انس لا مايتا 
+ افا ان الخمائة الاصلة تري مر الجسد الى الفس كذلاك 
ري من مأهة النغل الى قراعاء وععل الخطيئة الاصلية هو النفس لا الجسد 
فو ایق قوی الغ لا ماهینبا 
۽ وايقا ان الخطيغة الاصلبة يقال انباشبوة كا م فى الث الانف 
فم ٠‏ وعل النہوة قى اللعس ٠‏ فكذاعل الإطة الاضلة ايض 
ا لک بمارض ذلك ان الحطئة الاصلية يقال ها خطيئة طيمبة ايذا کا“ 
j‏ فی مب ۸۱ فف ١‏ ۰ والس ى صورة اخسد وطعه ماهیتا ا لا اھا کا 
انين مب ۷١‏ ف ٠ ١‏ فخي اذن عل الحطة الاصلة احالة باعتبار 
ماهتا 

وا لجاب ان يقال اما یکون »ن ال س علا اصاا اة ما مختص اة 
امرك للك الط ا أنه اذا کان العا امک ا L1‏ س اة اة 
الي تلص باتو ا لموانية على انا موضوعها الخاص يأزم ان القوة الشواية 
| £ ھی اعل اخاص للك الخحطةة ° ول فی ان الاصل دو عا الخماة الاصلية 
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کان مرل الف رصل اله اول باصل الانسان ف عر الماة | 


٤ ِ‏ # # £ 
الاصلبة الأولي واما يتوص اولا بالاصل الى النغس باعتبار كونما منتى التولد 


= خخ | الاھ 
ف سي ي ورد ىف و E‏ 


ا ااا مر فی ق ۱ مب ۷۹ ف 
٠ ١‏ فالنفس اذن هي ماهيتا محل الإطية الاصلة الاولي 

اذا احیب طلى الاول بان ها ان سرك ارادة انان ءا تصل الىقوى النفس 
آک أل ماهبا کذااف رک اراد الود الاو تصل ارلا 2 اعولد ال 
ماهية النفس کا تقدم في جرم الفصل 

وعل افاني بان البرارة الاصلة ايها كانت عص اول ماهية اننس لاا 


لت موهة مغاضة مر ٠‏ الله عا الط عة الالسانة ال حم السا ماهة 


+ 


امیر فل قواها لان قى الع رجح فی ٢ا‏ لېر آلی اسع دو حت ف 
مبادىء للانعال السخصة فض اذن بالخصرصس عل الحطايا المي الى ي | 
خطايا عة ۰ 

وعلل اثالث بان نة ا لحد الى النفس كبة المادة الى السورة الي 2 
سس + 
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كانت متأخرة في رة ألكون فى منقدءة سف رة الكل والعايعة و 
ماهة الف الى قراها كنسة الل ألى اعراضه الخاصة الحأ رة عه فى رة 
ککرن ونیرت اکال ایت ایس تھسا راعذ 
|| وع الرابم بان الشهوة ها فيا لخطيئة الاصاية نسبة الادة واللازم ج مر في 
|| امعت الان ف + 

افص الثالث 
ى ان الحطيئة الاصلة هل تفسد الارادة قبل سائر القوى 


شط الى اثالث بان يقال : يظبر إن الخطقة | لاصلة لاتسد الارادة 
بل سائر القوسے فا نكل خطيئة تختص اصالة بالقوة الى تحدث بفعلما . 


ا س— 


| اة الاملة دت شل اة ةطبر فن امسا اخمر باتو 
المرلدة ما بسار قوی النفس 
۲ واضا ان اة الاصاة ا ل بارع ادي ٠‏ وا مو )ا الارادة 
ا من قوی النفس اقرب الى الدمن الارادة كا يظهر في جمخم اوي المسية 
الي a‏ جمانة ٠‏ فهي اذن اولى وجرد اة الاصلة ف | من الارادة 
۳ واا ان المقل ملقدم على الارادة لان الارادة لاشعلق الا بار ا 
امقول ٠‏ فاا كانت ن امل الاما تغسد جميع قوی النفس فهر براناول 
ما تسده أامقل لتقدمه عل سار القوى ٠.‏ 
كن يعارض ذلك أن البرأرة الاصية تعلق اولا بالارادة لاما اسلقامة . 
الار اد کا قال انسر فی تاب اليل التولي ب ۴ ٠‏ فاا كذإك ى الط 
:الاصلية المقابلة ا تعلق اولا بالاراد: 
والجراب ان يقال ان فاد اط الاصلة د بتار شه اءران اول وجوده في 
امهل ومذاالاعتباريتعلق أولا اة النفس کا مرف ال صل السابق وثات 
مل امل ال القعل وہذا الاعار صلق قہے الفس نادانا تعلق اول ) 
بلك ارتاي ي اول ما تیل الى فمل الخطيئة وهذه ي الارادة کا يظمر عا 
ري مس ١۷ف‏ ١و٣ ٠‏ قالنطيغة الإصلية اذن تلملق ولا بالارادة ٠‏ 
اذا اجب عل الاول بان الخطبثة الاصلية لاتحدث في الانسان بالقوة 
الرادة الي في الد بل مل القوة المولدة التى 2 الرالد فلاب من نه ان 
تكون القوة الولدة الى في الوإد عي امحل الاول للزمائة اللاصلة 
١‏ وع الثاني بان لغطبئة الاصلة صدورين احدها مر الد الى النفس 
والثاني من ماهية النفس الى قواها فالصدور الأول باعلبار رتة الكرن والاني 
| باعباررتة الل ومن مُه وان کات الموى اللاخرى أي اة اقرب الى 
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الجد فالارادة ونما اقرب الى ماهية النفس من حيث هي القوة الملا يضل 
اليا ول فساد الخطتة الاصلية ۰ 
وعلى الالث بان المقن متقدم على الارادة من وجا من حيث عرض عليها 
موضوعيا والارادة ملقدمة على العقل من وجه أ خر باعتبار رتيب المركة الى | 
اشل وبېذه المرکة تعمل الحطيتة 
الفصل' الراب" 
في أن الترى المحشدمة حل يار ساد ا من سراها 
طی الى الرابع بان يقال : يظبر ان الفوى اللقدمة ليست اعظم فسادا من 
اها e‏ وراد افیا الاصلة بظبر انه أ خص يذلاك الله النفساني ۴ 
| ان یکون قبل سواه معلا للفطيتة ٠‏ وهذا هو الحزء الناطق وخصوصا الارادة 
:فی ادن ا فاا بالخطة الاصلة 
٣ |‏ د ایفا یں شی من القوى الغسائية يقد بالذنب آلا من حيثيةدر 
ان اع تر والقوة المولدة لا لقدران تطیع کا ني الخلقیات ل2 ب۱۳ . 
في اذن ليست اعم فاد بالط عة الاصلة 
٣‏ ايشا ان النظر آكثرالمشاعر روحانية واقربما الىالعفل من حيت جلو 
کبزا من فصول الاشاء کا في الاليات ك١‏ ب٠ ٠‏ وفساد الذثب صل 
اولأفي العقل -فالنظر اذا عل فادا من المسر 
کک بمارض ذلك قول اوغ طبنوس فی مدینة ابه لك٤۱‏ ب۲۰ ان أكثر 
امایظپر فد اد الطيئة الاصلية في حركة الاعضاء التاسلبة التي لا تخضم لعفل 
. وهذه الاعضاء تخدم القوة المولدة قي اختلاط الجنسين الذي صل فيه لذة 
الس التي جي اعظ ععرلكر لاشهوة ٠‏ فاذا فساد الخطيئة الاصلة يرجم بالوجه 
الأخص الى هد اا الثلاثة ئي الود الولدة والقوة اوانة وحاسة الس 
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وا مراب ان يقال اف يقال في العرف فاد لك الافة الى من شانبا د 
تي ای الفر ا شال للام راض اعدية كا لمذام وال قرع وتوا 
فادات ٠‏ روفاد الخطلة الام لة يلقل عل اا فی مب ۸۱ف ۱ 

[ فاا القرى الى تاد عل هذا النعل ي اخص ما يوصف باننساد رهذا الشمل | 


ندم القوة الوإرة من حت إقصد به 1 شود وله فى تغ4 لذة امس E‏ 


الوضوع الاخص اللوانة ومن جه 1 کن تال ان الاد قد عرا جع 
قوى افر با ئة الاصلية كان يقال انه عرا منما بوجه ا صوص القوى | 
اللات المر بج٠‏ 

اا اجب عا الاول باناطيثة الاصلبة من جهة ة بعثبا على اشطابا النعلة ٠‏ 


OT 


تروجم وجل صوص ای الارادة ٤‏ مرفي الفصل الا ف واما من اسن جبقاتانا 
الى الا ل فترجم رجوعا ۳ ق ریا الی قوی اأعدمة ورحوعاً سداالی الاراده 
وعلى الثاني بان فاد الذنب الفعلي لا برجم الى القوى التي تراك من ارادة 
اء واما فاد الزئ_ الال فل يعصدر ع. ن ارادة مر بعرو لار 
اأمابيعة الأزي تخدهه 2 الرلدة ف اذن عل فساد الطيغة الاصابة 
وع الثالث بان النظر لا برجم الى فعل ارد ۷ا باحبار تی دة اي٠‏ 


ا 


شر ج تدوبةا لعورة المشعاة واما الل د فت باس مس وهذا كات فة 
النساد الى الل آكثر ما الى النظ 


ا 


u n a e a a a r -_ 


امحث الرابم الها تون 
علة :اة باعسا اران نمضا خط 1 ا عض ¬ وفه اربع فصول 


م ينبني النظر في عله الحطيئة باعثبار ان بعض اللطايا عل ليعش والحث في ذلك 
دور کی اربع مائل ۱ في ان الرس هن هواصلل جيم الطایاس ۲ فيان الكبريا 


ول ي ور کل ئة س٣‏ في اه ها ڪب ان مل پعض اغنطاب الامة ما عدا 
| کرد ری من امہات الرڈ شل ٤‏ في ان ی ات امات الوا م ر وما څې 
اما الا 


في ان احرص هل هو اصل جيم اعططايا 
تخطی الى الاول بان يقال : بظر ان امرس ليس اصا جيم الطاب 
ا امرس الذي هو الافراط في طلب التى ستاب لفضياة الا ٠‏ والسعاء 
لس اصاا ل بم الفضائل “قاذ الین الرى ابی اطعا 
: راا اشا ما يردي الى الغاية ينشا عن اشتباء اناية ٠‏ والغني الذي انا 
ا حرص هو اشتاؤه لا دسالا لکرنه فيد للوصول 1 ل غا ےکا ىقات 
ا لدا پ٥‏ ۰ ادا ایس المرس اصاا ککل خطیئة کن ئی عر اصل 
خر ساق 
| وايضا كثرا ما يكرن الغل الذي هر ا رص نافع عن خطایا اخری | 
کا لواشتمىانسان الال طلا لاء او قضاء اشموة البطن ٠‏ فهو اذن أيس اصلا 
ا 
لکن يعارض ذلك قول الرسول : ی ابوه ٠:‏ «المرس ام هكل شر 
والجواب ان يقال ان يعفا ذهبوا الى ار المرص يقال على ثلاثة معان 
احدها ان يكون الراد به طلا غير «نتقل اغى وهوبهذا الى خطيئة خاصة 


AT —‏ 
راا ی کو رار ب ا ورتا کل خر تی وعو پا لی ت 
| كل خطبة لان ني كل خطليغة اقبالا غير معطم على الور الائ کا رة 
مي ۷۴ ف۲٠‏ والالت ان يكون اراد به ميلا في الطبيمة الفاسدة الى طلب 
ارات الفاسدة عل وجد غر متم ويقوأونان ا حرص ا ای هواصل 
| جع اطا بيا له بالل الشجرة الذي لسمد الغذاء مر _ التراب فان كل 
أ اة تمل ع هذا الحو عن ج ح بالا اء اة عا ان دك وان کان حا | 
که لال بوا مرافةاً لقصد اسول في قوله ان الحرص هواصل جيم اا 
افوا ان الغرص مر كلامه هناك الرد عل اولك الذين « برومون اغى 
| فستطون فی مارب اشیطلان وغه لان ا حرص اصل کل شر » ور ذلك | 
ېران كلام عل احرص معن كونه طلا غبر ما م اغى وع هذا Nv‏ 
أ بان المرص من حيث هو خطيئة خاصة بغال انه امل جيم العا تيل 
٠‏ باصل الشجرة الذي يد السرم كلها بالغذاء فاا نجد ان الانسان ي يد بالغى 
ا قو عل اقتراف کل خطة ول قضاء شہوة كل خطئة لان الانسان بقدران 
یتین بال حى ادراك جیع ارات ال تب ةکنموله فی جا ۸۱۹:۱ کل شی 
يحص بالال » بذاك بتضح ان احرص عو اصل جم الخطایا 
اذا اجيب عل الاول بان س للفضاة والحماة منغاً واحاً فان الأطة 
اشا عن اشتهاء ا رالنان ولمذا ممل اشتهاء فلات الخير الذي بن علا 
ادراك جيم المبرات اازمنة اصل لايا والفضاة تاشاً عر ٠‏ اشتباء ار 
١‏ الباني ومذا تجعل امبة اي ئي حب الله اصلا للغضائل ڪقوله في افىس | 
٠ ۳٤‏ « متأصلين في افمبة ومتأ مسين علي » 
وع الاني بان اشتپاء الال تبعل اصلاً لغطايا لبس لان الى يلس لذاته 
ا 


عل انه لابه ااعصوى ل لان لني الټاسه ٠ن‏ جهو مغد لکل غابد زليه 


ran, 
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ا ن الخ اتکی پشتمی کار من بض الات الجزئبة كان الفنى اعقل 
تمر یکا لاشہوة ه من بعض اليرات الجزئة الى يكن NE‏ 
| بالال 

وعلى الثالك بان ةا لايمًل ية الاشياء الطييمية عا محدث دائ بل عا 
يدث في الاب بإواز اناف طييمة الفاسدات عن ان تمل دائ عل ج 
إ واحدر كذلك انا يتبرفي الامور الادية ما يحصل ني الفا لاما عمل دا 


لان الارادة لاقمل بالشرور: فاا لس ملا رص اصلا کک ل شر بحیٹ 

لايكون شر أخراحياة اسلا بل لان الغالب ان سائرااشرو تصدر عه 

لا لقدم 

أ لنصل الاي 

فی ان الکریاء مل شش أول کل اة 

خا ی ال افانی بان بال ٠‏ یران انکر ياء لاست اول كل خطئة فا 
اع الشجرة مبدا ها فيظير من مه ان اصل الخطبة اونا ا سنه ۰ود 

| مر في القصل الا تف ان حب الال حو اص لکل خطبة ۰ فو اذن اول ك 
خطبئة لاالکبر ياء 

۲ وایضاً ى سي ۰ هاول کر ياء الانان ارتداده عن انه ۲ 
والارتدادعن‌ اله خطبة ۰ اذا بض ا حطايا هو او الكرياء في اذن ليست 
اول کل ئة 


وابضا ايا ,ڪون اول کل حطئة ف ما يظپر ما يفعل جم الخطابا 
| وهذا هو حى الزات الغيراأنحظم الذي يفمل مدينة بابلا قال اوغ طيوس ' 
ا ا ار لکل خطی عوسی اتات ڳر 


| کی یار ای۰۱۳۰ کر الک خلت __ 
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والجواب ان شال ن مضا جعلوا نکر اء اة معان الارل ان یکرن 
ال اشا غير منحظم يل لعظمة الزدة وق ذا اأمى حطيثة خاصة . 
ی ان پکون رادا ااا ياتسار معو طا الذي هو عدم اضوع 
د ويذا معني مهلوا خطغة عامة ٠‏ والتالث ان يكون الراد يا ميلا الى 
| هذا الاحتتار تان عر فاد الطبيعة وبهذا انى جملونها او لكل خطءة 
وتنترق عن ارم ئى ان وجه ا لطا ني الجرص هوالاقبال عل ا خير الناني 
| الاسيصنه اسر اليل ا ی حر ١ا‏ ذاه وقوتها ولا يقال رص اعا" 
| وو ا ف التكرياء هو الاعراض عن .ا الذي بای الافسان ان 
| يعنو لامرم وفذا يقال ها اول لان حقبغة ار تبتدىء من جية الاعراض 

) عل ان هدا وان کان حتا آکه لاس موافعًا لقصد <i‏ کے ئی قولہ ھ الکبریاء | 
اول کل خیاے» فکمه هناگ عر بكر ه عل اآکیر ياء د باعتا کنا اش 
غوسم للعظة الذاتة ؟ ٤‏ تفج من قوله مده نقض ارب عرو 
ا ين اتکور بر » وهذا موضوع کلامه في كل ذلث الفصل لفرياً ٠‏ 
/ 


ولمذا ينی الول بان الکریاء حتی باعبار ۴ اة خاصة ی اول کل 

خطئة فلابد من أ حبار ان الافعال الار دة ای شر جلا الايا اوجد 
| رتتان وها رنة القصد ورتبة ارك فالماية ماني ي اة الاولى ٠‏ اعبار المدإ 
کا سلتا ذلك فی مواطن كبر ١‏ وغاية حصيل جيم الخبرات الزمنية هي أن 
. صل بها الانسان وع من الال والمغلدة ومر هذه الحهة ممل الكريا: 
الى ي طا العقبة اول كل طيثة ٠‏ واماء ر جهة الدرك فالارل ما به 
اشر قضااجیم شموات اة تمن حقبقة الاصل وهو الى وخذايجنل 
| الفتى من هذه الجهة صللا بإييع اترو ركا م في الفصل الا نف 
و بذلا ينضح اجواب عل الاول 


— وو س 
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واجيب عل الثاني بان الارتداد عر _ اله انا صز اول الكرياء من جهة | 
الإإعراض لان اباء الاناال اضوع لله لستازم ارادته عل وجه غير منتظم | 
المظبة الذاية في الاشاء الزمنية وع هذافليس المراد هناك بالارتداد عن | 
اله خطيئة خاصة بل المراد به بالاحرى عفة عامة ككل خطاية وي الاءراض | 
عن المیرالاتی - او يقال اغا جمل الارتداد عر._ الله اول الكبرباء لانه 
ارلا واعيا اذ ان رفض اضوع اريس مطلقًا وخصوصا له يرجم الى 
الكبرياء ومنه حدت ان الالدان برتقم فوق تقسهعل خلاف ما يبي في سار 
انوع الکبریاء 

وعل اثالث بان الانسان بحب نفسه بارادته عظمة نفسه لان حب الانسان 
| تفسه هو عبن ارادة اير نمه وعليه فاذ! جمل اول كل خطئة الكر ياء او 
س الزات ا لا واحد 


اس ا د س دد 


لفل الال 

هل e te‏ اء والجنل خطايا اخرى خاصة يجب ان تجمل رأ ية 
اثالث بان يقال : يظپر ات لس يوجد »ا خالا الكبرياء | 
| وال خا ری انیل رأ نة الا س الى الحرانات کنا 
|االاصل الى الاغراس ک کا ني کتاب النف۲ م ۳۸ لان الاصول باز الغ فاذا. 
کان الرس بيعل اصل ميم اشرو يظېر انه چب ان بیع وحده رأساً 
دون غیره من اطا ٍ 
وايقا ان لاراس نة الى الاءعضاء الاخر من حيث ان الرأ س هو| 
| غا الس والمركة عل غو ما ءوالخطتة تقال باعتبارعدم السب والترتس ' 
| فلس ها اذن اعتبارالراً س فلس مچب من هان تجمل بمض ۱ السا ا 

| ۰ وابضاً يقال جرائم رأسبة نلك ال راثم الى يعاقب قب عليبا بقطم الاس‎ ٣ 
”ا ا ا‎ | 
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وني کل چس ہ ر الطایا خطایا بعاقی علیہا ہنا المقاب فاد للست 
ارد ٹل الأ رتا س بار 

لکن يمارض ذلك ارن غریغوریوس دکرني ادياته ك ۳ب٥‏ عض 
الرذائل اخاصة وساها رأسة 

رالراب ان يقال ار ن الرأنى ةا فی الرس ٠‏ والرأ شف الحقيفة عضو من 
اعضاء المحيوان هر بدا ادر یرانک دن غه اطلق مجازا ع کل مہدا 
والناس ال تن یدرون عبرم و يسوسون ېم يغال ل مم رووس" عيرم ۰دا رر 
ذلك فقا رذاة رأة معنى الأ س حيتي وبهذا ا معني شال خطيئة رأة 


| لخطيئة التى يعاقب ليما بقعلم الرس ول کلامنا ا لان عى العا الرأسة 


هذا المعنى بل عنى الرأ س الجازي الذي يطلق عل بدا الغيراو مدبره وبهذا 
انى يقال رذيلة رأة تلات الرديلة أل لی تعرع عنپا ردائل اخری وخصوصا 
باعتباراصل الله الغاية الى ي الاصل الصوري کا اسلغنا فی مب ۷۲ ف٠‏ 
ودا فالرذياة الرأة لست ميدأ لسراعا فقط بل مدرة ها ايق وتائدة ها 
ع تحر ما فان الصناعة او املك الى رجحم ابا الغايةتدير وتار داعا اوی 


8 و و و و و و‎ e 


بقادة العأ كر 
اذا اچیب عي الاول بان الرأسى يتا فة | لی الرس باعتبار صدوره 
س او مشا رکه ه جو من الانغا e‏ اک من غات 
اراس لاتعی أن یکن سا بالاطااق ولذلك ناارذائل الرأ ية لاتمطل طاق بل 
تلك الرذاثل الى لمن حقيقة الاصل الأول فقطكالضل الذي يي صلا 


2 الغاية ومن مه قد شبه غر غور يوس في الموضم المنقدم هذه الرذائل الرأسية 


الاصل القريب بالنسبة الى خطاي ا كثبر: 


rp 


کک 


والکر ياء الق تی ال ل طاق شاعا ل تلات الردائل الى لتفمن حقبغة 
| 


1 
ا 


۷ س 


|| وع الثاني بان الخطيئة تخو عن الترتيب من جهة الاعراض اذ افا شضمن | 
| حقيقة الشرمرن هذه الجهة والشر هوعدم الكينية والنوع والترتي ب ا قال 
اوغسطبتوس في كتاب طيعة ا لير ب 4 ٠‏ واما من جهة الاقبال فتنظر الى 
شىء من ابر ولدلك جوز ان یکون فما تریب من هذه الجهة 

وع اثالث بان ذلا الاعتراض جه عل اة رأة الى مال أ 


| كذاك ن معنى اقاب ولس كلا متا هنا علمبا ذا الى 
ف ن تجفلل ادال لأسي سيا ها ل هو صوات" 


ب شخعلی الى الابع بان یقال: بظېر انه لیس نبي جمل الرذائل ارأسة 

با وش الجد الباطل والحسد والفضب والالم والخل واش والفجور" لات | 
اس با مقابلة الغ ائل *وامہات انضائل اربع ؟ م م فی مب١‏ ف٣‏ ۰ اذا 
| کذات ابات ازذائل د | الرذائ ارأسية ليست الا ارب 

۲ وایضا ان االات ال نفس عل لمطيئة ک مر فى م۲۷ «وانفمالات 
الشی الاي اربعة وقد غفل دک کراثین منها في جملة الحطايااشقدمة وها 
الراء والحوف وجمل في عدادها رذائل ترجع ارا الل ولال فازالذة رجحم 
:الى اتره والفحور ولام رجم الل الكل والحىد ٠‏ فاا لس مى امراب | 
امات الخطایا ا | 
٠‏ وابضا لیس الفضب انعالاً اول فل يكن وجا جمله ني جا انال 
| 


| 
| الما ل الرابم 
| 
| 
| 
| 
| 


الاولة 
ء بايا ا ان المرعن اوالخل هواصل الخطيئة كذاك آکریاء هي 
اول الحطلئة کا ّي ف۲ وقد جعل البخل في جملة الزرذائل الج الاس 
کان یب اذن جمل الکربا بضني چان 


ار 4 سس 


1 ۵ راشا قد لمت ف بعض اخطايا اني لامک ان کون ا حدی ا ارائ 
النقدمة سيا اکا او اخطا اسان" عن جيل اوک لواقتر 
سالک سرت لحص دق“ فاذا ليس ما - ارأسة وان 
؛ کن يمارض ذلك قول غريفور پوس انڌي جملا في هنا المصد ني ادياته 
23 ست ۰ 

أ والجواب ان يقال يراد بالرذائل الرأ ية تاك الرذائل الى ين رع عنها رذائل 
|. اخرى وخموصا باعتبار حقيقة الملة الغائية وهذا الال يكن اعتباره عل | 
حون احدھ) من جهة حال الخاط؛ الذي حمل استعداده على ان بالغ في | 
وجه الى غابة واحدة إتخطى منها في الغاني الى خطايا اخرى وعذا انوع من | 
| الامللایک تمان ی الماع بو لاناحواز اناس اراب خر متناهة ٠‏ با رال 
لغری ولاك کان هذا ارم م لام نای ا 


| 


قعل هذا اذن يقال رذائل رأسبة للك الرذائل انى لتشم ن غايتا اباب وة 
محر يك الشهوة وبحب تابزهذه الاسباب لا ز الرذاثل الرأسة ٠‏ والشوة 
حر کہا ی على نحوبن اولا صدا وبالذات وعل هذا الغو ع اد شرا 
| اله وکا ال امم السبب لتهرب عه وات ای اتی کی با 
شرا لیر بقارنه او ېرب من ار ر يعاحه - وخر الانسان عط لاه 
اضرب الارل خر انس وهر ما شتی عرد نصوره وذلك هر رفعة القدر 


| 
خاصلة طب الاحدوثة اوالحاه وهذا اخر يله عل وجا غر متتل الجد | 


الال ٠‏ والاني خر !سد وهو ر اما ی جل الخ ص کالطء ام والشراب ‏ 
ون SEE‏ الشره او الى حط الوع كالوقاع وهذا بطاہه 
واثالث خر خارجۍ وھ والفنى وهذا يطلبه البخل ٠‏ وهذه الرذائل | 


aaa aa a arr س‎ 


ma rrr 
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الار 2 با ترب ع جه غر متتظلم عن اشر ور الضادة لای ارات - 
أو يقال ان اضر عحرك الشوة خصوصا لتضمته شيا سن احوال المادة الى 
شیا اميم طبع فان فه اولا شا من الال اذ انعمادة شي اير ککمل 
وای ذلك ترجم رضمة القدر او نباهة الثأن التى تطاببا الكرياء اوالجد الباطل 
وثانيا الكغاية الي بطلا البخل في الى العكغل با واا اللذة الي لامک 


حصو اأسمأدة بدوا کا فی الحلقات أ | ب وا ۰ وهه د ا 


1 
مړ اس 


e 


الشره والفحور ٠-‏ واما هرب الانان عن خر اشر يصاحه حدتعل حون 
٠‏ فهو کون اما اة الى خيره وهذا هو الكل الذي ال مر خر 
الر وى ها يصاءحبه من تعب البدن واما ,الذنبة الى خير غيرو ودا اذا حصل 
دون ور ى النفس فمو ا مسد الذي يتام من خير الغير من حبث حول دون 
رفعة قدره واذا حصل ۸م ثورة في النغس لللاتقام فهو ألفضب ٠‏ وال هذه 
| الرذائل عنما برجم طلب ما يقابل ذلك من اشر 

اذا اجيب على الاول بان ليس حك الاصل واحدا ني الفضائل والردائل 
| فان الفضز نشا عن نة أكموة الى الل أوالى ا خبرالغير المتعير الذي هو 
لله واارذائ تاعا عن اشتباء المیرالفاني فایس یجب من مه ان تکون امات 
الرذاثل متاباة لامبات الفضائل 


وا الثاني بان الحوف والرجاء مر٠_‏ انفعالات 'لمضية وحم اشالات 
ا چ س و 6 


— 


الغذدة متفرعة عن انفعالات الشہوانة ومنتعى مما على جو ما هو اللذة 
| الال ومذا جل اللذة والا على الوجه الاخص في جما ال طايا الرأسية من 
| حٹ ھا اخص الاقعالات کا می ب٣۲‏ ف٤‏ 

وع اثالث بان الفضب وان ۾ يكن اتفعالا اول الا انه كونه حركة شوقة 


j‏ ۴ و 
| #خصوصة من حرث يقاوم به خی را لغار عي انه ار مود اي اتقام عادل جول 
1 مج 


1 


أ رذيلة رأسية برأ سا 
وا ل ابع بان الكبرياء صل اول کل خطعة باعتبار الغاية کا ر في ف ۲ 
بهذا الاعتبار عينه تبر اولية الرذائل الرأسية ودا لم تذكر ينا الكرياء 
| کا رذ کلب وککتہا تج بار ساطانة 4 یم الرذائل کا قال غربیغور یومن 
في اوضع التقدم وام البخل فيل اصلا باع ار اخ رکا مر ني ف۱ و٣‏ 
وعا ل اخامس‌یان هذه الرذائل يقال ها راس لتفرع غیرھا عنہا فی اغالب 
| فلا يتنم ان تعدث بمض الطاب احيانً عر ¿ عل اخری = وع ذلك یچوزان 
يقال ان جيم الخطايا الصادرة عن ال جيل رذ الى اکل وهذا برجم اليه 
| ,اهال از بای صاحه الاس اشرات الروحة سس التع فان اجهل 
أ الذي مکی ان یکون عا نة معدت عن الاما کا نی م٦۷‏ فی۲ . 
واما افتراف خطيئة عن قصد صا فبظمر انه يرجع الى الجهل آي من حبث 
ان مقترقما چهل انه لا چس التوسل الى ایر ضع ار 


1 


| 
ف »ولات اللملة راز نا رة ونه سة قول | 


م بابني ال لطر في معلولات ألطيثة واولا فى فاو خير الطييعة وان فی دى الس | 
نالا في تمتا العقاب. ا لال فا فی درم عل سٿ مسائل ا في ان يو ا 
١‏ السعة ا لقص باط س ۲ هل مک از له رأ ٣ة‏ اج اح الاربعة ال ' 

د کر پد' انیا اعابت الط لانانة بيب اللا ٦س ٤‏ في ان عد م ية ايع 
| اريت دو علو الحطيثة س د في أن ألوت وسائر النقأئص السيائة عل شي مسلولات ت | 
اخطيئة = 1 مل خي طبيمية للانان بنجو من الاغاء 


eS 
الفصل الول‎ 
في ان اتلنطيغة هل تحدث نقعا قي خير الطبيعة‎ 
' شخ ال الاو ول بان بقال: بظېر أن اة لا حدث نقصاً فى خر الطبيعة‎ 
' والليرات الليةتيق‎ ٠ ان خمايغة الانسان يست اعظ من خطيئة الشبطان‎ 
. سالة في الشيأطين بعد الخطيئة كا قال ديونيوس في الاساء الالية ب؛‎ || 
فالخطئة اذن لا تعدث ايضا قصأني خر الطعة الانانة‎ 
| ا یی بی الق ن افا خر فن ومر یی بعینو عند تفر‎ ۲ 
| فاذا مى فسد‎ ٠ والطيعة مثقدمة ني الوجود على الفعل الارادي‎ ٠ الاعراض‎ 
الترتيب في الفعل الارادي بالخساة ل تغب بذلك الطبيعة يث ينص خرها.‎ 
ولس نعل فاع من حث‎ ٠ واشا أن اة فل والقص اتال‎ ٣ 
یغعل بل یکن ان يفعل ئي ٿيءَ وبنفعل من ا خر فاڌا من خطأ س يٺ‎ | 
با اة قصا فی خبر طبيعته‎ 
! وابضا لیس يفعل عرض فی عام لان ما قعل مو جود يالو وما کان‎ 4 
علا امرض فهو باعتبار ذلك المرض موجوة باشل وا ية دفي خود‎ 


الطسعة وجود امرش في امحل وھ اذن لا تیدٹ 08 في خیراطیعة لان 
ا بعارض ذلاک قرله فی أو ۱: ١‏ کان رل نخدا امن اورشایم 
ای ار عا !ی ال لقص الحطيئة" فتعری هن الم اة جرح ي طببمياته | 


ال يداف تسر ذلا ٠‏ فا لخطئة اذن تعدث نةصا في خير الطبعة 
| لجاب أن يقال ان خير اأطيعة جوز أن ملع o‏ اقسام اول پادئ 
|| الطبيعة التي تقوم عنبا الطعة والخراص الصادرة عنبا كموي اللفس ونحوها 
ونا لا کا الانان له سن طعه مل الى الفضاة کا م فی م پ۱٥‏ فا | 


ا 


pair 
فا کان الل الى مضي را لاطعة واا جوز ان حمل هرا‎ ٦۳مو‎ 
للعاسعة موهة البرارة الاصلة ال بی اوتا ابا اطبيعة الانسانية كما في الافسان‎ 
الاو - تغبرالملعة الارل اا زول ولا عص باط وخيرها الثالن زال‎ 
بكليتة بخطبئة الأب الاول واما خبرها الوط وهو اليل الطبيتي الى الفضيلة‎ 
فانه تقس بالحطيئة لان الافمال الانانية بجحدث بها ميل الى شلا کا مني‎ 
ا ۰ فیا وما شی 2 از ل امد الضدی لا بد ان رذعفبه مل الى ال‎ 


اوا ضد الفضباة فى خطى» الانسان تقص بذاك خبرالطيعة الذي هو 


ازال ي 
اهوالوجو: الیو واد واتعغل موغامر ن طرق ف قرا 


0 8 كا بان ية وان قدت عل امل الارادي الا ان ها اال 
ا فعا اراد يه فر افير في تنما بتغير الفعل الارادي بل اغا يحغير 
ا ااا ان ۱ ا | الارادییسدر عن قوی عخللغة بعضما فلي وبەشىاا 
انما" وهلا هوالسبب في ان الافمال الارادية بحذث ہا اء و یرال شی 3 
الانان الفاعل ها کا مر في مب ۵۱ ف۲ علد الکلام على ولوت اتا 
وع الرابع بات العرض ليس يفعل يعلد اايرتكەينل فب إا 
ا قران ال قعل لاض ودا العی لامانع من لٺ 
2 خطمة نةا في خبرالطبرمة لن باعلبار كون نقصان خرالطبيعة 
برجم الى فساد الترتب فی انفعل ٠‏ واءا باعبار فاد اأترت في الفأعل يجب 
: ان شال ان سب هذا الاد وچود شی فعلی وشی د انمعالي في ا 
| کان اعسوس گر اشرق السیوالث وق سی بمیل العقلوالارادة کا 


یوق س 


امب ۷ن ۱و۲ وهذا عدت منه فاد الترتی بلا معنی ان العرض عل فی 
عله بل عى ان الموضوع بعل في القوة وبعض القوسى بقع ل في بعتما | 

ويفسد ترتيبها [ 
| الفصا ”اناز 
في ان خير العليمة انا ک5 ان پزو ل کله بالطږئة 
ا يتخطى الى الثاني بان يقال : بظمر ان خير الطبيمة الانسانية ييكن ان يزول | 
کله بالطيغة لكر نه متلأعا اذ الطعة الاناتة ايضأ محتاهة ٠‏ وکل متناء | 
فاته تلاشى بكايته اذا أخذ منه دايا وخبر الطبيعة بمكن ان ينقص بالخطبعة 
ls‏ » فیظپر اذن انه مکی ان یتلاشی حینا ما بکلیته 
واا ان ج الكل والاجزء واحد في الاشياء الحدة بالطب كايظير 
في المواء والاء والحم وجع ال جام التشابية الاحاء وخيرااطمة غا 
الاجزاء کل التشابه ۰ا کان مضڪتا زوال جز منه بالحطة جازفي ما 
یظپران زول کله بپا ١‏ 

۳ واا ان خبرالطمة النيے بنقص بالخطئة هوالاستعداد للفحة ' 

وهذا الاستعداد يزو ل كله فى الإعض بالخطيئة کا بظبرني الااڪين ان 
اسيل علبپم الرجوع ا ل النضياة كاسقالة رجوع الإيصارالى الأعى فالخحملغة 
ااڏنيڪن ان ريل خيرالطبيعة بالكلية 

كن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في اکير يدون ب٤‏ ان اشرلایوجد 
الا فيا خير ٠‏ وشرالذنب يتنم وجوده في خير الفضياة اوالنمة لكونه مضادا له 
فس اذن ان يكون في خير الطبيعة * فمو اذن ليس يزيله بألكلية 

والجواب ان يقال ان خبرالطبيعة الذي ينقص بالخطيئة هوالمبل الطبيعي | 
الى الفض اة ا م في الفصل السابق وهذا اليل اغا يلام الانسان من طريق 


س اص u‏ 


a aaa a e -_ 
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کرنه تاتا کره امتا هومن هذه "هة لان نمل عل مقتفى التلماهوقمل اضيا 
والخطية لا یکن ان بزو با بالكاية نطق الانسان والا م یکن قابلاً لان 
يفعل الطيثة “فستحيل من تُه زوال خير الطبيمة التقدم اة - الا انه 

اک هذا افير يروه بالمطيئة شمان دات ستل بمضهم بيات ذلك 
ئي متاو يعروه القصان غر ناية وهو ع ذلاك لا بتلاشى بالكلية فقد 
قال الي فى الاعات لك ٣‏ ۳۷ ارخذ دائ من مم متناو شي! 
اباعتبار ا لتلاثی اخیرا یکی کا لواخذت' اما راي ةة 
مناه مقدار شر اا لو عار الاح دا اعبار نة واحدة لالات کا 


ا 
| 


اواد نیک الاخذالی شەر اد ک1 لو عت سم كتا ئی حزن وأخذ لصف 
الصف لامكن القتلل عل هذا الي الى غر نباية ۶ ن ميث ات ما 
| يخذ ا خر ا کین دات اقل ا آذ اول الا ان هذا لاعل له هنا لان 
الل اتال لست اقل عا ر الملة من الخطيئة السابقة بل رما كانت | 
انقص له اذاکانت اعظ - فالحق اذن ان بقال أن المبل الملقد یتہر کوسطر | 
| بين اين فېو جد اطي ااستةعل انا أسل ل ويقصد ال خر التفياة 
ع اله الآ ئى والغاية فعسانه اذن انا صر عل کوان من جهةالاصل ومن | 
چ التي فعلى العو الاول لا يقص با لخطئة لان الخطبتة لاتمدث تقس 


في الطييعة كا مرفي ال صل اسابق اکه تفص عل العو الثاني اي »ن حث ٠‏ 
| صمل مان من اللوغ اى ` نتف لحد ول و کار فص على ا حو الاول اوجب‌ان 
تلاش حا ما بأككة جلاثى الطبيمة الناطقة بكليحا الا انه لا كان شقص 
ا حع ة المانع الذي حول دول بایغ ال الع كان من إل وام اله یکن هھ 

الى غير نہاية غواز ان عل مه موانع ف ال فاب حٿث ان الاندان 


| يعمل یع أن يذ ف خطيئة الى خط 2ة ال غير اة که تلاشه الكية 
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اذ یق دانًا اصل هذا الیل ۴ يظر في الج الثةاف فان فه ملا الى 
قبول الدورمن طريق كوتهشفاقا الا ان هذا اليل او الاستعداد ينقص من 
ادا اجيب عل الاول بآ ذلك الاعتراض ينض متى حصل القصان 
بالاخذ اما هنا فالنقصان عل باقامة الام وهذا لا يزيل اصل اليل ولايحدت 
فيه تفصا کا لقدم 
| وعل الثاني بان اليل الطبعي متشابه كله الا ان فيه نسبة الى البدأ والى 
الت و سمب ا تلف دده اله دمص و تەس من وحیاں 
وعلافااث بان الألكين ايض ببق فيم اليل الى الفضيلة”والا ا يكن فيم 
انغ القعبرو اماعدم خروج عتا اليل الى الفمل لر م٠‏ التمة مقتضى 
المدل الال كا بق في الاعى الاستعداد للابصار في اصل الطيعة من حيث 
هو وان ا4 من طبعه وة البح الا ان هدا الاستعداد لا رج ای الفعللفقد 
العاة الى مى فا ان ترجه اليه بتكوين الا لة القتضاة للابصار 


۴ 4 3 
اانصل الغالكث 
في ان الجراح الي شحدما اخطيئة قي الطبيعة دل بحم جملا امرش وا جيل 
سے٣‏ القحد والنميوة 


| يشخطلىالى الثالثبان يقال : يغب ران الجراح التي تعدثها امخطليئة في الطبيعة 

| لا يعم جملا امرض وا جيل وسو القصد دالشهوة اذ ليس واحد بيني ممالا 

|| وعإة لواحد بمينه ٠‏ وهذه الاشياء تجمل علا للفطايا كا تضم ما نفدم في مب 

۹ ف۱ وم۷۷ ف۳ وه ومب ۲۸ ف۱ ۰ فلس پش جملا معلولاتر 
ية 
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۲٠‏ وايشا ان سوء القصد حطيئة فليس نان عل من معلولات ا خطيثة 


ق س 


+ وایضا اناو امر طبيي لكونبا فعلالقوة الشمواية . :وما کان طيپمیا ! 
افليس نی جعله جرحا للطعة فاذا لیس ينبني جمل اہو جر اة 
٤‏ وایقا قد مني مب ۷۷ ف۲ ا القع عن عرض وعن ابعال .| 
واحد ٠‏ واہوة اعا" فلا ہنی ان تقس لا مرش اة 
ه0 وایضا ان اوغ طنوس حمل کناب اة والس با۷ یئ 

ا حاط عتايين ا يل والصعوبة اللذين يتفرع عنما ا لطا ولام وهذه الار 
لا ترافتى تلاك الاربعة الملقدمة ٠‏ فيظمر اذن ان ذ كر جية مها روات 
كن يعارض ذلك نس يدا د 
والجراب ان يقال ان العقل كان ستولا بالرارة الاإصلة عا ل قوی الغ 
السافلة تام الاستلاء وکان تلو کاله مامه نف وعه له فده البرارة امات 
قد زات یا الب الایل کا عر فی مب ۸۱ ف۲ وذا امست جع 
قوی النغس فاقدة عل ع ماما امن النسبة الطلعة ا ل النضية وفقدهته 
النسة ية يقال له جر الطيية وقوی النغس الى بمكن ان تكون حال لفضائل 
اربعم کا مر في مب ا ف ۲ وي المقل الذي دو سحل المطانة والارادة اي 
ي عل المدال والمضية الى شي عل العامة رال اية الى حي عل العفة 
عمد المقل نسبته الى الح صل جرج الجهل وبققد الارادة نسبتا الى الجر 
صل جر سو“ العصد و يقد ألغضدة نتا ال الاق محصل جرح امرض ا 
وبفقد الشموانة فسا الى ليذ امتدل بالمقل جحل جرح الشموة فتكرن ‏ 
هذه الاربعة اذن ى اراح التي اصيبت بها اطبيعة الانساية باسرها مر 
خط عة الأب الارل الا انه لا كار ل اليل الى الفضيلة ينقص في كل انسان 
الخطيئة الفعلية کا تقح ما مر في فا و٣‏ كانت هذه | اراح الار بعة أيضا 
عاص عن خطايا اخرى آي من حبث ان اأمغل يتولاء بالأمائة الضف 


پس 
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پو 
وخصوصا ني ما ينبني تمله والارادة لتصلب بالنبة الى المير والسعوبة في 
حن العمل تزداد والفوة تشتد سورتما 

ذا اجيب على الاول بانه لا يتدم ان يكون ما هو مملؤل لخطبغة مل طية 
اخری فان تفس من حيث يفسد رتيا باحطيئة السابقة يسل ميل الا ا 
| وعل اثاني بان مء القصد لا یراد به هنا خط مه بل بل الارادة الى اشر ) 
کقوله قي تلك ۲۱:۸ « حواس الانسان ماثلة الى الشر مذ حداته ٠‏ ) 
وعلى الثالث بان الشموة طبيعية للانسان من حيث هي خاضمة للعقل كا 
ر فی مب ۸۲ ف٠‏ فى تخطات حدود المق لكان ذلا مضادا لطبيعةالانسان 

وعل الرابع بان امرض یکن‌اطلاقه بالموم ع کل امال من حيتبضعف. 
قوة الهس وينم العقل غبران بدا اراد امرض محصر معناه من حيث يقابل 
الشجاعة اني ترجم الى الفضية 

٠‏ وعل امس بان الصعوبة ألواردة في کتاب اوغسط :وس من هذه اة 
الي ترجم الى القرى الشوقة و سء وه صد والرض والموة فان عدم اتار اه 
ا ٿي التي تجمل صاحييا لايل بسمولة الى الحير واب الحلا والالم فما جرحان 
تابمان اذ انا اط معا من حبٹ يضعف عا يشنيه 

افيإ اراب 
في أن عدم الكذية والوع ار هو ملول" ئة “ 

تغط الى الرالع ان يقال + يظبر ان عدم الكفية والنوع والترتيب لس ' 

|| علولا للاطيئة فقد قال اوغ طينوس في كتاب طبيعة ارب٣‏ « حي تٌكانت 
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شده انر نة عقي کان خير عظلم وحی كانت حفارة ن حور حفور وج | 
للست مو حودة فلاس خير» واللطيثة لا ريل خر ألطعة > في اڏن 2 
تمددم الكيفبة والنوع والتريب 


ار ه د —— 


۲ وایضاً لبسشی؟ عات لنغه له وا لي 2ة 2 ٤‏ عدماآكفية والنوع والترټب 
کا قال اوخسعطینوس ف يکناب طبيمة پر ب۲ فایس عدم نة رایع 
والترتبت علولا اة 
٣ ٠‏ ويفا ان مخطايا المحلفة سلولات عخللفة ٠‏ وألكيفبة والوع والقریي: 
امور عخللفة فيظهر ان ها اعدا عخللغة ٠‏ فهى اذن عدم جخطايا عخللفة ٠‏ فاا 
ليس عدم الكغية واوع والترتيب ماللا ككل خطية i‏ 
لکن یعارض دلات ان ' اة في انش الست في اليد ن كنول في مز :۳ 
« ارتي ارپ فاني سةم ٩‏ والس سدم ألكغبة داوع واأترتيب في البدن٠.‏ 
) فالنطكة اذن ملم ا اة والنوع والترتتب في النغس 
) والجواب ان يقال ان الكيغية والنوع والتریب تع ک ل خور لوق مر 
حیٹ ه وكذلك وکل موجود ایضا کا مر ني تی مب٥‏ ف٥‏ فان کل وجو 
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ور ار ر بصور يوخد حسما انوع وصوزه کل شی کی ف کائت حور رة 


ے 


ا و عرضية مقدرة مقدار وعله قو وله في الاات ل۸م ٠إ‏ « صور الاشاء 
| اة الاعداد » ومن کان ها كيفية والكفة طا ال امقدار م ان کل 
شی انما بترت فبة الى یره بالصورة ٠‏ فعلى هذا اذن تختاف درجاتالكيفية 
والوع وار باست لاف ارات فوحد خر ختص جوهر الطلعة له 
| کفیته ونوعه: وترته وهذا لس ينعدم ولا نغ يئه و برجد ابا خير 
الیل الطبيي وله ابضا کرمیته ونوعه وترتبه ودذا ينقص بالطيئة کا م في 
ف و٣‏ کن لد ی یعدم راسا ویوجد ایتا خر الو والمة وله ایشا 
کیغیته ونوعه ورتيه وهذا ينمدم راسا بالط اة و يوجل ضا خبر ا خر 
| وهوالفعل الترتب وله ايضا فته ونوعه وترته والحطئة هي ماهتا عدم 
ا هذا ابر ومکذا تضم کین ان اة هي عدم الكية والنوع والترټب 
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| وكين تمدم ايض هذه الائة اوتقمما 
وبذاك تع الجواب عل الاول والثاني | 
واجيب طى اثالث بان اک والنوع والتريب متلازمة کا بصم ٤ا‏ لقدم 
في جرم العصل فم ئي اڏن عدم مما وققص ۴ ۱ 


لقصل الخامسر 

ف ان الوت و رالمات اة ج ي ولات" اليا عة 
ت | 

| 
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خی ال ا حامس بان يقال يظهران الوت وار الافات البدنبة لست ' 
لات حخطيئة تى كانت الملة مساو ية كان الملول «تساوياً ٠‏ وهذه الاقات' 
ست متاو ي ئي ايع اذاي في بعضهم أكثر مم ان الخطيئة الإصلية تي 
ایظہران مذه الافات اخ ممارلاتي اربق سذ الم کا فب 
اف ى ووه من الا فات «سلولات 
رايضا متى زالت الله زال العليل ٠‏ وهذ, الا ؤات deji‏ 
خطيئة بالماد ا توبة ٠‏ فهى ادن إست مملولات لمخملية 
٣‏ وايضاً ان الماتة ئة اة اعظ جرم من الخطئة الإصلة وة 
الفعلة لا تحدث فة في الطيعة فالارلى أذن لا ععدث ذلات نما الحعليئة. 
اللاصلية “فاا لس الوت وسا رالا قات الد نة معلولات للاملة 
| کک عارص د اث فول الرسول فی رو ۱۲۰۵ « انان واحد دخلت 
] اة الى هذا امال وباحطثة الوت » 
وا لواب ان يقاز ن شیا یکن علة لا خر على نون بالات وبالموض 
فیکون e‏ لاخر بازات ما حد ث الول بق وة طبعه او صورته i‏ 
اذ ذاك مقصودا بالزات من العلة ولأ كان اموت وغوه ٠ن‏ الات حار عن 
اقصد ال لاطي ا ان الخطيئة لست عة بالذات ذه الافات ٠‏ و بكرن عل 


ي ت ن ت س س o‏ ا و اا ن سد 
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لاخر امرض ما زيل الام كتوه في الطيعيات ك۸ ٠۲٢‏ « من قوض تمودا | 
أنه عترك باامرض المسر الذي فرقه > وخطئة الاب الارل عله مر هذا 
اقل لاعحدت في الطب مة الانسانة من اوت وسائر ألا اقات ال شی من 
|| حث قد زالت منياة الأب الاول الرارة الاصلية اي لم تک ن فوىالنةس 
السافلة فط خاخہة ا لاعقل دون ادلی لشويش في نظامپا بل کان اشد 
ا کله ایا اضعا ہا للاس دون ادى فاد کا رق ق انب ۹۷ ف | 
| واناد لا زات الرارة الاصلة غ#طة الب الاول فک فک جرحت الطءة 
الانساية من جهة الفس باشوش نظام قواها کا مرفي ف ۳ ومسب ۲ ف٣‏ 
كذاك صارت فاسدة بتشوش نظام البدن - وزوال الرارة الاصلية 
| تمن حةغه مقاب كزوال النعمة اتا ومن نه كان الوت ابضا وجيم ما 
یترب على اة الاصلية من الا فات عقابا عا عى ان هذه الا غات وان 
م تكن مقصودة من الخاطىء فغي رة بعدل الله قصاصً إه 

اذا اجب عل الاول بان تاري الى الذا5ة محدث معلولا متساوياً لانه 


ST‏ ادت الع الذاتة اء و صت زاد المملول او تقص ٭ وما ا وى امل المزيلة 


الام فليس وجب تماوي المعلولات لانه اذا قوض أنسات ودين بقوة 

متساوية لا ازم تحرك ما فوقپما مر رن المجارة برك ماوية بل انما تك 
حركة اسرع ما كان نها اقل مخاصته الطبيعبة الي يرك لشأنا عند زوال 

لمان وکا ا زالث الرارة الصا ر کت طمة ایسد الاناني ا 

وغل هذا فس ب اختلاف امزاج ج الطبیی عرض اجساد بعضٍ آفات“ 

واجناد بیش اقات ت اقل ولو كانت احخطئة الإصلة متساوية بجی 
وعل الثاني بان ما يزيل الذنب الاصلي والفعلى هو عله رزیل ضا شه 
الا فات كقولالرسول في رو۸ E‏ ي اجسادک امائتة بروحه الحال > 
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کتبا لا بد ان قتني رفي ی امه وها بت تلفي با الا رماي اچاد 
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م والانسان لس مما را باجنس لارا ليرانات تیو فا ال 
| ۲ واشا کل 


' لسك ص عا فاده" والسد اللانساي من ٠‏ لا الفل؛ و اون ؤا" الطبم ' 
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الان ن کلا الامرین یتم في ازبان اللا بحسب ترتبب المكة الالية فقيل 
بلع انی حال عدم الائیة وعدم الأ في في اجد الذي ف امج ادا واج 


لسع عدم تالم الجد ع مثال اا 

وعل الخااث بانه جوزان نتبر في 'لنطئة المعلة امرين وجا جوعر الفعل 
وحقة الذأي فن جهة جوعر النعل مك للخطبعة الفعلية ان تحدث افةجمانة | 
کا ان بعضا پرضون ویوتون من الافراط في لکل واما من جهة الذنب فانما | 
تمد الأصة الى , بۇ تاها اللاشسان تقر افمال اننس ولبس للع الافات البدية 
ک کات تنا ا برارة "لاعللة ومذا كات الجطة المعية لا يث هذه 
الات مائ الاصلة 


النصل الاد 


لوٽ ۽ وسار الا ات فیس انان 
تخل الى ا ال ١‏ بظبر ان الوت وجوه ن لفات ا 
للانسان فان الاد وار الاد متنا وان بام کا ف الالمات أف : 


1: 
1 


ادن ف ل با 
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مرک من اجزاء متضادة فو فاس اط لاشةه د 
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۳ واشا ان ال ارت ن الرطو به ما ٠‏ وحوة الانسان ق بلمرارة 
رر ٠و‏ کان افا لالحيوة لتم نعل المرارة الطييمي ةا في ىتاب الف ' 
٠‏ بظبر ان الوت يسائر الافات اأتي تشه طببعية الانسان 
ا ذلك ان کل ماهو طیبمي للانمان فاله قد صنعه في لانسان. | 


| 


— ۵۳ 


|| والله ا یه نم امو ت کا في حك ۱ فالوت اذن لیس طعا للانان 
i‏ واش ما بالطب قلا وز ار" رن تال له عاب او شر لان کل شی 
| يلاه ما هو طبيعي له * ولوت وسائر الافات التي شه عقاب عل الحطئة ‏ 
|| الاصلية كا م فى الفصل الاض. ٠‏ فه اذن ليست طبيعية للانسان 

٣ |‏ ايض ان المادة تمادل المورة وکل شىء يعادل غايته ٠‏ وغاية الانسان ! 
سی السمادة الائ کا مر فی مب ۲ ف ۷ ومسب د ف ٣و٤‏ وصورة المسدا 
الاناتي ايشا في الفس الاطقة وي ليست فاسدة کا م فی تی ١‏ مس ٠۷١‏ 
٦‏ ٠ف‏ لمدالاناي اڏن هو ثي طبعه غير فاسدر 
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والجراب ان يقال ان کل ئیء فاسدر جوز لأ إن تظر فيه باعتبارين 

باعبار الطعة اة وباعتبارالطعة الر نة فال عة اة حالفو ر 
الفعلية والحافظة کل شیء وباعتبارها یکون کل نار راماق للع کا 
في کتاب الماء ۲ م ۲۷ لان هذه ال لقصد وجود صاحيما وحفظه ۰ 
والطبيمة أككلية هي‌القوة الفعلبة الحالة في مبدإ كى من مبادىء الطليعة اكش 
الاجرام السماوية أو من مبادیء جوهر اع م حسث بطو تی بعض على الله 
ايضا انم الطبيعة الطابعة * وهذه الو صد خير کون وحفظه وحذا يقلفي ٍ 
تماق الكون والفساد في الاشياء وما الاعبار کف فسادات الاشياء : 

واقاها طيبية لامخبل الصورة اتی ي مدا ارجود واککال بل بحس" 
ميل المادة ای خصص بہذه الصورة عل وجه ممادل بحسب توزیع الناعل : 
لكي“ واذ كانت كل صورة لفصد دوام الوجود ما استطاعت فليس يكن . 
لصورة شيء فاسل ازن تحصل على دوام الوجود ما عدا النفس الناطقة لاا 
| ليست خاضعة بوجه لمادة جسمائبة کغیرها من الور بل ا فمل محرد کا عر 
في قق ۱ مب ۲١‏ ف ۲ ٠‏ فالانسان اذن من جهة صورته ابعد طبع عن الاد 


mme e e a س ل‎ _-_ 


e 


مى الاشاء الأ خرالفاسدة وع هذا فالافسان فاس طبعا باعلبار طبيمة 

لادة في تفسما لا باعلبارطييعة الصورة ٠.‏ 

| .والاعتراضات الثاثة الاو واردة من جية المادة والثافة اة واردة من 
جهة الصورة فلا بک ابا م ناعتاران صورة الافسان الى ي النفسن الناظقة 

| سماد في عدم فادها لغایتا ای هي الغادة الالدة واما ا لحد الاساني الذي 


| هوفاسد ن فی طعه فر معادل' لصورته من وجه وغير معدل ها من وجار في 
|| کل مادة يجوز اعلبارحالتين احدام ما يشخيما الفاعل والثاية ما لا يتخا 
الغاعل وکا بحسب حال الادة الطبيي ي كا ان اداد يدخب لصنم السكين 
اماد صلبة ومنطار فة ك ترقيتما. حي تصار صالة اطم اند اطا هذه 
ا ماد مادا لاکن واا کین قال الاتكسار والصداً لازم" ع ع 
| استعداد الطيس ولا EET‏ الصاح ل و استطاع لا رقي بڏاڭ ومن نُه 
1 | یکن هذا الاستعداد ‏ ف المأدة عاد لقصد الصاتم ولا أعصد الصناءة ٠‏ 
| اوکذلك اجنم لاسا فانه مادخ تة من المليعة من حبث اعلدال مرا 
ازى به عدر أن یکون 1 ف غابة ا٤ء‏ ةلاس وسار القوى الساة ا 
اا له فاسدا فو لازم عن حالة الماد ولس نتيا من الملعة لان الطبيعة 
ل استطاعت لانتضت مادة غ فاسدة ۰ غور ناته زي تضم له له كل طبعة قد 
|¡ عرض في تکو 4 ن الانسان عن تقص الطيمة وا وى جسدهيوهبة البرارة الاصاة 
وع من عدم الفساد کا مر في ی۱ مب ۹۷ فا۱ وہنا الاعباریقال ان انه 
م يصنم الوت وان اموت عتاب عل الخطئة 
| وبذلاك يضح لواب عل الاعترضات 
ERED OS‏ 
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الم السادمر والثانين 
في دنس الطئة- وفيه فصلان 
بني النظر في دنن الحطيئة ومدار الث في ذلك على مسين - ١‏ في تذل 
الفا ومیادل لطيئة ۲ في انه هل ببق في النفس بعد فمل اطي 
التصل الاول 
ن الطئة هل تدس النفس 
شخطل الى لارل بان ل : يقر ان الطبئة لا تداس اللفس لاف 
|| الطية الماية لا يكن ان دنس ياسة الطبعة السافلة ولذلك لايندنس شعاع 
| الس بس الاجرام اتتذ ةا قال اوغ طينرس ية رده على البدع امس 
ب ٠‏ رئش الانابة الى کارا ي بان الاشياء التغية ااتي تفت 
الےا حين تخطاً > فھی اذن لا دنیس ہا حین خطا 
۲ وايضا ان عل الطبثة الاصيل هو الارادة کا مر في سب ۷١‏ ف 
ا ٠‏ وتعل الارادة العقل کا فى كاب الس ٣‏ م ٠١‏ “والمقل لا يتدنس 


بلاحظة شی ایا کان بل بالمري یستکل ہا ٠‏ فكنا الارادة ايضا لا ندنس 
الا 
وایضالوک: نت الحطعة رث دنا فاما ان یکرن هذا ادنس شما 
وجودیا اوعدا بصنا فاذ! کان شیا وجودیا )یکن الا حالا اوک اذ لیس 
بحصل عن الفعل امآ خرفي ما یظپر وهو لیس حالا ولا ملك م جواز بقائه مع 
زوال الال او الک کا بغري من بقترف نة بالسدر م غل ەد ذلف 
زا ملک الل مقترقًا محة اخری - فالانی اذن اا يدل عل شىء وحودي 
في امس وهر ایقاً لس عدما ما لان جمبم الخطايا مشتركة حهة 
الاعراض وعدم النعمة كان يأزم ان يكرن يم الحظايا دس واحد» فاذا ليس 


ن إا س 


| ادنس معلوا للاطيئة 
لک عارض ذلك قله يمى ۲۲:٣۹۷‏ لساحان «جعلت دنسأ فی عى رأ ٩‏ 
وقوله في اف ۲۷:١‏ « يديأ لنفسهكيسة مجيدة لا دنس فيما ولا غضن > 
والكلام في الموضعين على دنس الخطيئة قاذ ا ليس دنس الطيئة معاولا للخطيئة 
واجو ب ان يقال ان الدنس توصف بهحقة ا انات وذلك متىفقد 


جم لق ق لامع ر نقاوته ونعانه ہس جم | حر کاقوب واإذهب واأفضة او حو 
ذلك اما لروحايات قوصف به عل وجه انتشيه بالجسمانات ٠‏ وللنفس الانساة 
| قاو ولعان من وجهين اولا منجهة اشراق نور امقل الطبيمي الذي به تهتدى 
ف اقعالما وثانا من جهة اشراق النور الاي أي نور اة والسة الذي به 
ايضاً يكل الانسان لنعل الافءال ا واللائقة ومنى تعلقت النفس 
يعض الامو الحبة كان هما ذلك النعلق منزاة الل ومتى خطعت التصقت 
بعض الامور عل وجه يتاني نور العقل والشريعة الاية ج يظهرما مر ةف 
مب ۷۱ ف ٦‏ ۰ ومن مه كان اأضرر الأثىء لقاوة الفس عن هذه ألماسة 
قال له دنس ازا 

اذ اجيب عل الأول بان انف لا ندنس من الاشياء السافلة بقوتها 
ای نہ لہا س الف ہل سکس ذلك تدنس ذاتہا بفمل نقسہا بالتصاقا 
تلات السانلات عل وجه ينافي نورالمقل والشريعة ألاهية 

وعل الاي بان فعل المقل يدتكلل بحصول الاشياء المعقولة فيه على 
حن حال قالمقل اذرن لا یدن ابل بالمري تکل پا واافیل 
الارادة فا م بالركة الى تلاك الاشاء مث ان اة لفرن الف باي 
الوب ومن ذلك تدس اننس می کان تیان ع خلات الوحه الذى يبي 
کتوه فی هوشم ٩‏ ۰ ۱۰ « صاروا ارجا کالاشياء التي احپوها : 


ler kule" e lk 
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٠‏ عل اغات بان الدنن لس فی النفس شیا وجوديا ولاعدما مطلتا بل راد 
۰ به عدم ناوه النقس بالننبة الى علته ای ي الخطبئة ومذا كانت النطايا 
أ المخلفة تعد ث ادا عخعلفة فب ر كالظال الذي موعدم النورالخاضلعن اعارا 
بەضش لاجا وهو خخلف باختلاف لاجا ا المترضة 


e 


| النصل الثاني 
في ان آلدنی عل يبق قي انس بذنلاطلية | 
| خی ال الثاني بان نال : يظپر ان الائ ب ی ای با 


الفصل الف - فلل ل قا 
۲ وابشاان نة الان الى المنطيئة نة الظل الى الجے کج ثقدم 
أف الفصل السابق ٠‏ والظل لا قى بعد زوال الجسم ٠‏ فادًا کذاد الان 
ك پیت بعد انعتاء فل ا 
۳ وایضا کل معلو انه تودفعل عله وو لار ي قە الخطة 
ادا می زال ا اتی الائ ف النفس 

ا فوه فی يوشم ۲۳ #اقدل ”کک ان فور الي 
لا بزال رجه باقیا فیک الى البوم > 

والحراب ان قال أن داس الط یش ق الت حیی عد أنقضاء ءفعل | 
الخطيئة وعقبقه ان الدنس يدل على عدم النقاوة ببب الاعراض عن نور 
االمقل اوالاث ريعة الالمية ها دام الانسان ايا مزل ع ر هذا الور یی فه 
ادنس الخطية ولکه مد ان لعود بالنعبة الى النور الاي او ا لور العقل زول 
الدنر. ٠ع‏ أن الانان وان زال فمل اللاظيثة الذي به اعرض عن تور المقل 
او الشرية االالية ليس يعود في الال الى ما كارن عليه بل لا بد تا 


a r n 
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ا من حركة في الارادة مضادة لرك | الول کا ان من پتباعد ع ررك‎ 
يدنو اليه ال بانقطاع ارک بل لابد أن يدر اله عائدا ا غو ج ركتمضادة‎ | 
أ‎ 
0 


اا اجب عل لاد ل با س يق ف الت ني وچودي بعل فل 
و ی دل ن ام ین ام تتاف بض ماکان 
ا لات اتی ب 1 س السبة ال اف لین سكم واعدا ' 
وع اثالث بان الط رث مدا عن الله يازم عنه تقص التقاوة کا 
یٹ ار < الكاية البعد اككاني فك ان البعد ألكانيلا يزول بانقطاع المركة 
' كذلك لا يرول الدنس باتطاع فمل الخطيغة 
pee |‏ 
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الم الا :م والثانون 

فى استعقاق المذاب سوفه اة فصول 
م بنني النظر في استسقاق العقاب ياولا في الاستحتاق واا فى الطغة الميتة 
والمرضية الكين تتايران بحب الاستحةا: ی س اما الاواے فالعٹ ف يدور عل ماي 
| سائل س | فى أن اسعتاق الاب هر دومماول اللطيئة ل = ۲ هل رز ار بكرن 
بعض ألطايا عقابا إعض س ۲ هل توجب خطيئة عا ابد س٤‏ هل وجب عقاباً | 
اعرا في الكية  ٥‏ هل توچ ب کل خطة عقابا ابديا وغير مشاه س ١‏ ها ل 
بقاء اسخقاقالمقاب بعد الططة- ۲ قي ان المقاب هل رل دات لاجل خطيئة ماس۸ 
اهل يوذ واحدا جخطيثة اخر 

في ان اجقاق اقاب حل هو معلوى الخطيئة 
تخ الى الاول بان بقال:يظمر ان استعقاق المقاب ليس مملولاً الخطيئة 


— ۸ 


لان ما كانت ابه الى شىءعرضية فليسفي ما يظهر معلولا خاصاً ل4٠‏ وأسبة 
استعقاق المقاب الى الخطعةء رضبة لکونه غیر مقصونرمن الخاطی فاا س 
استحمًاق المقاب معلا ئة 
وايغا لبن اشر علة قير والمقاب خير لكونه عدلا مازلا من الل 
فهو اذن لس سايلا للاطيئة الى هي شر 
۳ وابضاً قال آوغسطنوس فی اعترافاته لھ ١‏ ب ١۲‏ «کلقلی رغور نظ 
| فو عتاب انفسه» والعقاب لا بوج عقابا آ ر والا لتلسل شار 
| لا توج العقاب 
| “لکن يعارض ذلك قولەفی رو ۲ ٩‏ #الشدة والضى عا ی نفس کل اسان 
بصنم اسوه » وقعل السوء هوالخطاً ٠‏ فالخطية اذن توج المقاب الممبرعنه 
با والفين 
والجواب إن يقال ان الاشياء الانانة تحأكى الاشياء الطيعة سيف ان ما 
¡ بض ضد أخر يصلة منه مضرة فا نجد فى الاشباء الطعة أن احد الضدين 


س ل کک 


| یداد فعله شدء عند طروء ألضد الا خر وم“ هکان الا+ المسيى إشر تدا 
کا نی کتاب الا رالجوية اب٠٠‏ وكذا الاس فانا نجد فيم ميلا طبييا الى 
ان قر احدم من وض ضده :ولا نی ان الاشياء لندرجة تت ا ٣‏ 
سن ذلك الام او من وله 0 8 SNCS alk‏ 
لاضع ا نکل من طا تخالف ف فعله نظاما فيلر م ان يقمع من ذلك ا 
| وها القع هو ۾ العقاب اذا رر دثلف لاان معاقشته بانواع لر ته 

| المقاب بحسب النظامات الثلاثة الي تغضع ها الارادة الالسانةفان اة 
| 


: الائسانة مخضم اول دظام عقل صاحا واا وثانا لظام اسان اجنی مدبر تدیر! 
ل س ا ا _ 2 ا 
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روحیا او زمناً سياسا او اقتصادیً وڈا لظام السياسة الاية الكلى وكل 
| واحلر من هذه النظامات اللائ ةيفسد بالخطية لان الذي خط يغمل صدالعقل 
وضد الشريعة الانسائِة وصد المر يعة اة فيال أذن ثلاث عقو بات الاإول 
من تفسه وى نخس الكعير والثانبة من الانسان والثاكة من اله 
اذا اجیپ عل الاول بان العقاب لحت النطيئة من حت في شر اعبار ما 
| قييا من فساد النظام وعليه فكا ان الشريوجد في فعل الاطىء بالعرض غير 
مقصودر من هكذلك يوجد فيه استقاق المقاب ايض 

وعل التاني بان العقاپ يکن ان کون مارلا مدلا من ايله ومن الانسان فلا 
یکین فی تسه مولا للخطئة ق صدا بل بطریق التبيئة فقط “ وة جعلت 
الائسان مستوجب العقاب وعذا شر فقد قال ديونسيرس في الاماء الالية 
ب٤‏ دان نزول العقاب لیس شرا بل اشر استعقاقالمقاب » ومر نه جل 

استسحقاقالمقاب معاولاً لغطئة قصدا 

| وع الاثبان ذلك العقاب الذي ينال اقل الغير المنتظم انا هو ناثىء 

عن الخطيئة من حيث تسد نظام المقل واا يستوجب الالء عقا أ خر من 
حت لفسد نظام الشريعة الالدة أو الانسانة 

الفصا الثاني 
مل جوز ان ڀکرن بعض غلاا تابا مش 

خط الى الثاني بان يقال : بظهرانه يتنم ان یکوین بعض الطاب عقابا | 
عض اذ انهايم المقاب لبرجع التاس به 3 خيرالفضيلة کا يظېرمن قول 
الفياسوف في ا للات ك ٠١‏ فى البابالاخر ly:‏ لا برجم ہا الانسان 
:الى خرالفضاة بل الى مقاب فا5 لس بعض الخطابا عقابا عض 
٠‏ وايضاً ان العقاب العدل صادر ع اک یضر من قول ارغ طبنوس | 


_ Of si — 


|| کناب مب ۲ ٠‏ والخطیئة ست صادرة عن الله وقي منافة للمدالة 
يتنم أذن ان یکون بعض اطایا عقابا عض 
وايضا من حتيقة المقاب ان يكون ضا الارادة ٠‏ والطيثة تضدرعن 
الارادة کا یظہر مار فی مب ٠۷٤‏ جح اداد کین بم اخطایا 
عقابا لعضزض 
کن يعار ذلك قول غریغور یوس سه کلامە‌عل حز ان ب بمض اخظايا 
عقاب“ لبعض 
وا جواب ان يقال ا ن كلامنا مل الطيئة جوز ان يكوت على غو بالات 
وبالمرض اما بالاتغلا وز بوچ من الوجوه اث يرن بعض الخملايا عقا 
يعض فان الخطئة تبر بالذات سسس صدورها عن الار'دة اذ ذا الاعإر 
تصن حقبةة لذن ومن ةةة المقاب ان پکرن ضد الارادة کا افا قق 
مب ۸> فه فواتم ادن انه لا چوز بوجه منالوجوه أن کون مضا طارا 
الات عقابا لبعض_-واما بالعرض یوز ان يكرن عض | خطايا عقابا يعض من | 
ثلاثة اوجه او لا من جهة الملة الي هي ازال لانم فان الانقفعالات ووساوس 
الشطيان ونحوها ملل باعنة على اللظبئة وشي ينم منها مدد النسة الالمية الي 
تققد بالنطئة واذ كان فتد النعة هذا قابا وصادرا عر لله کا م في 
مب ۲۹ ف ۳ يازم ان الخطيئة الى تنبعه ايا بقال ها قاب" بالمرض وعلى 
ذا انی شل فول اسول في رو ۲۲۰۱ د تاك اعلپم اله فی: شہوات قلونپہ » 
انى هي اتفعاللات النفس أي لان الاس اذا خذراوا من النسمة الالمية تقلبت 
ليم الانقعالات * واا رجه تجمل اطي دايا عقابا عل خطثة سابقة 
| وثانا من جهة جوهر الفمل الذي حٹ الم سوا كان قملا باعتا كا يظهر 


إقالنضب والحسد ام غلا ارآ يطب رفي سا اذا سي الافمان عياء شديد | 


إ0 س 


ا اوضرا في سيل قضاء ٠‏ فمل الخطيئة كقوله فى حك ۰« اعییانی سیل 
الال » ٠‏ وثالقا من جبة الملول اي بات تجمل الخطيئة عقابا باعتبارا لمعلول 
اللازم عا والخطثة ممذين الرحهيرن ليست عقابا خطكة سابقة فقط بل 
| قاب لفسا أيضا 

اذا اجب على الاول بان هذا اأوجه ايثا م ن ساقبة الله لاس وهو ساح 
تمالی بان يمرا فى بعض الخطابا يقصد بذ خيرالفضياة وقد يقصد به اعيات 


على مسد به واا دة الاغار الذين می رأوا , مض الاس بتورون في 


الخطايا متعقلين من خمطة الى اخرى بزداد خو من الفط وما الوجهان 
الاخر إن فواضع أن العقاب فيهما غايته الغائدة والاصلاح لان مماناة الانسان 
:الس والضرر في الخطا من شاا ان تصرف الاس عن النطية 

وعل ااي بان ذلك الاعتراض وارد عل اة بالذات ومنل ذلك | 
2 باب عا اثالث 

الفصل الات 
۱ 

| 
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ا خیرالخط: اسم من حیث پصیرون بالحطئة أكثر تواضعا واد احتراسا 


مل پوجی بعض الخطایا عتابا آیدیا 

بنط الیالنالث بان یقال ٭ بظہر ان لیس شی من الخطایا يوجن عقانا اديا 

|| فان العقابالمدل يماد ل الذاب أذ المدا0ة هي الساواة وعلیه قوله فی اش ۲۷ + ۸ 

« بحري علا اھ متی خذات مقدارا بقدار ٩‏ والخطيئة زماة في اذن 
| لا ترجب تابد ٠‏ 

E‏ دا انالمقاب وع نالدواء کا ني اقات ت اک ٣ب٣‏ + ولیس بج بان 

یکرنشی! بن الادوية غور تنام اذ صد به غاب وما مد به غاية فليس غير 

تنا کا قال الفيلسوف في السياسة لكاب ٠٦‏ فاا ليس تهب أن يكون شي 


— on 


وباب غور متنا ١‏ 
وایضا یس اح یفعل شیادات ما باذ له لذاته . اله لا پل له مالاك 
الاس في حك | ۴۰ ٣‏ فپو اذن لا با الان بمقاب ابدې 
٤‏ وایخا یں ٹی* بالعرض غیرمتنار > والمقاب عصل بالمرض اذ لی 
مراف اة انل به ب اڏن دوامه الى غر نپاية 
کا فو في متی 1:۲۵ « يذب هولاء الى المذاب الابدي» 
وقوله ني مر ۴ ۹ «اما من حداف على الروح القدس فلا مغفرة له الى الاد 
ا ولکه جم شفصائة أبلديه ٩‏ 
وا لجرب ان الان ا لخطة آنا توحس العقاب من حيث سند نظام 61 
فی ف ۱ والمایل يبت ببقاء علنه فا دام فساد النظام باقيا وجب ان بق 
| استحقاق العقاب والنظام يفسد احياتا عل وجار مک معه اصلاحه واا 
على وجه يتذى معهاصلاحه قان القصالدي يمد به ليدأ لا يقبل الاصلاح 


5 ن اسلا اعرالا بالقوة 'لالمة فقط اما اذا طرا علي البصربمعض الموانم 
مم سلامة مبدثه فیمکن أصلاحه بااطلعة اي بالصناعة ٠‏ ولكل نظام مدا به 
يدخل تحت ذلك النظام ذ فأذ! فسد مدا اظام الذي به تخضم ارادة الانان 
ته كان هذا الفساد في نفسه لا يقبل الاصلاح وان امكن اصلاحه بالقدرة 
الالمية ٠‏ وميد علطام ر الغاية القصوى الى يازمما الائسان باحبة ولمذا | 
شجميع الحطايا اي تصرف عن ' له بأزا لتا ألبة توجب في نفسه العقاب الابدي 
| ادا اجب عا الاول بارن المقاب يماد دل المطة شري في اشع ا الالمي 
والانسانی اة اوغ طم فی سدینة آله کے ۲۱ ب ١١‏ ولس شی فی | 


| شرع ران يكرن العقاب سمادلا للذنب في المدة فلس عقاب الفست او القتل 


ي ی دد ندید 


u‏ ادا ا اليدا فمك بغوته الاح النقص كا انه اذا فسد اليدأ ايصري لا 
| 
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بكرن مدة دقبقة من الزمان بسبب اقترافه فى دقيقة بل قد يماقب عليه ايا 
باسن الداع اوالنی الم واحیانا باوت ارقا وشو لا یمتار فه‌الوقت الأقتقى 
الاقاذهبل افا رفي الاحری اتتزاعه ابدا من مجلم الاحاء * پو يصو ر 
بحسب حاله ابدية اقاب اال من ال > وسن العدل ان سن خط في ابديته 
اال الله يماق قفي اديه الله کا قال غر یغور یوس في أ د یاته ے٤۳‏ ب۱۹ والراد 
ا اکال في ابدیته لس دوام فعاه ااي مدة حیاته فقط بل انه جرد جع 
غايته في الخطبثة يريد أن خطأ الى الإبد وعليه قول غر يغور يوس سيف الموضم 
الحقدم « يود الأنة لو يعبشون الى غير نهاية ليستمروا ني آ تامهم الى خير نهاية» 
٠‏ ” وغلل التاني بان المقاب الذي توجه الشرائم الانسانية ابض ليس دام دواة 
:لى شاه بل اغبرہ فقط کا اذا علق اللعى فان ذلك لس أقصد اصلاحه بل 
عر ره فحتتبوا ا لطاء فة المقاب فى الاقل وعلبه قوله في ا ۲۵۱۹ 
2 بضرب الساخر بوداد الغ حكة » فكذلك ايض العقو بات لاد النزلة من 
اه بالاخة تي دوي ن یتہر با فیجتنب | لنطايا کفوله في مز ۹ « حملت 
| لحقيك رابة لیر بوا من وجه الةوس کی غلم اوداك » 
وع اثالث بان اللہ لک باذ له المةآب لذاته بل بالنة الى عدله الذي شتضيه 
ول الرابعم ابم بان العقاب وان كان له الى الطءة َة عرضة الا ان له نسبة 
اة الى د الا وای عدل الله ولاک ہا دام عدم الاظام یتی العقاب داعا 
اربع 
| في ان اة بن تر اسر 
١‏ بتخعلى الى الرابم بان يقال : يظهر ان الخطبئة تستوجب عقب خير تناه في 
| الكية فار . ES‏ بانصاف لا بفضبك ثلا تلاشينى 
فض الرب يطل ازا عل ات انتا م الل الاي واللاشاة مقاب غور متناو 
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کا ان الايجاد من المدم من شأن القدرة العير المتناهية فالاتقام الاي ان 
يقعضى ان تقب الحطيثة عقاب فير متناو ني الكية 
وايتآ ا ن كبة المقاب تاذ مقدارالذنب كقوله في نٹ ۲٢‏ : ۲ 
ور ون الاد ايضاعل قدر لنب ٠‏ واطیئة اتی مرم با الىالله غير متناهية 
فانه كلا كان‌الخص الذي خط ی حت اعظمکانت ن اة اقل کا ان شرپ 
الامير خطية اثقل من خرب الائسان السط - وعضمة ايله غيرمتتاهية ٠‏ 
فا5ا الحطيتة الى جرم بها الى لله [ستوچب عقابا غير متنا 
س وايضاأ ان انير اأساشي عل ضربان غور متناونی المد وغیر متاه قي لمدة 
اي ني الكة “ ويوجد عقاب غيرمتناء في المدة ٠‏ فكذا أذن يوجد عقب 
غر متناء فى العدة 
كن يمارض ذلات ان هذا يستلزم النساوي في عقوبات خطايا جيم الاس 
لان التب ر نامات لا تعاوت في عدم اناي 
والمواب ان يقال إن المقاب يمادل الخطبة و تمن ارين احدها 
الاعراض عن ا لخر الاق الذي هوغير متتاء فتکون اة مر _٠‏ هذه الجهة 
غير متناهية ٠‏ والاني الابال بغر رتب ل اير الفاني والخطيئة من هذه 
الجبةمتاهية اولالان ا لير الماني متنام وتات لان هذا الاقبال متاه لامتناع 
_كون افعال الليقة غير متناهية ٠‏ فاذ ا من جهة الاعراض يحاذي | خطيئة عقاب 
الملاك الذي هوايضا غير متنا لانه فقد الخيرالميرا ناق وهوالله ومن جهة 
الاقبال الميرالمرتب عأذيبا عقاب الس الذي هوايضا متناء 
اذا احيب عل الاول بان ملاشاة الخاطىء بألكلية لا تليق بالمدل الالمي 
لانبا اني دوام العقاب الذي يقتضيه المدل الال كا تقدم في النصل الا لف 
| تکہاتطلق عل فقد اخيرات الروحبة کقوله في | کور ۱۳ : ۲ « أن م تكن في 
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: عبة فلست بشي > 


وع الثاني بان ذلك الاعتراض برد عل 'حطثة من جهة الا عراض اذ من 
| هذه اة جرم الانسان الى الله 

وع اثالث بان مدة العقاب عاذي مدة الذنب لا من جهة الفعل بل من 
جهة الد نس الذي يبقىيبقائه استحقاتق المقاب - والذنب الذي يتنم اصلاحه من 
انه ان یی ابد وزاك عوج المقاب الابدي وهو لس غير متام من 


جه ت الاقال فلایسترچب منهذ ةحاب خر مناه في الکة 


النصل الخامس 
] هل توج ب کل خطانة عقا ابديا 
| مطل الى الاس بان بقال : بظپ ران کل خطيغة توجب عقابا بدي ان 
اقاب ادل للذاب كا مر فيالفصل الا ف٠‏ رين المقاب الابدي رالمتاب 
اني فرق غبر متناه ولیس بین خطبة واحری فرق غير متنا اذ كل خطغة 
| ال ااي و دم ان یکن الأمل الانسافي غور متناو فاا اکا عض 
الطایا نوی ل اندیا اک تقدم فف ٣‏ بظہر انلیں‌شی+ مہا لسو جب 
عقابا زمتا فط 
٠‏ ۲ راغا ان الطب الاصلية ثي اصة_ الحطابا نقد قال اوغ طنوس ةذ 
| اکر يدون ب ٠۳‏ « ان عقاب من يعاقب عل الخطيئة الاصلية وحدها خف 
جد ا- والخمليئة الاصلية ست وجب المقاب ادام فان الاطفال الذين يرتون في 
الا الخطعة الاصلة دون عاد لن يماینوا ابد مکكوت الله كا يظبر من قرله 
| ن م یولد احد تافلا بقدر ان ماين مککوت الله » فأو | 
|| اذن ان ن عقاب سائر ال خطايا لاخر اديا 

۴ وابضا ان الخطيئة لا ستوب عقاب اعظم بانضماما الى خطبئة اخرى 
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دبا اذا شک الى خسلبئة تة في مض کین اذ یس في جهن ستفرة فهي 
اذن تتوحب بالاطلاق عتا یدیا فلا تستوجب اذن خط عقا زین 

لکن يمارض ذلك قول‌غر یغور یوس في محا ك ۽ پ ٠‏ أن بمض الصغاثر 
مغر بعد هذه ألميوة فادا لا تتوجب جيم الحطایا عقابا ابد 

والجواب ان يقال قد مو في ف ٣‏ ان الخطيئة توجب العقاب الابدي من 
حيث تفي نظام المدل الالى على وجه لا يقبل الاصلاح اي بضادعا لبد 
[| الظام الذي هو الماية القصوى ولا خنى ان بمض الخطايا حصل فيا ف_اد 
الترتب لا با يناقي الغاية القصوى بل بالنسية الى ما يوةدي الى الغاية فقط 
| من حیث بوج اليه النظر عى وجه أكثر او اقل ملاءمة دون قدح في اعتبار 
الغاية القصو ىا اذا اشتد ولوع انان بشیء ذمني كن دون أن يور لاجله 
اهائة الله بفعل ما يناقي امره شل هذه الخطايا لاتستوجب عفابا ابديا بل 
عقابا زمنيا 

اذا اجيب على الأول بان الخطايا لس بينها فرق غيرمتنام من جهة الاقبال 
على اير المحغير القائم به جوهر المع لأكن ي فرق غير متناو من جهة الاعراض 
لان بمض الخطايا نرف بالاعراض عن الغاية القصوى ومضا تقرف شاد 
الترتتب فى ما يوه دي الى الغابة ٠‏ و بين الغاية القصوى وما يو#دي الى الغاية 
فرق غير متنا 

ول الثاني بان الخطئة الاصليةلاتتوجم العقاب الابدي باعتيار جسامعا 
بل ياعتبار حال علا وهو الانسان المعرى من اانعسة الى ما ومد هار كالمقاب | 

ركذا اب لقان جة اسل ارضية فا ية اماب لاوت | 


مقدار الذنب بل عدم اتقاره کا م فی ف ۲ 


س 
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| الفصل السادس' 

| ٍ في ان تتا العقاب هل يقي بعد اة 

بتخطی الی‌السادس‌ بان يقال: بظبر ان استحتاق اسقاب لا تى عد الخطئة 
لان العلول ي زول بزوال العاة “ والنطئة علة لاستحقاق العقاب ٠‏ فهر اذن بزول 
بز وال الخطيغة 

۲ وايضا انا لخطيئة زول برجوعالانان الالمضاة “ والفضيللايستوجب 
| قابا بل واب فاد اتی زالت ا ئة لا يى اسعتاق المقاب 

٣ |‏ وابضا ان المقاب دوا کا في اقات ك ۲ ب ۴ وعد ان يش 
المريض مر امرض لايستعسل الدواء ٠‏ فاذا مزالت ا ئة لا تى د ين المقاب 
i‏ ی عارص ذلا قول سے ۲ ملوك ۱۲ : ۱۳ و٤‏ ا « قال داود ناتان قد 
خط الى الرب فقال ناتان لداود ان الب ايتا قد تقل خطبشحك عك فلا 
قوت انت ۰ غبرانه من احل انك ملت اعداء ارب مجدفون عل “عه فالاين 

| ییاد ك ووت »" فاخامی اذد عاقب من اله حتی بعد ان تففر له خطرشته 
| وهكذا فاستعقاق المقاب ببق مع زوال الحطة 

٠‏ وا لجاب ان يقال ان الخطبة جوز ان يتر فاا ران فعل الذنن والدس 
الام له وواضح انه متى اتقضى فمل الخطبثة يب استسقان المقاب في ميم 

الخطايا الفعلة لان فعل ا لخطئة يوج المقاب عل الاان من حِث يتعدى 

| ترتب العدل الاي الدي لاير جع اله الا بسومه عتابا تعمل به مر ارك العدالة 
فن اتم هری اراد کار ما بني یل فنعلل ما پثاني ار الله راء طوعا اء اوکرھ 
صل باحتال اأعقاب موازئة المدالة و بذاك ك تخ ان دن ! لقال بق بعد 


) اتقضاءفعل ا حطيئة او ال حاية ١‏ اما اداک ° ا ص زوأل الاطة اعبار 
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TS 
دسا فواضح ر ان دنس الخطيئة لا يكن زواله ما م تتصل النفس اله الذي‎ 
وأا‎ ١ بابتمادها عنه فقدت نقا وتا اي تدنس ت کا“ ف ا لمعف الاثف ف‎ 
نان ا الانسان من دنس الط ئة‎ e تصل الانان ابه بالارادة رعله فلا‎ 
ما م تع ارادته لترتيل العدل الالى | ما بان يماق نفسه طوعا تكفيرا عن‎ 
لذن الذي فرط منه او عخبل صابرا ما يعاقیه به الله فار الاب في کار‎ 
| الوجهين بدضسن حقبغة التكير. والفاب التكذري مخفض شيا من حقيقة‎ 
المقاب لان من حقيقةالمقاب انيكونضد الارادة والمقاب اكغيري وان كان‎ 
فی مطلتق أعتباره ضد الاراد  الا آله حرو بهذا الاعتبار الحاص ارادی فو‎ 


| آذن ار ادي بالاطلاق وغير اراد ي من و کا يتح ہا الاه ي من 1 
ف ۹ عد كلاسا عل الارادي والغیرالارادي ۰ فالحی اذرن آنه می زال 
دنس الذ مك ان قى اسعتاق المقاب التكةبري لاءطلق المتاب 
١‏ لذا اجب عل الارل باه ا ان دنس الخطبئة يت بعد زوال فليا عل مأ 
مر في العث الانف ف ۲ كذلك وزان يي بعد زواله استحقاقف المقاب 
اما بعد ز وال الاس فلا ب استيحقاق العقاب با تی الاول کا تقد ربا 
٠‏ وع الثاني بان الفضيل لايسوجب ءطلق المقاب لك جوز ان يستوجي 
العقاب اکنریلان لفضبلة ايضا ' تی ان یکر ع| اهان به اله او الاشبان 
وع الثااثبان زوالالدنس يرا به جرح الطيئة من جهة الارادة له لا 
: بال العقاب مقتضى لرء سار القوى النغانية الى قد فسد ترتما بالمائة 
ااساشة فج ان تفال باضدادها وهو بض ا لاعادة موازنة العدالة 
ولازالة ممارة الغیرمتی بزو بالعقاب ما حصل بالذاب من المعارة کا يضح من 
ال داود ا ورد في العارضة 
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بقخطى الى السابم 8 یتال : بظپران ل کل عقاپ, لاجل ذنبر ما 
فی بو ۳:۹ ع ن الاکه منذ مواد « لا هذا می ولا ابوا حتی ولد عی۲ 
ر کذااك نکد م لاال س اعرد بام ترات شدیدة کال 
اوتعذيب الاطين ا تشب ذلك مع انب بعد الماد برا من 
الطعة ولسوا قل الماد اخطا من غر من الاطفال زین لا تام هذه 
اعقو ات ۰ فاد ! س کل قاب لاجل ايت 

وايضا بظ. ر اث سواد ا ومعاقة يعض الابر با ي کر واحد ٠‏ 

وکیا ما نج د کا الامرین فی الاح ال الانانة فقد فقيل عن المطاة ني 
٠ YF i‏ ل واي صر کاس ولا بون مع اشر وني وسا ۱۷:۲۱ 
» « النافقون بحيون د برتفع شا نېم ويحصل ! د الاقتدار الع ی“ وف حقو i:‏ 
1 تنظر الى الساخرين ول تعبت دندما بوس النافق م هو اب مه » فاا 
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۰ ایی بزل کر عقاب للاج الذي 
وایشا د ی ۱ با ۲ حن اج لے ينع خعليئة ر م وجا يفوك 

بذاك قد کرهاك با مذ عدا اه اتم ل لا فاد سن 
بزل الله المقاب واا لاحل داب 
| اکن بعارض دات قوله نی ووب ء « هل هلاك احد وھو کی واین ا 
اهل الاستعامة بل رات ان الل ن يغعلون الام کر فة لله » وقول 
اوغسطت. یک کاب الرجوء ۱ ب 2۹ کل عقا ب فو عدل ‏ ورل لاجا خماته' 
والواب ان اا ل جوز اعتبارالعقاب على جو ين آي مطلةا وه ن حبث هو | 
تکفیري کا مر في الل الانف فالقاب التكفيري ارادي" باعنبار ٠ا‏ ا 
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کان الذن تون فی اسای القاب تحدون ي أللارأدة بوحدة اة كان ) 
تعد اعات ان من ل طا خنطا تحمل اخیارا المقاب لاحل غبره کا قد فد 
باز الاحرال الانسانية ان بمض اناس یل عل اسه دين غه اما 
١ i,‏ 
ادا اردنا . اعاب ls‏ ی حت سے ب سحىقة اامق اب پو ظر ف4 وا ال / 
ذل هن رل به ااانه دد ينظ وه اح 1 ل الدب انل اا عوق اسان ' 
م ایر او هن . انأ تش خطيئا 4 أقترف. اود داص ارفيه ای لداب الاصلي وها 
اما اة أو تما تات ام اة الاسلة لاصالدر ان رك الطبعةالاناية ' 
وشانپادون ماد الراره اللاصلة وضرا يتبعه مع العقو بات ای تتا التاس من 1 
فاد الطسعة 
کن لا بد ان انه قد یظہر احیاتا انيتا عن عتاب معان .الاطلاقلايتضىن | 


ةة المقاب لان المقاب نوع ٠ن‏ انش رکا مر فی ق ۱ س ٤۸‏ ف ه٥‏ وااشر ' 


aa 


هو عدم ار ولان الانان خيرات متعددة وي خر النفر وخر البدنوخرات , 
لاش الخارجة عه فقد يعرض احياتا ان يصاب في خر اقل لادراك خير اعظم 
کا اذا اصیب فی ماله لاجا حعة جده او ني كلما لاجلخلاص تسه جد ! 
الله وحنذ لا یکن ذلك الصاب شر للانان بالاطلاق بل من وجه فهو اذن 
لا يتير فه بالاطلاق حمعة المقاب بل حعة الدياء لان الاطاء ایخایصمون ' 
لأرفى اشربة كريبة لفائدة المعة ولا¿ تكن هذه قى القبقة عقا الیک 
ااب علة ها 1لا باعتبار ما لان احلباج الطبيعة الانسااية اىاستعال الادوية 
الک ۃ نأشى+ عن فساد الطبمة الذى حو عقاب الط ئة الاصاية لا حال 
البرارة م يكن اا الى اكتساب النضبلة مزاولة الاعال الشاقة ت فاذاما 
کان من هذه الادو ر ن حقيقة العقاب فهو معلول للذنب الاصلی 
اذا اجیب‌ عل الاول 0 الافاتاای يواد علا بض الاس او تصيب الاطفال | 


إ0 س 


ايضا معلولاتوعقو بات لنطيثةالاصلي ة کا م فريا وشي تبت ابض بعد المادلا 
اسلفناة فی مب ٥۸ف ٥‏ ۷والب. عدم ساو ہا و ي ايع هو اختلاف الطعءة 
التي تراك وشانہا کا م فی الف عع الحقدم عل ان المناية الالمية لقصد بهذه 
) الافات حلاص الاس اي حلاص الڏين يصاون نپا او خلاصس غرم گر 
یتہر ون یپا ود الله ابض 

) ول اني بان اليرات الزهنية وا لممانبة خيرات للانان كا يسرة واا 
اخيرات الروحابة ففرات عظ ىة للانان فاا .. نان المدل الالی ان ہب 
اخيرات الر وحاية لذوي الفضياة وان يولم من ايرا ٿت او اشر ور اأومسة 
ايك لغضيلة لان « المدل الاي يقتضى ان لا ت توهن شجاعة الافاضل بالنم 
الأدية 2 قال دیونسیوس فی الااء الالية ب ۸ اما ايلاء غرم الزات 
فیضربااروحات وعلیه قوله فی مز ۷۲ : ٦‏ «لذلك تولتے انکر اخ 

رل الاك بان !| سے ال المةاب الأككنغيري لس على خطاياه بل 


+ 1 و 
القصل اشا 


في أن الراحد حل برغ خد شنطكة غرن 
شخ الى الام بان يقال بظپر اله روء خذ واحد" ةارم فی خر ۲۰ 
ln o:‏ غیور افتقد الم الا ياء في انين الى اليل الالث والرابم من بغي 
وی متی ۲٥:۲۲‏ « باتي علي کل دم زکي سك على الارض » 

۲ واا ان المدل الالاني متذرع 3 المدل الاي وقد يرذ احيانا 
| الابناء بذني الاباء بحسب المدل الان اني ا بظبر في أهانة الك ٠‏ فكذزاك 
| اذا بوّخذ واحد” مخطيئة غيره بحسب المدل الاي 
۴ وايضا ان فيل ان الابن لا رخذ #طئة ايديل مخطعة نفسه من حبث 


— ot — 


بنشبه بايهفي الشر يزم ان يمدق دنك عل الاجانب‌الدنن يو خذون بل عقاب 
م شون ہم كدق عل الابناء فرظ راذن ان الاپناء لا پوء حذون جخطايا 
اسم لبنس بشم 

كن بعارض ذلك قرله فی حز ۸ ۹٠۲۰«الابن‏ لال اتم الاب“ 

ولواب ان يقال ار ن ازن بالمقاب العقاب اأتكغيري الذي يام ١‏ خلپادا 


ج == 


فقد ەرض ان حمل ٣ض‏ عقاپ غیره من حرث هي واحد باعلبار ا کا مر ف 
الفصل الا نف - ران ردت اقاب ازل صا لی ا الحطئة من حيتث هو 
انتقایی فاغا بوذ کا خط حه لان فمل الحطعة ام ی" - وارٹ ارا 
|الاب الدوانىفقد بعرض‌ان وء خد الواحد بخطة الاخر فقد تدم فيالمصل 
لاف ان ما بلحي الاشاء اأزمدة اواأبدن اشا . ن الاضرار أ دو عقاية 
صد ہا خلاص انغ فلا مانم من ان عاقب اسان يذه اعقو باتع حطيئة 
الغير اما من الله او من الانسان أن يؤخذ الاإناه بذاس الا باء والمروڈوسون 
بذئب الر وتسا من حبث انه بلك لم ۰لا انه اذا کان الاين و ر رووس 
مشارکا في الذنب ک کن هذا المت اب 'تتقام اانه ای کلی) اي الى من عاقب 
ون باس لاله وان یکن ا في الذنب کان القاب ا اا 
الى من ماقف للاجله واما باانة الى من يماق فافا هو درائي فقط الا انث 
محصل له اعتبار | خر بالرض من حيث برضى بخطة النير لان الغرض مته 
خلاصس نه اذا اله صابرا - واما ألمقو بات الر وحية فليست دوائية فةط 
اذ لس قصد بخبرانةس خير اخر افضل ولذلاف لايصاب احد ية خيرات 


مد4 دون دلیر 4 واا ک 2 e‏ ےل ا“ ره غیره فی هده التو بات 
| فو آویترس ن ر الا ن اس٠‏ عبار الس 
| ملکا لاب ومن ته عال ارب ذلك بوه قي جردا اج و ي | 
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اذا اجب على الاول بان كلا النصين يجب ماما على العقو بات الزمنية او 
الما من حيث ان الا ناء اشا حصالا باء وخاف للسلف او انه اذا جار 
على المقو بات روي فاغا قل اک لس النشه في الذنب واذللف فل فی 
حر من پاي “ وی کا ی موا ا تم مکیال اک » واا قال ار ا 
الا ١‏ با تماق ف اانا لان الاباء اذا تا وا خطارا ال ۹ اکان وا ایل الى 
اطا اوا بساب العادة واا بس الا للاتبام تەل 1 ہم وم يستوجبون 
ایتا عا با اعظم اذاعاء وا عقو بات ابائیم وم رەت روا سپا ومن هتال د ا لاحل 
الاك واارابح » لان من عاد م الئایی 1 بعاشوا ا ان بعاینوا الل االت 
وال قط اطي لابا ء ان بهو خططابا الا راء اشوا بهم و يستطیم 
الاباء إن بمايترا عقو بات الابناء فا اوا مها 

وع اثای پاٽ : لاف المقو بات اة وزملة يترا اأمدل اللانسان 
بالواحد اخذ | له کرم یره وتي أدوية : ص ا ن اذوب الالة فورتدع عنا نفس 


# 


هن بماقىار سواه 


وعل الالث بان الاخذ ية الغيرأغا بخص به الاقارب دون الاجاب 
اوا لان عةاب الاقارب ينال على نحو ٠ا‏ الذين خطوا ا لقدم في جرم الفصل 
ن حبٹ ن ان ال ن لاک" الاب ا الان الاثاة الاهلة والستي بات الهلة 
هي | شف ان فان ء من اغا على طا الا راء ھ رکون ! شا اقتغا* فم فبا واذا ل 

اترهبه عقو بام ن اشد اصرارا فاستو دب le‏ با اعظم 

E DREGE SS 
الث 2 الام والمانون‎ 
في الحطيئة العرضة واأمتة وله سثة فصول‎ 

م لان اة العرضية وام تا بزان باعتار الذنى تبي النظر فيبماء واولا ; ف 
الخيليئة المرضية بالقياس الى الميعة وثان في المرضية سيف تفسها اما الاول فالبحث فيه 


r r sss 
re ٣ - سسا س س د سم‎ 
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ید يدورعل ست سائل س ١‏ في ان الخطيئةالعرضية عل يصح جملا قسيمة لخطيئة ألمينة 
س هلحر متنا تان بال س ٣‏ في أن الخطيئة المرضية هلي اسشعداد لخطيئة الميتة 
سا مل یکن أن تسر تة سه ف ان ¿ الظرف ا مةل ھل کن انث ل اطغ 
الرضية ةس ١‏ سے ان اليخطبثة ألميتة هل ل يكن أن تصيرعرضية 
النصل الاول 
أي أن الخطيئة المرضية عل بحم جملا قيمة ئة أميعة 

خط ال الارل بان بقال : یظپر آنه لا بص ح جمل لطبت الرضية قبيتة 
اة امت فقدقال اوغ ظ نرس في رده عل وك ؟ب ۷ ٣اط‏ ي 
قاو فاا ا افر لاشر عة الازلة » ومنافاة الشر يعة الازلية عل 
e!‏ م فا | ڪل حطمة فهي مته ٠‏ فاذا لد“ ت الحطة العرضة 


أ 
أ 
أ 
ا 
1 
1 


ا 


5 للمتة 

| ایشا قال الرسول فى | کور . ۰ اذا ا کلم اوشر بتم او فعلشر 
£ ۶ يئا اخر فانمار شی لیل الله * ٣‏ وک ن طا فأنه عغالف هذه الوصيةلان 
الخطية لاضمل نبد انه فاا اذ كانت تخالفة الوصة ئة تة ة پو ان ک ک 
هن ا انه طا خطثة متة 

٣‏ وایضا کل من بتملق بشیء بالمبة فانه تعلق به تملتی تتم او تعلق استمال 
کا بغر اقل ارض نوی فی اعام یي ك۱ ب ٣و٤‏ ۰ ولس يتطق 
| ئي تعلق استمال لانهلايوجهه ال الخبر الذي مجملنا سعداء کا 
ِ حقيقة الاستمال على ما قاله اوغسطينوس في الموضم المثقدم ٠‏ فاذا كل من 
ڃا نه يتعتم بالير الغاني ‏ والفتع با جب استاله فساد انداني کک قال 
ارضطانری کناب سب ٠‏ والفساد يراد به الخطئة الممتة ٠‏ فيظير أذن 
اکل ا فاه ا خطبئة تة 


و 
٤‏ وأیضا کل من یدنوالی منلهی فانه پتعد بذلك عن منت اخروکلمن 


oOo — 


| طا فانه يدنو نایراك يفم واذن پیتعدعن الخبرالایفو اذن طا خمارة 


| ميتة ٠‏ فاس وسح اذن عل الا ةا رة وسيمة الوط ىة اة 
| کک بمارت ذلك قزل اوغسطینوس في خط ۱ لی پوحتا« ما يستوجب 
انر ج وما لاس وجب اأشحب فو خط عرضية واأراد باللرعة 
الب اة ٠‏ فرصح اذن جملا لحطة ؛ ار فة قمة للوماعة اة 
راان قال ان پعن الاشا: اذا خذت بعناها الحقيتی لا تظب ر متةابلة 
ون اخذت يالىق ماري ء وود متفابلة كالفحك فاته اله یقاب الذبول ال 
انه متی وص به الروض باز لاإ زهارم ونضارت هكان مابلا للذبول وكذا 
اذخ الس عة م. ن حت برا اد به الوت اج ماني م یکن فما یظېر قابا 
العرضي ولا چام فن جنس واحد واا اذا أ خذ بالعتى العازي من حيث 
ص به النطيئة فىكون ءة بلا للعرضى ٠‏ لانة ما كانت ا لمابة سق لافس کا 
| ساني ما مض کان يقال إعض الخطايا انبا ية تشبيبا ها بالرض الذي 
يقال له ميت من حبث بحدرث بنقصر بض اباد ىء فاد ا لا يقل الاصلاح 
| اني مب ۷۲ف د ودا اة ازوحةالمحاصلة ,فضلة هو التوجه الى 
النابة الصو ی کا عر في الع ال ف ۲ فادا اتقض ا یک اصالاحہ 
بیدا داخل بل بالقدرة الاغية فقط کا مر هناك ايضا لان فاد ترت ما 
بودي الى الاية يصح بالناية كا يصح اطا الذي بقع في اتاج بصدق 
| الیادیء ناذا فساد الترتي فی الغاية القصوی لا ہکن اصلاحه بشيء خر ا صل 
کا لامک ایقا اصلاح ا الذي يقم في البادىء ومذا يقال ذه الطاب 
عة لتعذر اصلاحهاء واما ا لخطايا المحضمنة فساد الترتيب في ما يو#دي الى الفاية 
مع سلامةالنسبة الى الغاية اأقصوى فم قابلة الاصلاح وهذه يقال هما عرضية 
(وفي اللاينبة متفر ة) اذانا سفرمتی زال استعاق العقاب الذي يرول . بزوال 


e۳1 —‏ — 
ا لحطئة کا مر في المع الا نف ف٦ ٠‏ فعا ی هذا تکون الخماة امه والعرضية | 
«عقابكيرن ابل قابل الاصلاح وغير قابله واغا اقول هذا ,القياس الى 
المدا ر الاضل لاب اا سالیالقدرء الافية التي تنطيع ابر اء عرض جسدي | 
و هذا ت ان تحمل الحطة الرضية قسيمة عة 
ايبط الاول بان فة اللطرئة الى عرضة وة ليست من قیيل 
فة الجنى الى انواعه امشتركة حقيقه نما على السوا# بل مر ٠‏ _ قبل فة 
اللفظ الأشكك الى ما يحمل عليه بالنةدم والداً خر وذا كانت المشقة اأكارا: 
,الت جلما اوغ طينوس للفطيكة تمدق عل الط ىة الميتة ٠‏ واما ال لخطلبئة المرضبة 
| فبقال ها خطيئة باع ارا فة الناقعة و بالنبة الي الخطعة المعة كا غال | 
للعرض موجود اة الى الحوهر باعتار حععة أجوه ر الاقصة في اتناف 
2 رة لان مرك الخطئة المرخية لا يشل ما تنهى عله ار ببة ولا راء 
ما توه بل بعل ماهو خارج عن الشر عة لدم راه طر ية العقل الْقصيدة 
من الشريعة 
وع التاني بان تلاك الوصة اروب اتعابة فاد تلز م دام ومن مه لا خالا 
:کل من لا وجه بالفعل الى شجد الله کل ما یفعله فیک ان وجه الاأسان تسه 
59 افعاله ای ا اک حقی لا برتکی دائما م ف ي عدم توجيېه لدد 
امن افعاله أل عجد ابن ٠‏ والنطكة المرضية لاتنفي توجيه الفعل الانساني الى جد 
ینہ الک بز ر قط لانها لاتنني العبة التی توجه الى انل باک فلا بان 
ادن أن من : رتك عرضية پرتکب ميتة 
ول اثالث بان من پک ئة رضة يتعلق با ير الزمنى لا ب تا ى 
ال ل ت استماللنوجیه ایاہ االله یں الفمل‌بل ب النكهة 
و الرابم بان ار الفانی لا عتار می مقاباد سخیرالاقی ال م“ تی جمل غاية | 


Î 


سے 


سے س 


سے“ ا سے 


ف س 


لان ما يودي الى الفاية لس أ اعبار النتش 
النصل الثاني 
في ان الخطيثة انميعة والعرضية هل ها متغايرتان باجنس 

بتنعلى الى الثاني بان يقال:بظبر ان الخطيثة المرضية والميتة ليسا متفايرتين 
إا با جنس يث يكون شي« من جنه خطيثة ميتة اوعرضية فان ما كان هن 
جنه خيدا اوشرا فی الاتمال الانسادة يتر بالنبة الى موضوعه کا عرف 
مب ۱۸ ف۲ “وکل موضوع یکن ان يقترف فيه خطيئة ميتة وعرضية: فا نکل 
ر فانر يبتع لانسان ان عه دورن 1 وهر اطا ارقي اروق 
a‏ وهو الجطلا المت > فاا لست الخطئة العرضية والحطعة اأيتة 
نارن باجنس 

وايقا ات اللطيئة المبة هي التي يتعذر اصلاحها والمرضية شي التي 
< اصلاحها کا قدم في القصل الان ٠‏ واا مدر املاح اة ال 
ریک ع ن سو“ قصدر ویقانل لا عند بمضہم غر مفتارة ةرما مکن اسلا 
الجطيغة الي ى تحصل عن ضعضر اوعن جيل وتال لما مغتفرة فاذا الحطيئة 
ية وا أرضة انا تغايران تفابر ا لحطيةة لرتكةعن سو“ قصد او عن نا 
| وجبل > وتار الخطایا من ھذہ الجھة میں تغایرا با جس بل الما کا 
| ف ۷۷ف ۸ فا ذا لاست اة اإمرضية والميتة متار تمن بالحنن 

وابضأ قد ءَ فی س ۷٤‏ ف٣‏ و ١ن‏ ما حصل فى اأشموة ا حخسبة وفي 
| المقل من المركات الدية خطايا ءرضة ٠‏ والمركات البديهية توجد ني كل 
|| جنر من مرم اطا “قاد الین يوجد خطايا عرضة من حسما 

لك بمارض ذلك ان اوغسطينوس في خطابه في المطهر دكر اجناسا لنطايا 
المرضية واجناسا للخطايا الميتة 


س دوس و 


ن me e‏ د ر ا سا وت س س 


والمراب ان يقال ان الطبة الرضبة تقال ( في ي اللاتية )من معنى المغفر: 
فاذا جوزات يقال لطيثة انها عرضية ت اما لان قد اغتمرت وعليه قول 
اہر وسوس فی کتاب الفردوس ب١١‏ « كل خطيةة تصير بالتوبة عرضية * 
وهذه يقال ۵ا عرضية مر الملول او لائه لس فیا ما نع اغتنارها كلها او 

تما اما تا فکا اذا کان فا ما فف ال اذا حدتت عن ءرض 
او جهلوهذ قال غا عرضية مر _ لات واما گلا ادتبا لا : بعل الوجه الى 
الغاية القصرى فللا تتو جب عقابا اید بل زا وهذه الخطيئة الرضة هي 

قصودة من كلامنا هنا ٠‏ من القرر ان ا لخطيعة المرضبة بالعيين الاولون لسن 
ا نب جوز ان يكون ها ذلك بالعتى ال لث فيةأل لبعض | لخطايا 
عرضية من جنسما ولبمضما ميتة من جنها باعتبار ان جنس الفعل او نوعه | 
يتعین من موضوعه لانه متی توجهت الارادة الى يث ماف في تسه لية. 

تی مہا بتوحه الانسان غو الغاية القصو ی کان اة تة من جھةموضوعها ! 
ا من حسما منافة كات اة الله كالعد يف والحاث وغوها اولحية. 
الق ربب کااتحل والزنی بزوجة اروا اشه ذلاڭ ومن مه کات هذه اجطایا 
مة من جنا“ وقد تومه احا اراد الخاطء الى ٠ا‏ يتضمن قي نمه شا 
من عدم الترتيب ولكئه لا يضاد محبة الله والقري ب كاأكلام البطال وا 
الخارج عن عله وغو ذلك وهذه خطايا عرضية من جنا الا انه لا انث 
الافعال اة لا تيد المسن والح من الوضوع فقط بل مرن نال 
لماعل ایضا کا اسلننا ني مب ۱۸ف ٤و1‏ کان بحدٹ احیاتا ان ما هو خطرئة 
عرضية من جنسه باعتبار الوذ وع يصار خطيئة مية من جهة الفاعل اما عله 
اياه الغاية القصوى أو لترسله به الى ءا هو خطبئة ية من جنس ه کا لو قصد 


1 


انان بالكلام البطال التوصلالی ارتکاب الزنی بزوجة لیر ٠‏ وکذا قدحدث 
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ايض من جهة الفاعل ان ما هومن جنه خطبثة مبتةرمبر خطليةة عرضية | 
وذلك لساب نقص الفعل أي عدم روي في بالمقل الذي هوالمداً اخاص | 
لاقمل القبیح کا مرفي مب ٢۷ف‏ ۰ ی شان ر کات ا5 رالندة ١‏ 
اذا اجيب عل الاول باه تجرد اکپ انان ما انی ي البة لالية بغار 
0l‏ و وه علا وبالتالى انه اح الله من لله وه | نه انت بعض اخطايا | 
إا وشي ال فة في تنم 1 1 ا ۾ باغية عل اله و“ لون 
ا اني بان ذلك الاعاراض برد عى الطيثة اني ي عرضبة دن 
وعل اثالث بان ذلاك الاعتراض برد عا الخطيثة انی ي فة بلب 
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ا‎ 
۳ 
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نفص الفعل 
TT ETE .‏ 
ل الا 


قي أن ا خط الى ضية حا هي اعدا ئة انميتة 


مل الى اثالث بان يقال : بظبر ار عة ا فة لاست اس مداو 


ية المتة فان احد األقابلسن لا بودي لاخر ٠‏ و ة العرضفة والےة 

ا اتات کا ر في ف٠ ٠‏ فاا لت ال ا المرضة ات دا 
الخطيئة اة 

1 


۲ ايق ان النمل يوهلا واثله ني النوع وعابه قوله في الخلقات ك ٣با‏ | 
,« يشا عن الافعال احوال وملكات ماثلة ها » ٠‏ والنطيئة المبتة والعرضبية 
متفابرتان با جنس او بالنوع كا ةدم في النص ل الف ٠‏ فا طيئة المرفيةأذن 
الا توه اة المستة 
| وايش ل ركان يقال للفطيةة عرضبة كرما تهب للخطية البيتة لوجي 
| ان بکون کل ٠ا‏ يهب لخطيئة الميتة خطيئة عرضية ٠‏ وجميمالاعال الصالمة | 


eT 


تهب للخطيعة الميتة فقد قال اوغ طيتوس في قانونه رسأ 1 ؟ « الكرباء 
قصب ارك للاعال الصالحة حتى تيد » فلزم أذن دورن الاعال الصالحة 
اقا طايا | عة وهذا خلفٌ ) 

لکن بء ارض ذلك قولهتي سي ۱۹ ۰ من لر الامو راأدسیرة قط ش 
) فشا رمن طا ا ضا بظېر انه تر أا »ور السبره فو اذن يتأ هب 
شا فش لان سقط كل السةو ط با لطي اة 

والمواب ان يقال ان المرى علة" باعتبار ما وعلیه کان للا میں طریشتان 
ب طر يقتى الملة قان العلة مما ما صرك قصدا الى المعلول كتخين المار 
ونما ما سرك ت بازاة لامکا ان من بزحزحاسطرانة يقال انه ,ززع ا مجر 
الوضرع فوتہا و بيذ الاعتبارکان فمل اة يوهب شىء ا ی غوبن ارلا 


| 
قصد | ویہذا الوجه يع لفعلِ ياثله في النوع والخطةة || التي ش عر رضي مر 
جنا لا توھب ذا العو اول و بالذات للخطيئة الى مي تة »ر٠‏ جلسما 
تغابرها بالنوع الا ان الخطءة المرضية يكن أن راهب عل هذا الو بوجه 
من البعة لخطئة الى هي مينة من حهة الفاعل انه متى ازدادت الال أو 
املك بافمال الخطايا ال ضبة امک ان تعظم وة الخطاء .الى حدان عمل 
ا لخاطىء غايته في الطيئة المرضة لان غاي ة کل ذيملّکة من حیث هو کذلاف 
ی الفعل ے سس الک + وکا بکرری تکشر الخطابا ال تة موهبا الخطة 
اة = واایا باز را الام و ہېدا الغعویکے ية عرضية من جنا ان 
وهب لخطيثة مبتة من جنسما لان من يقارف خطيئة عرضية من جنسما تعدى | 
رتيا ما و باعتیاده عدم اخضاع ارادته تریب الواجب فيالصغائر يتا هپ لم دم 

اخضاعما ايض ترت الفاية النصوى وايثارم| هو خمليةة ميعة فى جاسه 
اذا اجيب عل الاول بان الخطية العرضية ليست قسية للشيطئة. المتة 


س إ ق س 
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وجه القابل ءا ل اھا تناعا جنی رامد م فی بل رکون 
العرض قا لأحوهر ' ۰وک مکی ان ر6 ون العرض ا تعدادا لاضورة ا جور بها 
كلك بك ان تكون الخطيئة المرضية ا-حمدادا لمخيايعة الم 
وعل الاني بان اة 1 مرضية ليست ماف الميبة ني الع 5 مالل ا 

أ 

| 


ف ا لحاس من حث ا نلیتا تدلان عا ى نقض. فيالارتيب اواج واو ختلةت ' 
دلافها عل ذلك کا م في الغصلين الا نفين 

وع الالث بان الل الصام لبس استمداء! بالزات لخطيئة الميحة که 
قد یکون موضوعا اوسا طا بالرض ٠‏ واما المي الرضية فدهب فا بالزات 


TT 


کا تقدم في جرم الفصل 
الفصل الرايم 

في ان الخة العرضية حل بز ان تیر تميتة 
خط الى الرابم ان قال :يقر ان اة الرضبة وزان قور عة 
فقد ال اوغسط نوسي تخسر قول پوحنا ٣‏ من لا ومن بالابن غار ناا يعاین . 
الما e‏ » ما نصه" العةرل يمني الايا المرضية) اذا أ قات ن قلت وانایال 
لملغة مة من حبث لقتل الس تتلا روس ٠‏ فيعوز اذن ان تير الحطيئة ‏ 


ساو 


ايق ان مرك اشرو الحبة الابتة رضى اقل خطيتة عرضية 
فان له كانت a‏ َ& 2 ف دمب عف۸ ١‏ فاط ة اعرف ة ادن تجوز . 


ان تصار ةة 
واا ان افر ان ع اط اة وألعر فض فرق لان اإراء المضال 
الا العلاج کا مر م فى ف٠ ٠‏ والداة ال بل الملا بجوزان مر عضالا. 


وز اذن ان تير الط المرضية ميتة 
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| ك اقا أن الا“ .راد وزان یصیر ماک atl:‏ مضه اعدا“ تة : 
E‏ اتم ۳ افص الاش . ی وز ادن ان ا 1 عر ضةه مته | 
كن يمارض ذلك ان الاشاء الى بینها فرق غير متنا لا لسقيل ېا الى 

عض “و بن العا اة والمرضية فرق“ ت ا اسلفناء فق 
م 


امت مال 


| 
| 
يرواب ان يقال ان صإرورة ١‏ خط الرضة محة مجوزان يراد ak‏ 
ان الاول ان فعلا رادا بالمدد يكون اول خطعة ءرضة یکون مدا 
ذلك خطة ميتة وهذا منوع لان الحطئة اموم اصالة بفعل الارادة کردا 
من الافعال ا فة فاد تبرت الارادة لا يقال شل واه باع ا ارخاقیته سه وان 
ن واعدا مصلل باعثار طعت ء وادا ل عبر الارادة | نع ان تضایر ا | 
اأمر عة عة -واثاى ان ما کان عرضيا في جاه يضر متا وهذا جار م أ 
حیث جل فاب اومن حيث تج اة اة غاية له عى ما مر فی ف ۲ | 
- والقالث ان تقوم عن طا اء رضبة كر خطئة واحدة ممتة وهذا ان أرید ا 

به ان يتقوم بالفعل خط ة راحدة ةعم خططايا عرض کترة فو باط لان ا 
جميم ماني امام من الخطايا المرضبة لامكن أن يتوج من العقاب ما تستوجة ‏ 
خطئة واحدة َة وهذا طاهر من حهة الدة لان اة المة | ستوجب 
قابا ابد وا خطئة المرضية تستوجب مقاب رمیا کا مر" فى امعت الائ ف ف٣ ٠‏ 
و٥‏ وهو اھ" اتا من حهة عقاب التذررلان اة اة تو حب | 
|| حرمان الروية الالمية الذي لا يتاس به عقاب ا قال فم الذهب ومن جية عقاب ا 
الس اعبار دود القعیروان جاز ان یون بین اامتابین قاس اعبار عاب | 
النارء واماان اريد به ان ا لطاا المرضة الكثر: ٠‏ تفعل خطيئة ولحدة ميتة. 
پوه انا یت فو حقی ۴ دم انه قي القصل الانف باعنار ارقن أ 
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| الین توه مما الخطئة العرصة لفط ئة الميتة 

| اذا اجب على الاول با نكلام اوغ ينور معنى ار الخطايا المرضة 
الكثرة تفعل الخطعة اة بطر بم أأتا عيب 

وعی الثاني بان حركة ااشموة ا ية السابقة رضى المقل لا تمر هي ينها 
اصلا خطئة مبتة بل اغا يمير كذلاك فمل المقل الراضى 
وع الالث بان لاء الجماني لس فلا بل حلا مسةر فیک ان بعروه 
قوع ن شاه نه وا س المرضية فمل زائ يتنم اسائنافه فلن حکېا 


e n E. arl a a 


وعل اراح بان الاستعداد الذي لسار ملک هوچاره الناقصس ف ی وہ واد 
سنه کا ان 8 ج الناقصض فی اکل مار ار ماک ٠‏ والخطة العرضة تدا 
جس | خر کاستعداد امرض لاصوره اخودرية ه الي م استیالہ الا 


1 
1 


1 امل الاس 
1 
| خط الى اطا ا ن i.‏ بطر ان نالقاف ا ان صل رالاتا ع 


ميتة فقد قل اوغسنوس بے كلامه عل المطير ه انض اذا طأات مدته 
والكر اذا اسر صاحبه عله صارا ىمن الخطايا اميحة »واأفضب والسكر ليسا 
ا الجطايا اميتة فى جنا ولا کنا معن دايا فالظرف اذن عل اة 
| المرضية مته 

:۲ واشا فال العلل في في کتاب الاحكام 42 ان اللذة اذا كأنت مترقفة 
فهي خطيئة مينة واذا | کر متوقفة فعي خطيئة عرخية ٠‏ والوقف ظرف ٠‏ 
فالظرف اذن بعل الخطبئة المرضبة ميته 

+ وأيضا ان الذرتق بين الجسن والقبيح اعظم من فرق بين ا ية المرضية 


—eff — 


اوالمبدة الندرجن معا في جاس القيح ٠‏ والظرف مل الفعل امسن قحا 
کا يظپرقي من بتصدتق لاجل اليد الباطل ٠‏ فأرلى اذن ارت يمل الخطبلة 
المرضية ميته 
لکن برض ذلك ان الظرف ککرنه عرض لا یکن ان بتباوز قدره قدر الفعل 
ا لجحاصل له من جنسه ضرورة ان امل اففل دام من المرض فت كان الفعل | 
ر جسه خطئة عرضه امتنم ان يمير اظرف خطة ميتة لجاوزة الخحطيئة 
امتة قدر الخطيغة المرضبة الى غيرنماية على نحو ماک يظېر ما مرفي مب ۲۲ | 
ف وس ۸۷ف ° 
والجواب ان بقال ان الظرف ہا هو رف هو عرض لافعل التي کا عر في 
امب ۷ ف ١‏ وهب ۸١ف‏ ٥و‏ ٠٠واا‏ عند اكلام على الظروف لکن قد 
امرض ان يبر الظرف فصلا نوع للفعل الالقي فبتعرى اذ ذاك عر صفة 
الظرفبة ویكرن ونا لنوع الفمل الخاتي وهذا عرض في ا خطايا مى امف 
الظرف الى قباحتما قباحة جنس اخ ركا ان مضأجمة الرجل غير زوجله فمل 
قبح باتبع الثابل اناف واما مضاجته ازوجة غوره فغبها قبح آخر مقابل 
للحدالة اى يضادها غص ما غير وهكذ! يكون هذا الظرف مقرما دوع أخر 
من الخطيئة يقال له الزنى بزوجة التي ٠‏ ولسقيل ان يحمل الظرف الحطيئة 
العرضية ميتة ما لم يزدها قباحة جنس اخرفقد مر في ف ١‏ ان قاحة الط عة 
الم ضة قائة ا فيا من فساد الترتيب بالقياس الى ما يودي الى الفاية وقباحة | 
اطيت اة قامة ما في! من فسادالترتمب بالقاس الى الغاية القموى فيثضح 
اذن ان أاظرف ما سی ظرغا لا یکن ان جل الخطيئة المرضة ممحة بل اا 
مجعلا كذلكمتى احالا الىنوع الخروصارعلى نحو ما فصلا نوعيا للغمل الخلقي / 
اذا اجيب على الأول بان طول المدة ليس ظرفا علا الى نوع اخر ومشله 
gaara,‏ 
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اأراظة و!لاسترار الا ان یکرن ذلك امرض لطاریء ما فان كثرة الشي» او 
اطاله لا تكسة نوا جديدا لا ان محدث في الفعل التكثر او المستطيل ما 
بغر نوعه كالعرد او الاحتقاراو نحو ذلاك ٠‏ اذا عبد ذلك وجب أت يقال أن 
الفضب لكونه حركة في النفس الى ' الاضرار بالقريب فاذا كان افر الذي 
لقصد اليه حركة الفضب خط مبعة من جنس هكااقتل | رارق کان هذا 
اتب خطبتة ميته من جنر : واا رض ان يكون خطيئة عرضية بسب 
تفص الفعل من حيث يكن ا 
غي المقل انى طبمة جاه -واما اذا كات الضرر الذي لقصد اليه حركة 
الف تة عرضية من جت کا اذا غضب اسان من ١‏ ا خر فتال i9‏ 
خفمة أوه زل ؤل قللا فلا يكون الفضب خظة مة ولو طالت مد ته 
الا بالمرض ك اذا ثا عنه عثرة جسية او ئی“ يشبه ذلك 
وما ااسكر فانه فى تفسه خطة َة فان تمطلبل الانسان غير ضرورة 
وة العةال الذي به يتوجه الى الله وتنب خطا رة تعرض له لمرد لذة الجر 
افر صراحة لافضياة وانا عرض ان يكون خطليثة عرضية إسبب جهل او 
کا اذا كان الاسان حاملا قرة الجر او ضعف تفه فلا بخال انه يسكر 
e‏ لا طا لسکره بل لافراطه ني ارب فقط الا انه متي آكثر من 
السكر م يبق في هذا ایل عذ ر بل يظر بائذ انه الى السكر اميل مه 
الى الإمساك عن الجرة الئی لا فائد ت فيا فترجم الحطيئة الى طعا 
وعل الثاني بان اللدة المترقفة لا يقال انها خطيئة ميتة الا في ما هومن جلا 
خطيثة مبتة واذا م تكن المذة فيه متوقفة كانت اة عرغبة سلب تمص 
اتم ل کا قد قد في افضب فان ارا اض الطويل والإذة المتوقفة احمل 


سک س سے ج ن س - 
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وعل الاك بان الظرف لا جل الفمل ا لحسن قبيعا الا قوي رعا طيئة | 


کا مني مب ۱۸ ف ٤ه‏ 


فصل السادس 
ي ان الحطيئة الميحة هل يمكن أن تصير عرضية 
بقخبلل الى الادسبانيقال: :يبر انا لط ئة اة مكن ان تسار عرض ة فان 
| بعد اة العرضية عن المح ةكعدا ئة المية عن العرضية والخطيئةالمرضية 
سیر یک نی فاا كذلك اة ألميتة تجوز ان تضبرعرضة 
۲ وایضا قد جمل الفرق بن الخطعة ال ضة والمتة قان صاحب اميتة 


ا 


| اح لغليقة منه لله وصاحب العرضية احب لله نه لغليقة * وقدیعرض ان من 
; يقترف ماهو من جسه دة تة يحون اأحب له منه تلبق ةن بزني زف | 
اسما وهر جام ک خمل متة ومنافاً لأحة ا اهاي 
به ما ياق ى اة الالمة لاعرض عنه حا بالل پو 
ا ومکذا یکی أن تصبر الحطثة اة عرضة ٤‏ 
۲ وایضا ان الفرقی بین لسن والقييج اعظم منه بين الحعيئة المرضية ‏ 
ا قدم في فى اإفصل الف“ والفعل الذي هو من تفه قح يجوز ان 
کا کیرازان بصب رالقتل نەل عدالة كايظپ رز ني الاک الذي يت اللص ٠‏ ' 

تار جوز ان تصير ا ةة اة عرضة اول 
آكر._ يمارض ذلات انه يسقيل صبرورة الابدي زمدا ٠‏ والخطيئة الميتة 
تستوجب عقاباً ابديا والعرضة تسوج عقابا زمتا ٠‏ فإستعيل اذن أن تصير 
الحطبئة المبتة عرضبة 

وال مواب ان يقال ان الثرق ين الح الرضية وامتة هو نفس الفرفق 
بين ألكامل والناقص في جنس ال خطبئة عل ما مر في ف۱ - والناقص موز ان 


e س‎ 


يبلغ اکال بز زياد شي م ومن ته فالخطئة المرضة اذا ز يد علا ج راج 
جنس الخطبئة الميتة صارت بذلك مجة ) لو قال قائ ل كاة بطالة زی ر 
الكاملفلا وز أن يصیر ناقصابالز بادةولذ ێك فاط ئة "عة اذا زيد علا قح 
اجم الى جنس الط المرضية لا تصيوبذلك عرضية لان من بزني ليقول 
کل بطالة لا خف بذلك جرم خطیئتە بلقل بالاحر یلا زید ملین الق 
ا خطة عرضة سلب 
| تقصان الفمل من حیث لا تستکل فه يه حقيقة النمل التي لحدوثه بالبداهةلا 
عن رو کان ف ف۲ وڏا يصير باځلو من د شي ءَ اي من روي ة المقل ٠‏ ولا 
كان الغمل الق يستفيد حقيقته النوعية من روبةالمق ل كانت ا قيقةالنرعية 
تتقض بېذ' الو 

اڏا اجب د بی الاول بان الطئة المرضة تفترى عر المتة افتراىالاقص 

عن الکامل کا نتر الطنل عن الرجل “ والطفل یصبر رجلا دون المکن . 
فالاعترآض ادن غير وارد 

وعل الاني بانه اذا كن المهل عاذرا عإ ا نطب ة كن المذر كمهل الس تشرط 

عضا أو انون کان ازاني مم هذا اجهل لا خط لا خطيئة مبةولا عرضية - 
واما اذا كان ا لمحيل ةا ل الاندفاع کون هو عبنه خطبعة ويسقل فى نفسه عل 
ص الحة الاهة من حث أن 'لانسان ياعد عن عم ما به يقدر ان اظ 

عل العبة الاهية 
وعل الثالث بان ما کأن قحا في تفه لا عکن ان سن فعلہ مہا کانت 
| غاته کا قال اوغ ظنوس فيرده على منداكيوس ب٠‏ -والتل هواءاتة الإري 
وهذا لا يکن ان سن فعله بوجه من الوجوه واما اا 1 الذي ميت اللص او 
ا لحدي الذي بيت عدو المكومة فلا قال له قاتلا قال اوغسطبنوس يك 


د 
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کتاب الاختیار ا ب؛ وه 
DE DSHS‏ 


امع الاسم وانخائونَ 
في الخطئة العرضية في نفسما - وفيه ستة فصول 

ثم ينبفي النظر في الطيئة المرضية في تفسها والجحث في ذللك يدور على ست مسائل 
١‏ في أن الطيئة العرضية هل تدنس الفس س ۲ في فمة الطية العرضية ألى ما 
عبر عله في کر ۲۲۴ باعحشت والخيش والعبن._ ۳ في أن ألانان حل كان e‏ 
له في حال البرارة أن بقترف خطيئة عرضية 4هل يكن للالاك العام او الطا اين 
يقرف خطيئة عرضية س ٠‏ في أن ركت الكغر: ۾ الأول مل قي خبطا يا عرضية 1 
ٿي ائه ها ل جوز جاع احطيئة المرضية واغطيئة الاصلية وحدعا في واحد : 


ألفصل الإ ” 


في أن اخطيئة العرضية هل تدنى اللقس 

شخ الى الأول بان يقال : يظمر ان الطية المرضبة تدس الهس فقد 
قال اوغسطينوس ف يكتاب الوبة ان الخطايا المرخةاذا ككرت ذهت شرف 
عرضنا الى حد أن ترما مماة العريس العاوي ٠‏ ولس الد سوى عاص 
امرض ٠‏ قاخطايا المرغية اذنتدنس الس 

۲ واضا ان الحطئة الميتة تدس النفس يسبب ما في فعل الالء 
وعاطغته من‌فساد الترتي ٠‏ وا خط ةالر ضية حصل فہاٹی* منفساد الآرةب 
في القمل والماطفة ٠‏ فهى اذن تداس القس ۰ 

۳ وايضاً ان دنس الفس عحدث عن ماسة شيڪ یر إل جا ف 
مب ۸۶ ف ٠ ١‏ واانفس في الخطيثة المرضية تاس شيثًا زمنيا حبة عارية عن 
الأرتب ٠‏ فا-طبئة المرضية اذن تدنس الف 


rT 


e e gg n. 


لک عارض ذلك قوله في افسس د ٠‏ * لدا اله كندة دة لا 


دنس فےا “ ەی یس فا خطعة حنائة کا قال الڈارح ٠‏ راذن ان أ 
تدس النغس خام اة الممتة 
والجواب أن يقال ان المراد بأدنس فقد النقاوة اة شيء کا ھو ظا ”نی ا 
ا لجمابات الى مہا استعار اسم ادنس لأنغس شا مل با“ فی مب E‏ 

ف۱ وکا ان ڊ ي ابجم 1۳ رەن احداها حاصلة عن حال الاعضاء والرنالداخلة ' 
والاخ ری حاصلة عن تور وارد مره ن الحارج كذلك ف ق التق تقاوتان احداما 

مککة اي الک انبا داخلة والاخری فعلبة وکا نبا نور خارحی امل | 
الرضية تنح من النقاوة الفملية دون اللكية لاا لا تيل ولا تتنقص ا 
اة وسائ اافضائل کا با تي بیان ني 8ثا ۰ مب ۲ ف۱۳ ومب ۳۳ | 
فا بل ا منم من فلا فةطُ والدنر يدل ط شية راخ تي المتداس فرظېر 
انه اولي قد النقاوة الكة نه بفقد :حقاوة 'لفملبة وطلى هذا فالخطعة المرضية . 
لا تدنس النغس في القيفة وحيث يقال انها تدنسما فذلك باعتبار من حيث | 
: 
| 


| قتع منالنقاوة ا لحاصاة عر الا 


۲ نے س ی و 


ادا اجيب على الاول بان كلام اوغطبنوس على ٠ا‏ اذا كانت الحطاءا : 
العرضية الكثيرة ودي اى اشا بطريقة التأهيب اذ لا حرم بغير 
هذا المعنى من معانفة العريس الماوي 

وعل الثاني بان فساد الريب سي الفعل يفسد ملكه النضياة في الخطيئة 


١ 
المي لافي الخطبئة المرضية‎ || 


وعل افألث بان النغس في الخطيئة الميعة تعلق بالمبة بالشيء الزمي ل 


) غاية ما وبذلك يتن بأككلية فمل ور النسسة الذي يفاض على الذين 


بالسة بالله ا ع العابة اری. ٥‏ اما ف الخطغة ا فلس الا 


nmr wr muon , سے‎ mm am i mi. 


بالخليقة على انبا الناية القصوىء فليس حکہما واحدا 
الفمل الثاني 
ان التبيرعن الخطايا المرضية باخثب والشيش والتبن هل هو صواب 

یلال الثاني بان يقال : يظير ان التعبيرءر ٠‏ _ الخطايا اامرضية بالخشب 
[أوالحشض والتین فيا کور ۲ ۱۵-۰ لس صرابا لانه یقال‌هناك انا حش 
إا والإشت شیش والتین تینی عا الاساس روي lhl‏ المرضية خارجة" عر الناء 
روي کان الزاع الاطلة كايا خارجة عن العم ٠‏ قالدلالة اذن على الخطاي 
المرضية باشب والمشش والبن ليست صوايا 

۲ وایضا ان من يني خشباوحشیڈ اوت فان « سینا ص کا خلص من یر 
فالار» ٠‏ وسن بقترف الخطايا العرضية فقد لا عخلص ايض انار کا لر وجدت. 
خطاياعرضبة على من يوت وعلبه خطيئة ميتة ٠‏ فاللالة اذن على ا خطايا العرضية 
بالخشي والحثیش والبن لست صوابا 

۳ وايغا أن غاد قول الرسول نالذين نون ذه وفضة ويا رة كرية 
اي عة اه والقريب والاعالالصالة غير الدين ينون خشباً وحششا وتا 
| والخطايا العرضية يقترفما ايضاً اوك الذين بون اله والقريب وبملون‌الاعال 
1 الصاحة فن ١‏ يوا :۸ دان قلا ان لير فنا خطئة فاغا نضل انفسنا» فاد لال 
اذن هذه اثلا عل الخطايا المرضية لست صرابا 

+ وايضا ان اقام الخطايا العرضية ومراتبما | كثر ج دامن ثلاثة ٠‏ -فصرها 
| اذن في هذء اللاثة لس صوابا 
|| لک بعارض ذلك ان الرسول دک انلدي ی نشبا وحشیشا وتبنا یلص 
کايغلص من ير نيالنار» فېو اذن يسام" عذابا کن عذابه لن یکین ابدا ۰ 
واستياب المذاب الزمني خصوص با خطيتة المرضي ة کا مر" في مب ۸۷ ف ه 


—_ نpإ‎ 


فامراد اذن بلك الغلاثة الدلالة عل الخطايا المرضية 
والجواب ان يقال ان مضا ذهبوا الى ان اراد بالاساس الایان المر ”ى عن 
الصورة الذي يبنى عليه بعض الاس الاعالالصالمة امبر عنما بالذهب والفضة 
والمحجارة الكرية وبعضمم الخطايا الميتة امبر عنها عندم بالخشب والمشيش 
والتبن الا ان هذا القول ابطله اوغسطنوس في كتاب الاان والاعال 
پ٣۱‏ لان الرسول قال فی غلا٥:۱‏ ۲ ان ادبن ملین اعا لا مسد د لا برٹون 
ملکرت الله » اي لا عخلصون وهو قد قال ان اللي يى خشا وحشيشاً وتا 
یئل ص کا جخلص من یر فالتا »خیتنم‌اذن ان یکرن‌ااراد با خش وا شیش 
والتبن اخطايا اميثة-وذهب غيرم الى ان اراد باخشب واخشيشر واتبر 
الاعالالصالة الى تبي عط البناء اريسي كن مازجهاخطاياعرضبة کا اذا خالط 
عناية الرمل بندبیر مزه ایی تمل صاح عة مةرطة ازوجته او لاولاده أو 
لاماکه لکن اقل من عحبته له اي بحیٹ لا بر بد ان فمل لاجل‌هذه الاشباء 
| شا ناف لارادة اله الا ان هذا الول ايا بظہرخارجا عن المواب من 
لاضع أن جميم الاعال الصاحة ترجع الى محبة الله واأقريب في أذن ترج | 
الى اذهب والنض.ة والميارة الكرعة وهكذا لا رجحم الى للشب والجشيش | 


سسسس—ڪHÛQÛhکHکگکگگگگگ‏ ق 
س ن ت ا س س س 


| والتن - فاح اذن ان احطايا الم ضية الى تاز عناية اناس بالارضات 
اع ر ا ت والخشش وان € أن له جسم ٤‏ البلت ول تعلى ٠‏ 
اوهس البتاء وييكن احراقا مم بقاء البناء كذإك لتوفرالخطايا المرضبة في | 
) ال سان ناء ال اروجي وو باب علا اا بتار الاضطباد لزني 
هذه الحا اى نار المطبر بعدها وله يغوز با لاص الابدي 
اذا اجيب عل الاول بان الخطايا العرضية لايقال انما تبنىعل الاساس 


الروسی عنی انپا وضع فوقه حقيقة بل پمنی انبا توضم بر به على حد قوله في 


e 


ga 


مز ١‏ ع اا ر بابل » اي قربا الاس الخطایا! مرضية لاتہدم البناء 
الروحی ك لقدم 

وعل اتاني بانه لیس يقال آکل من يبي خشبا وحشیشا وتبا انه خلص کا 
بخاص من برفيالار بل امايقال ذلك لمر بتي على ساس فقط ولیس هذا 
الاماس هوالايان امار عن الصورة کا زم بعض بل الامان امور اة 


کقوله فی اف ۱۷:۳ « متأاصلان في اعة وا مسان علا فاد ا . ر موت 
وڪله اة + هة وخطايا عرفهة قله حش وحشاش وتن وأکنا لست 
تة عل "اس روسی فلا بخاص کا يلص من يرف انار 
وعلاكاث بانالذين ينقطبون عن الاهتام بالامورالمنية وان خطوااحيا 
خط عرضیانانہم قارفو ن خطایاعر ية خغيفة وني ال كر معن شرارةالحبة 
فہرلاء اذز یرن ا مايا لمر ضة قاماق زماتايى ير واا !لطاب اال رضية الى 
ترقا من ن بثاضل في الارضیاتقتبق زات طو یل سیر لم کثبرا ان 
یادروا ای ححا ا اة 
وعل ألر ابع بار ی٤‏ صر لاثه اي مدا ووسط وغاية کا قال 
الفاسوف کن “با وقضة ذلك ان چیم مراتب الخطايا المرضة 
ارجم الى ثلاثة اي الجشى الذي 
اة اة والجشنث الذي هو ن 
وسوخیا او نقلا يناوت زمان حيصا بالنار 
الفصل انالك 


في ان الانان حز كن مكنا له في حال البرارة ان يقترف خطيئة عرضية 
بتخطی الى الث بان بقال : بظہران ەن ممكا للانسان فى حال البرارة ان 
يقترف خطبئة عرضية فقد كتب الثارح على قول الرسول في ١ليو ٠٠:١‏ 


في النارزء انا طو يلا والبن الذي يفنى 
ەن 


لان الخطايا العرضة عل قدر تاوت 


— Dp 


دل بکن دم الذي أغوي غويء ما نص« ا ل یکن قد خير شدة العدا ل الام ي کان أ 
مکا له آن عخطء پاعتقاده ان ما قترفه من الط يا مغ » ولو لم یکن مکاله 


أن بةترف مئه عرضة ٠‏ اكان تقد ذلك فقد یکن له اڏن ان شارف ٠‏ 


حطمة عرخة من غبر ان قرف حطه عة | 
1 
+ واضاقال اوغسطینوس في تفسیرەف ۱۱ءن غرالتکري ن د لاا“ ا 
اح “ان هکان في قدرة انج ب ان پسقط الان ان ليشا بل ذلك في شن 
الانان ح رک کریاء کن ج نما وحركة آلكر يأ التمدمةااسقوط الذي 
حصل یا حط ا ¢ e‏ ان کون سوک س تر ره قال اا 


في الموضم العقدم وکر « إن الرجل اغراه شوه تمان اذرای ان !| رأة 
مت حبن كلت الغاحة امحرمة ٠‏ و يظبر افا اه کن عند حواء شو م 
حركة لكر لانہا شکت فی کلام ارب کا یظہر مر قو هما « لملنا موت > على ما 
فی تك :٣‏ :وھد یر انا حخطاباء رض فاذاقا .ان ترف الانان یا 
عة كان ما 4 ان ترف خطة عرضبة 
+ واا ان الحطعة اة اشد مقابلة كال اخالة ال ولى ٠ن‏ المطية 
الف ۰و کل الاه الأول م منم الائسان عن ان تک اط اة اة ٠‏ | 
فکذا اذن م يكن مانعا له عن اركاب -خمايمة العرضية 
< ن ارفاك | نكل خطيئة تدتوجب عقابا. فل یکن مکاوجود عقابر | 

فى حالة البر رارک قال اوغ مانوس فیءد ية اله ك4 پ۱۰ ۰ناذا SES:‏ 
للانسان ان یرتک خطبئة لایغرج با عن تاك الالة الكالية - والخطيئة 

|| الرضة لا تفر حالةالانسان ۰ فاذ ا ۵ يكن مكا ه ان برتكب خطبئة عرضية 
داجو ان قال ان ا جور عل ان الائان م یکن ٠‏ سک ۾ في حال 
البرارة ا رث یرتک خط عرشب ولس الراد بذاك انه لوارتکک ما هوا 


س 4دق — 


| عرض ”بایاس النا لکن باقباس البه مبتا بسب سمو حال فان شرف الحفص 
ارف عة" لنطبغة كه لايصير بها الى رع اخرالا ات پرد علي قباحة 
د اواللذراو نحو ذلك ما لاع“ له هنا فاذا ۲ا کان في تفه عرض ا 
ر کا ان بصبر متا سیب شرف اال الاو ٠‏ فالمراد ذلك اذن رن 
الانان ل یکن مکتا له ان یرتک خطغة عرضبة لانه ‏ یک مکنا ان 
رکب ما حوفي تسه خطيئة عرضبة قبل ان نقد با خط طة المبعة الا فال 
الأول - رقي ذلك ان الاطئة العرغية عدت عندنا اما لقص في المعل 
ارات الدية فى جن ا ليلا)] اة وام لفساد اتترت بالقیاس الى 
ما بردي الى لماية مع سلامة الترتيب الواجب بالشياس الى الغاية وكلاالامرين 
مدان عن فساد في الترتب لعدم اندراج الادني عت الاعل اندراحا ثابتاقان 
| ما صل عندنا من ال مركات البديهة في الشهوة ا لحسية يدث من عدم خضوع 
البوةالمية ملا تل وا حصل ۰ ن ذلك في المةل عدت عدا مرن 
حت لامع افاذ ندر اة ى للرويةالتي تحصل عن خر اط کا اسلننا في 

٤‏ ۷ف» وما عل فيا لس الانسانية من فسادالترثس بالقياس الى 
lu‏ بودي الى انغاية مم لام الارتى الواح بالق اس انى الغاية فاا حرت 

ن يث ان ما بود ای 2 ls‏ للغاية الى 0 : 


ومو سے 


اق امب ۹۰فا ١‏ ان اتر کان فی حال البرارة مرعيا عى وجه ابت کان 
الادئی خاضما دا للاعل ما دام الجزء الاعل ف الاسان اضما ل کا قال 
اوغسطوس اغا فی مدي ت ابل لے ب۱۷ و ومن هکان چب ار 
| لاعصل ني الانارن فاد تر الب او بتدئ دلاك من عدم حصوع اء 

الال في الاندان به وهذا حدث بالنطيئة اميتة ٠‏ فيظمر من ذلك أن الانان 
| ف ا ا 7 ٣‏ ا 


م یکن کت له في حال الرارة ان برنکب خطبئة عرضبة قبل ات برک 
خطيثة عيتة 

اذا اجب عل الاول باه لبس الرادبالتغر هناك الحطيئة المرضبة الي 
اعلیپ الاما ہل ما یسل احفاره 
وط الثاني بان تلك اأكبر ياء الى سبقت في نفس الانسان كانت خطية 
الانسان الا ولى الميتة واغابقال انها بقن قوطه باعبار نمل فطیگةا ارج وقد 
قبع هذه الكيرياء شبوة الاتان ني الرجل والشك في ارا ت التي پجردما مته 
مالي م“ ن د کر نض الله حدٹ عند هاح رک کر باغ ےکا با إتخأان تمي ينه 
ول اثالث بان الجطغة المعة انا مقابلة لجال الال الاولى م حبث 
دوه اماه الخطةالى ضبية ولان جمذر اجتاع كل فساد ني الترتيب 
وکال الحالة الا ولى ازم ان الانسان الأول یکن مکنا له ان ررتكي خطئة 
عرضبة قبل ارتكابه خمايثة مين 


-— ر دص — 


| الفصل الراع 
ق له ا کک الالام ا Cu‏ ل ان بتک حه عر فيه 
خملل الي بع بان يقال : يظپر انه من لمالا العام او الما 


ا نة فان الاننان يشار ك اللاك ني جزء انس 0 
زي یقال 4 العقل کقول غریغوریوس في خط ۲۹ عل لانيل انان 
يقل مع الاک » والانان بمكن له باعتبار جزء اللفس الاعل ان يرتكب 
ئة عرضة “كنا اللاك ايضا 

وايخأم ن سطع ال اکا وشاع لان رر ٠‏ وقد استعلاع اللاك 
ان عب ایر اغلوق اک ٹر من حبه لله وهذا فمل ارتکابه الط عة المستة ٠‏ فاد | 


کان مک هان حب ابر اعلوق اقل مرن حبه ل بغیر ترتاب بارتکابه 


ars ma r 


س ٦۵7د‏ س 


۴ وابضا ظہر ان الاک الاشراریغماون اموا لي سيف جنسما خطايا 
عرضة باغراعہم الاس بالحعك وغوه من الصةائر ٠ ٠‏ وظرف الأحخص لاجمل 
الخطتةالر ضية م ةا لدم ف‌الفصل الا نف ما لير دعلی ذلا ني" مخصوص | 
ولاس هذا ء_ مقاصد مقامنا هتا فیک اد ن الاوك إن راکب خطياعزغية 

کن بارش اکال الاد امقر سن کال الانات فی الا لاو ۰ 
والانسان ا یکی ا له فی ال مالالا وی ان یرتک خط ة عرضية ۰ فبالاولی ' 
ان یکن ذلك کا لاوا ٤‏ 
والمواب ان يقال ان غل للاك ل تدرعاً اي لس يذ شق نیدی 
ال اتان مدرک کا منېماعل اله ۶ حدث فنا عل ما اسنا فی 
ا م۸٥‏ ف٣‏ فد 1 کا لط الحا وجب ان ظا اعبار حمرطاالادی... ٤‏ 
وانمايات ف ي المشتيات بارا رة الادىء وان ديات الى الماية بنزلة اللتانم 5 مس 
غير مرة فاد ليس يلعفت عقل اللاك انى ا ئى رة الك اسا 


اد تت رت الغاية ومذا فطبم اللائكة بقتضى ان لامجدت عدم 


الخطيثة الرغية 


د ترت بالقباس الى ما يودي الى الغابة من دون ان دت عندم فاد | 
: رتت بالاس انى الغاية وهذا عدت اة المي ٠‏ والملانكة الاخار 
لاتعرك الى ما بردي ال الخاءة الا بالقياس الى الفاية ال#تضاة وقي الله ومن مه 
| كانت جیع انلم افمالعبة قيتع اذن. ن يحمل عندم خطيئة عرضية ' ا 
اللاك الاشرار فلا ترك الى شىء الا بالقيأس الى غاية خطبئة کریام ا 

ولذللت فانہم رکون ا لطا امیت في کل ما ينعلونه بار دتم ایی كناك 
کان من الوق الطبي الى الیرعل ما عر في فاب 


س 9وا 


اذا اجيب عل الاول بان الانسان يشارك اللانكه في المقل لكه يفارقمم | 
ی طر بق اقل کا لقدم في جرم اتتصل 
وعلى الثاني بان ا ملاك ل يسعطم أن بحب الطينة اقل من حبه فلالا بتوجيمه 
| اياها اذ ذاك الى اله عل انه الغاية القصوى ار الى غاية غير مرتبة بالاعتيار 
| الملقدم هنا 
وعلى التالث بان کل ما ظپر أله اا مر فالشاطین وسل به الان 
| يقريو 1 1ا س الهم يروم الى الخطئة أيتة وسن مه فانېم ۾ طا ون في هذه 
| خطا ميا باعدبار الناية الى يتصدونها ) 
| القصل الاس 
٠ |‏ في ان حركات الشهرة الحسية الأ ولى في ألكغرة مل هي خطايا ميية 
) شلال ا مس بان بقال : یظہر ار حر کات الوه الحةالايل أ 
|| فى الكفرة خطايا ميت فقد قال الرسول في رو۸:٠‏ 2 د لی سن قضاء عل الڈین 
! ب وم لايسككون بب المد » » رکلامه هناك عا ل شېوةالمى! 
گ بظهر ما قبله فااسبس‌اذنفی كرن ابوةلاترجب هلاك الذ: ن لای ککون 
س اند اي باقیادم لاشو آغا ه هو کونہم ٤‏ ي ا وع والكغرة 
برقال ٠‏ فالشہوة أذن فيم موجية للبلا شرکاتہ الأول اذن ا 
خطايا ميته 
| ۲ وايتا قال انسلوس ن ىكاب العمة والاخلارب۷ الذين يسوا في | 
| اسيع اذا شعروا بالجسد استو جر الملواه وان ا يكرا جسب الجسد» ولس 
لستوحب أحد الملاك ال السا اة فاا إا کان الاشسان يشر ادا 
| مرك اة الأو كانت سرك الشموة الأرلى غ ألكفرة خطبئة عبعة 


|| ني ما يظهر 


| 
| 


س دد س 


وايش قال السلوس في ا لموضم المقدم « صلع الانسان بحيث جب أن 
لايشعر بالشهوة » ويظير ان الانسان قد تعرّي عن هذا الواجي بتعبة الماد 
|| اتی لیت لاكفرة فا5ا کا اشتی ألكافر وان م ينقد لاشيوة , تک لیت 
تة بتمديه الوا جب 

أكن يعارض ذلك قوله ىاع ۰ دان الله لای ارچوه» اذاف 
|| لیس بقغی به علواحد لايقضي به علا خر. - وهو لیس يقشی با مر کات الا ول 
| عل الموؤسين 'فكذاك اذن لیس یقفی با على الكفرة ز . 

والمواب ان پال ان القول بان حر كات الكةر د الأرل خطابا مرت اذا ل 
پرضرا با غور سراب ویان ذلك من وجمین اما اولاًّشن اتتا ع کور 
| الشبوة الحسة علا لقطئة المعة ا فى مب٤‏ ۷ ف وطبيعةالشهوة المحسية 
واحدة في الكثْرة والومين فلا وز ات تکرن. ح رکا کنبا نی الْكذرة فقط 


|| خطعة مة ٠‏ واما ي فن حال الاطىء فان شرف الشغص لايخنف جرم 


الحطئة بل یزیدہ ثقاا کا بظهر ما مر فى مب ۷۳ف ١١‏ ومليه فا خطيئة ليست 
في اومن اخف منها في ألكافربل قل کنیا اوا لان خطايا الكفرة 
اكا راتا للنفرة ببب جهلبم کنو فی ١‏ و١١١٠‏ « نلت رة الله لاي 
قلت ذلك عر جيل وني ا واا لان خطايا امون تزداد 
ثقلا بسبب اسا ار اة كقره في عبر . ا وک تشون عوجي طا 
اشد من عددمالوصبة الذي قرس به نجسًء : 
اذا اجيب على الارل بانكلام الرسول على القضاء بالملاك الذي تستوجبه 
الخطيئة الاصلية التي تى بسمة يسوع المج وان بقيت الشهوة “فادًا ليس 
حدوث الشهوة في الوؤمنين دللا عل القضاء بالملاك الذي تستوجه اللطيعة 


الاصلية كا هو المال في الكغرة 


— 004 


٠‏ وطى هذا المنى ايغتً ييب سمل كلام انملس وبذاك بتع ال جواب 
| مااي 

| وعلى الثالث بان ذلاك الواجب القاقي بمدم الاشتاء کان حاصلا بالرارة 
| 


أ الاصلة فلس برجم ما بقابله الى الخطيئة النعلية بل الى الخطبة الاصلة 
) الفصل السادس . 
٠ |‏ عل يجوز جاع الطبلة المرضية والحطيئة الاصلية وحدها في واحلر 
٠‏ بخطل الى الادس بان قال : بير انه جوزاجناع الخطبئة المرضية 
أ والخطيثة الاصلية وحدها فيواحارفان الاستعدادملقدم” علا لملكة ٠‏ والخطيئة 
المرضبة استمداد لمفطئة اأميتة کا م في مب ۸۸ ف٣‏ في اذن توجد فل 
الميتة في ألكافر الذي لاتمغر لها لطة الاصاة وهكذا ند تجتمم احيات ية 
لكٹر 3 المطايا العرضية واخطة الاصلية دون اطايا الميحة 
وابضا إن اتصال ا بالمبتة ومشا رکا ها اقل اتال 
الميعةبالريعة وشا ركنها ها٠‏ وأككافر املتطلخ بالنطيئةالاصلية يكر ت يرتک 
خمليئة ميتة دون ان برک سواها فیکن له اذن ان يرتكې خطيثة عرضبة | 
دون ان برتكب خطيئة مبنة | 
| ۴ وایضا كى تمن الزمان الذي فيه يتدىء الطفل ان برتكب خط 
|. فملية ومتی باغ الى هذا الزمان يكن له ان يي في الاقل مدة يبرة دون ان 
برتکې خطية نة فان هذا عدث افا لاء الاية ٠‏ وقي هذه الدة ولو 


1 


ساره جدا يکن له اث يرتک خطبة عر ضيه فاذ ا جوز اجټاح اخطئة 
| اارشیة را وا اة الاصاة ة في د حار دون اط اة 


e 
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|د ى فيه الاس بسبب الحطبئة الميتة فقط فاد ان يكون كال عاقب فيه 

من لايكرن عليه الا خطكة ع فة والخطئة الاصدة فقط ا 
والجواب ان يقال تنم اجتاع الخطئة العرضة وا خطة الاصلة ف واحد 
| دون ا لحطيئة الميتة وتحقيتق ذلك أن الانسان قل ان يبلغ سبي القبيز يكون 
له من صغرالسن ا لانم من استمال العقل عادر عل الخطئة امية فمو ار 
بالاو لى يكرنعاذرا له عإ الطئة المرضة اذا ارتكب ٠ا‏ هو من جنه خطة 
عرضية تى اخذ في 'ستمال المقل لايع ربالكلبة على ا ئة المرضية والمرتة 
غیر ان اول مایعرض حیذ لمکر الانسان‌هو ان یتروی فی نفسه‌فان وجه تفسه 
جو الغاية العحضاة اصاب بالنمة مغةرة الخطيئة الاصلة وان م وجه تسه الى 
الغاية القتضاة فباعبار ما له في ذلك الن مى المزيرتكب خطئة ميتة 
لاهاله ماني وسعه ومذ ذاك لايكون فه خطعة عرضة دون الميتة ألا بعد 
ان یکون قد خر له کل شى 4 باانعمة 

اذا اجيب عل الاول بان الامليئة المرضية ليرت استعداد | ضروري) لاء 
اميتةبل عكاا بهي اتس احا لعمى لاك تهب المرارة لصورة النار 

وع الثاني بان امتناع عجامعة الحطيئة "مرضية فطيئة اللاصلة وحدها لي 
لاعثاربعدھا عا او مشار کنا ا بل لمدم استمال المت ل کا تقد 

وع اثالث بان الطفل الا خد باستمال الئل ستطيع ان جتن فی زمان 
ما سائرالخطايا الميئة لكه لالجو من خطبئة الاهال المتقدم مالم بتي الى الله 
بارع ۶ مک له لان اول ما يعرض للائاان الميزان بكرف داه التي ١‏ 
يتبرها غاية لا سواها لان الناية ملقدمة في القصد فاذ؛ هذا هو الزمان الذي 
يوج عليه امتثال ذلك الام الاجاي الذي صرح به الرب بقوله قي زكريا 
۱ ه توبوا الي فاتوب علي 


س آ٦۵‏ 


الے تعن 


: ا - وفيه اربمة فصول 
| م ييي النظر في 1 للافعال س i.‏ مادء انیارےة رادا حارج الباغٹ ع الشر 
| هو ايطان ET‏ اسشا الالام عل وسوسته فف | م٤‏ 11 ولا اغارج ار لے ال 
ایر هو مه الذي بعتا بالشريعة وي انا بالسة ينبني اللا م اڏن. اوا في اشر يعة 
فى اللعبة ١‏ اما اشر يمه جب أن تشر ا فا بالا جال e,‏ فی أقاسها فالسشر عة 
بالاجال حث في ثلاثة متها اولاني ماهتا وثانًا فيا لاف الشرائم وناك قي معاولات 
| اش ا فان غه يدور ے ئی اریم مائل ۱ في ار الشريعة هل ي 
اهو ڏهتي س ش E‏ اشرب ةاي ي علتبا ٤‏ ف اعا 
ابی ل الاول 
ي أن النر يع على ي اس دع 
خط الى الاول أن قال : بظب ان الرية ليست امرا ذحنا فقد قال 
الرسول نی رو ۲۳:۷ اری شر یم اخری في اعضاني ال به ول ں شی ہ 
لامور الدهنة بوجد ف الاعضاء لان الذهن ليتر ال حانة E6‏ 
لست ' شريعة أمرأ دهنيا 
٠‏ ۲ وابختا لبس في المقل سوى اتقو واللكه والنعل “واشريعة ليست قو 
اقل ولنست ايضا مأكة عقابة لان المككات العقلة عي الفضائل المقلة الي 
مر الكلام علیپافی مب 2۷وی اب لله لے فما عقلا واا ارات عند أ0طاع ) 
فعل الستل کا عدث في الاين ٠‏ فار مةآدذن لست امر اهنا 
وابضأ ان الشريعة تحرك من خضم هما الى احان المل ٠‏ واتعر يك الى 
المل حاص بالارادة کا پتعسح ا مر في ۸ے ٣ف‏ ۰ قار عه ادن لاترجح 
ای المقن س ای الاراده وعله فول امه اشا ڊ ما اراده الساطارے فد 


قوة اشر ية » 


۲ 


لک يعارض ذلك ان الشريعة من ا ہا ان 5 می وتتھی والامرمن شان ا 


| 
1 
اھ مر فی مب ۱۷فا فاش عة أذن أ مر ذهتي 
والحواب ان بال ان الشريمة شي ظام ودار للافال يوچب فعل شىء | 
|| او اجتنابه ونظام الاقبال الانيانة ونقدارها هوالمقل الذي عواليدا i‏ 
ال لانانتگ يضر عار في مب ١‏ ف الان من شأ ن العقل‌ان بب | 
لى الفاية النر هي اليدأً الاو في ما يض فمل ال الي لوف في الطيبات | 
له پ۹ وماکان بدا في جلس نمو قدا ونظام ذلك الم كالوحدة أ 
قى جنس المدد والمركة الاولى في ساس الحركات فلزم أذن أن ااشريعة مر 
| 


E 
م‎ 
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اذا اجب عل الاول بان الشريعة من حيث شي ي نظام ومقدار بتر ها في ا 
الاشياء وجوداتاحدهاوجودهانيا!قدرر وانظم ولا كان هذاخاصابالمقل كانت | 
اأشريعة لاتوجد بذا الاءار الا فى العقل فقط والثاني وجودها سيك لظم |[ 
واللقدر وما الاعتبار توجد في میم ما برل الى شي بشريمة ما حتی ان كر || 
ما ل ادر عن شربعة أل له شر عة لابالذات ا بالمشارکة ودا انيتال | 
لل الاعضا الى وة شرية الاعضاء 

وعل الثاني بانه > بتري الافعال الخارجة النعل والنعو ل كالبناء واليتي 
كذلك يعتبر في فال المقل فعل المتل في تسه وه والعقل والاستدلال 

تى محصل عن هنا لقعلل وهو ف المةلى النظري اول الد رايا لضي 
٠ U‏ ولا كان المقل ال !ضا ستل خر بامن| لقاس فى المغعولات 
کا مر د ۱۳ ف۳ ومسب ۳ فا رم فر دوق 
ني الطلقيات ك۷ ب + كان يوجد في المتل الملى شى هو بالنبة الى لاال 
كالةضيةني المقل الغلرى بالنسبة الى التتائج وهذء الةضايا اأكلية الوجودة في ' 


eT 
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العقل ااملي والاظرة ال لانمال تضم ن حه ت اشر بعةوي ود تکون في العقل ' 
|| بالفعل وقد تکون فيه باللکه 

وعلى الثالث بان المقل يقد قرة الريك بن الارادة کا م فى مب۷ ٠آ‏ 
فا لانه من طریق أن مرید! بريد العايةياً. رالعفل عا بدي الى العاية ٠‏ | 
وارادة ما وومر به لتقن سق اشر يعة الإاذا كانت منيلة رن الل 
وهنا العتى يقال ان لارادة السلطارن قرة اشر عة والا كانت ارادته 
| عسعا لاشر ية 


الفصل' الاي 
في أن الغرض من اثريعة هل هو اتا المصلحة العامة . 
إتخمل الى الثاني بان قال .بظېر ان لس الفرض من اريمة هو دام الصلبة 
العامة لان من شان الشر عة آرن تا ر ائھ ٭والاوامر اما بقصد مہا مصاع 
خاصة ۰ فاد دالس غرض الشر ية دايا هو اأص لحة العامة 

۲ وارضاً أن الشر بعة ترد اللائسان ا 5 ٠‏ والافعال الائ اة علا 
االرئات ٠‏ فاا غابة إل ريع ايشا مصالحة ا 

٣‏ وایضا قال ايسيدوروس في الاشتقاق ل وله ب۳« اذا كانت 
اثريمة اة باامقل کان کل ما يوم بالمقل دريمة» ولس يقوم بالقل ما 
بقصد به الصاح المامة فعط بل ما بقصد ره اأصلية الخاصة ايتا ٠‏ فاد ا لس 
الفرض من اأشريعة هو المعاحة العامة فقط بل المصلة اللاصة انا 

لک بعارض ذلا قول ايب دوروس في الإشتقاق ك ۲١‏ ان اأشر يعة ليست 
صر ف ملفعة خاصة لكا موضوعة اة اجپورالمامة «( 

وا لجواب ان قال ان اشر ية ترجم الى ماهر مدا الافعال الانساية من 
طریق کونها نظام ومقدارا کا لقدم في الفصل الا نف وكا ان المقلهومبداً 


— 0 


| الانعال الانسانة كذلك يوجد فهايضا شى عوميداً لکل ما سو اه وڌا ما 
چب ان ترجع اله الشريعة بالاصالة وا لخصوص والداً اللاول في الافعال 
الى يتعلتق بها المةل الملى هو الناية الفصوى ٠‏ والفايةالنصوى عيرة الانساية 
|| ی المادة او الغبطة کا م فی مب۲ ف ۷ ومب ٣ف‏ | ومسب 1۹ف ١‏ فالشر يمة 
اڏن چب ان تلا حظ بالاخص النبة أي السمادة - وايضا کات فة 
الجرء الى الكل كنة الاقص الى اتکامل وکان الانسان الواحد ج۴ مر 
الجاعة ألكاملة وجب ان تلاحظ الشريعة بالخصوص النبة الى السعادة العامة 
ومن مه اورد اليا وف في حد الامور الشرعية السعادة والاجتاع السياني 
|| فانه قال في الخلقات كه ب١‏ « نطاق الشرعي المادل على ما يفعل السمادة 
وفروعها و عفظا ئي الاچتاع السياني» لان اة 5 E‏ المدثة کا ف 
الاة كاب ۰وا کان متتاها ق جنیر و مدا لسواه واا يقال ره 
النسبة البه ا ان النارالىي متناهية في الرارة هي علة المرارة في الاجسام 
الركبة ال انا غاا ل ےا حارة من حیٹ مشارکتبا في انار وع هذا فلا كانت 
| الشريمة متناهية في فى النة الى المعاحة العامة كان كل امر اخرمتعاق عل 
ا جز امت شري لا بحسب فبته الى المصليحة العامة ذا كانت غار 
اک شريعة عي المحايحة العامة 
| اليل الاول بان الامر يدل ء تليق ايتا عوطم بها: وا 
خت بالشريعة من النةال المملحةالمانة مك تملقه بالفابات الحاصة 
ومذ كنت الاوامر تلعلق يعض ال رات ايغا 
وع اثاني بان نل ان ل¿ الافعال معلا ا لمر شات الا ان تاك الزات جوز 
ار تنس ال الح الانة لامي اجس او الوح بل بمسوم الم ية 
بأعتاراطااق المصلحة العامة عل الغابة الراية 


]ت س 


وعلى اثالث باه کا لايقرر شى فطع بالمقل النظري الا بالغعليل الى 
الْيادى؛ الأول البيتة تفرك کذلاك لس يلقررشي 1 قطعاً بالمقل امي اا 
بأسبته الى الذأية القصرى الى شي اأصبليحة العامة وا تقر بالمقل مدا ر 


بعتار شر یمه 
افص اتال 
ھل عتل کل عاقل شارع 
خط الى اثالث بان يقال + يظہرارن عفل کل عاقل_ شار فقد قال 
الرسول ف رو ؟: ti:‏ 2 الام الدبن لس عدم الناموس اذا لوا بالط مة باهو ! 
في الناموس فېم ناموس لاتهسہم“ وقوله يتاول اليم طلقا ٭فاڈ ا کل واحدر 
تع ان ان ت اه شر 
فی الللقیات د ٣ب۱ e‏ لیم ادل تیل انا 1 
| ا کل انان شارع | 
) ۳ وايخا ا ان وال المدية شه هل رالمدية كذاك كل رپ متزل شي , 
1 
مديرالنزل ووا ي المدينة يستطيم أن يسن :فى المديثة شريمة. فاذ اک کت 
| 
۳ 


مازل يستطيع ان يسن شريمة في ماز 


لکن يعارض ذلك قول ایسیدوروس في الاشلقاقفی لده ب۰٠‏ وقد ورد 


a 


| ایغاني کاب الراسم م ٢اش‏ مة دستور للشب به سن ملقد موه »مەش : 

فاذا لیس لکل ان ين شريمة | 
ولواب ان يقاز ان اثر مةتلاحظخاصة واوا “راما النسة الي الصلحة ‏ 

العامة ووه شىء غ الى المصلحةاامامة هو من شان احور أو من قوم م مقا ا 


داك كان سن رة دص ا بورك إو بالخ الال اني لي 


1 س 


اا سس 
ار مر ابی ر کله لان النوجبه الى الناية ف یکل ما سو ذلك ایا بخاص بر 
تخلص به لات الغاية 

| اذا اجب عل الاول بان الشريعة توجد في د شي ثلا وجود ها ني النظم فقط 
| بل وجودها فى النعظم ايض بالشاركة و بہذا الاعتبا ر کل اسان شريمة النفسه 
۽ ن حیث مشا رکتهني نظ م منم ومن نه قل هناك بمد ذلك د الذين يظہرون أ 
| مل ادوس الكتوب في قر قلوپم» . 

| وعل ات اني بان الحخمر اا ص لايستطم ان يوق ال الفضاة ‏ سوق مرا 
| وجل ما يستطيمه اللصح فان إر قبل ميته فلي له تلاك القوة الفاسرة تي 
0 ص ان تكرناشريهة حتى تسوق الى الفضياة سوقا مور كاقال ال لسوف في 


الخلقيات ل٠‏ به اما امور او الشخصر العام الذي بلي الاقصاص فل هذه 

الق اتقاس کا اتی في سب ۹۲ ف۲ ولذلك كارن سن ن اشريمة خاصا 
أ به وده 

وع الثالث بانه كا أن الانسان جر من المنزل كذلك المغزل جر من 

الديعة والمدية ى الجاعة أككاملة كا في السياسة ك ١ب‏ إولذلك فكا إن مصة 
الانسان الواحد لست عى الغاية القصوى كه صد بها المصلحة العام ةكذلك 
خيرا لرل الواحد قد به مصلحة المديلة الواحدة التي هي إلخاعة الكاملةوعل 
هذا شن تول تدپیر منزل له اث رمم وار وترنیبات کہا لاتتبرفي 
المحقةة شريعة 


الفصل الرابم 
في ان ن أذاعة الشر يعة هل ي سن حقبقتپا 
تفط الى الرابع بان يقال : يظپر ان اذاعة الثريمة لست من حقيقتها فان 
الشريعة الطيمة ثي اخص الشرام وشي لاعتاج ای اداع اذا ليست اذاعة 


ت ن 


س — 


الشريعة من حقيقتما : 
۲ وايضا من شأنالشريمة الحاص ان تارم فمل شىء ا وش 
لازم من تذاع ملم قط بل خیرم ايض ٠‏ فاا لست اذاعتما من 
۴ وايف) ان ازام اتريعة يتاول السلبل ايا لان « ارائ ا 
اف ی الامور الستقبلة » اة ل النعباء ق الدستور لها والاذاء: قمعل الحاضرین 
فأذا لست خمرور به للشر عة 
لکن بمارض قله ن یکتاب | راسي حم« افايتموضع الشرائع متى اذيمت » 
رالراب ان يقال ان اثرية رض عل الیو مجملبا نظام ومقدارا له کا 
فر ˆ يف اوالظام والمقدار رض بوضعە )ا یشظمو بتقدر فلا بداذن حصول 
الشريعة عل ما هو خا ص" بها من قوة الالام من وضعما ن جب ان ياك | 
سا من الاس وهذا اوضع اھا صل باطلاعهم علا بواسطة اذاعتا ٠‏ 
فالاذاعة اذن ضرور ية لصولل الشريمة عل فقوتا وهكذا مر هذه الارعة 
اللقدمة يك اخذ حد الشرجة الى لست الا نظام عقليا يقصدبه الأصلة 


ج _ س ل e‏ aدسدn1د—‏ 


العامة مذاعا من يلى امر اور 
ادا اجب عل الاول ان اذاعة الشريعة الطييمة عصل محرد كرن الله الى 

معرفتها بالمطرة الطبيعية فى عقولالناس 
| وعلى الاني بان الذين ا تذع عليهم الشريعة يكلفون جنها من حب انا 
متی اذیمت تنصل تلہم او يكن ان تتصل به بواسطة آلا خرن 

وعل اثالث بان‌الاذاعة الحاضرةتتارل المسحفل ياء الكتابة السطورة با 
| والی كنل باذاعا اماع نوما وعله قول ایدوروش في الاشتقاق 
| ك + ب ٠‏ ١«الشر‏ ية ( وهي فاللاتينية ×16 ) مشت ة مر الرا*5 (0فمەعه[) 


اکونا مکتوة ٤‏ _ 


u 


ا مث الحادي والنسعون 

فی لاف الشرام وقه تة فصول 

| م ينبن النظر في اخ خلاق ارائ ودار المت في ذلك جلى ست اتل س۱ مل 
ESE‏ 
إ 

| 


افص الأول 
مل بوجد شريعة ازلة 
تغط الى الآول بان يقال : يظهر أنه لاس و جذ رة ازل لکل 
رضن غل عض دول يکن منذ الازل من كان مكنأ فرض الشريمة غليه 
اذم یکی مذ الازل الا اله وده | “فاد لس يوجد شريعة ازلية 
+ واا ن الاذاعة مر عة الشريسة وتنم حصول اللاذاعة مذ 
الازل اد یکن مدذالازل من تذاع عليه ۰ فا اينع وجود شرية ازلية 
٢‏ واضاً ان للشريعة غاية تنوجه الما ويس لشي ازليغاية وجه اليما 
اذ الغاية 'لةصوى وحدحا ازلة > فاد لس رحد شريمة ازل 
Î‏ ن عارش ذلك قول ارغ طبنوس فى الاخليارك ١ب1‏ « ان الشريمة 
:الى العقل الأعل لايكن لماقل, ان لايراها ازلبة وغبر مسغيرة »> 
والحواب ان يقال لست الشربعةسوى مايه العقل الملي فی الساطاٺ | 
الذي يسوس ماع کامات کا قدم في الح الآ شف ۱ و٣‏ ووا انهاذا کان | 
ا يدر بالمنارة الاخية کا مرفي ق مب ۲۲فا و کان جوع الکائات 
برها دیا بالمقل الا فکان مدا سماسة الک نات العصور في عقل اله 
من حيث هو سلطانا يعبر شريمة ولا م پکن شی بن تصورات السقل الاي 
| ما ب لكلب ازلبة کا ني م۸٠۲۴‏ وجب ان يقال لشربنةالمتل الال ازلية 


سس ہب ع 


o‏ د ae a‏ ”اسسسے.۔ 


n mk e PFS n al mm mike 


. س ]ق س 


| اذ اجيب عل الاول بان مال كاتني تسه کان عند الله من حیٹ‎ ٠ 
b> عاق مایق عله وتر تیه کقوله له یرو الذي يدعو ما هو غير کان‎ | 
کائن» ئن“ وعلى هذا فتصورالشريمة الاهية لازي ب يعتبرشريعة ازلة من حیٹ‎ 
لقصد به اله سباسة الاشاء ء الي تعلق سامناي عله‎ | 

وع الثاني بان الاذاعة تمل بالكلة اكا والثر ية الازلة مذاعة من 
جهة الله کو ! اوجیین لا ن کلا فن الكلة الاة وكتارة سر الحسوة ازل واما 

اد ج الطلبتة باعلبارسماعھااو ماتا فلا یکن ان کن اذاعتا ازل ة 
: وعل الال بان لار بمة غاب المنی الفملي اي عنی‌ان بعض الاشیاء بتوجه 
ا الى غاية لا بالمعنى الاتنعالي اي ان تكو الشريمة تفا متوجهة الى غابة 
| 9 ان يعرض ذلك في صاحم الاسة إذزي له غاية خارة عن غه لابدان 
رجه البپاشر ته ايا ٠ط‏ ان غاية الياسة الالمية هي الله وليست شريعته 


| ثيا سواه ٠‏ فالشريعة الازلة اذن لس لماغاية اخرى لقصد اليا 

| ألفسل الاني 

۰ حل بوجد فنا شر يعة طيعية 

٠‏ بخمل الى الفاني بان يقال : بغلرران ليس فينا شريعة طبيعية فان الشريمة 
الازلية كن لسباسة الانان ققد قال اوغسطينوس في الاخيارك ١‏ ب1 
| «اكريمة الازلية شی‌الی جب ان یکو بہاکل شي؛ مل غاية اقرب » 
| دالیم لاتجاوز الغدات کا لالقصر فی الضروريات ٠‏ فاذ | لیس للانسان 
| وابضا انا وجه الانسان فى افعاله الى ألغاية بالشريعة کا ” فی مب ۰ ۹ 
اف۲ وتوجیه الافمال الانسانة الى الغاية لاعصل ب الطبيعة کا بعرض في 
الميوانات الغيرالناعلقة التي اا تفعل لغاية بالشوق الطبيم فقط بل انا يفعل 


لان س 


الانسان اة بالمقل والارأدة ٠‏ فاا لیس للانان شمر عك ت طعة 
۳ وار ضا کلاکان شمر اعظم حر ية کان اق ل خضوعا للشريعة ٠‏ وآلاسان | 
عظم حربة من ت وات اا دون مارا بوا من الاخيار: 
ل خا كر ةة 
أكن يعارض ذلك ١ا‏ كتبه الشارح على قوله في رو۲ والام الزن 
E OS‏ 0 
ا 
والجراب‌ان يال قد أ سافنا زب ۹ن اریت کک ا قدا 
جوز ان وجد فيي ا ی وین اولا وجودها في المنظم والمقدر وثيا وجودها | 
ي اللحتر والقدر اذ عا يتتظم شي“ او يتقدر من س حصل RE‏ 
ات 1 والقداروعاه فلا كانت جميع الاشياء ء ألفاضهة للعنابة لاي طا 
ومتقدرة بالشرعة الازلبة کا يظهر ما مر“ في الغصل الا نف وح ار م 
الاشاء وا من اللشاركة : قي الشريعة الازلة أ ر حيث يحصل عندم . 
بقوتا مل الى افعامہ ابات ٠‏ والخلقة الناطفة قتازعر. سائرالاشياء في 
كونها تخضم للعناية الاهية على نحو مى من حيث تمصلل ما امشأركة ايغا في 
العناية لعنایتمابتفسما وبغپرها فی اذن مشاركة" ايضا في المقل الازل الذي به 
بحصل عندها اليل الطيى الى ما ينبنىمن الافعال والفايات وهذه الشركة 
الحاصاة لخلبقة الناطقة : في الشر ية الازلة يقال اشر بعة ية ومن غه جين | 
قال المرتل في مر 1:٤‏ اذعوا ذيعة البر» تصور أن بعضا سال اي اال 


اھر وام 22 


سے آ۷ س 


يت ود دجك ا اب و فاك ان نو اتل اللیاقي به نبز 
ایر مر ن الشرودو C2‏ أي اشر بع الطہبءة لس شیا سوی ارساء الور . 


ا 


الالمی فینا ۰ ومن څه یظہر ان النورالطبیعی لیس شيا وى مشاركة ٠‏ تة 
الاطةة في اأشريمة الازلية ۰ 

ادا اجب E‏ الاو بار حذاالاعتراش انا بض ل وکانت | رة 
الطيعية امرا مغايرا لاشريعة 'لازلية وقد تقدم ا با لست سوى المشارگ فيا" 

على الثاني با نکل فمل من افمال العقل والارادة بصدر عنداا عن شيء. 
حاصل بالا اب کا اسانناني مب ٠ف‏ الان کل قاس حصل عن اناد دى 
المعلوية اا کل تياق لا يودي الى الغاية يصدرعن اأشوق اطي الى 


النابة القصرىفيكذا ايا جى ان بكرن توجيه افعالنا الا ول الى اغاية حاصلا | 


بالشر ية ا اطع 
وع الثالث بان لعبوانات الغير ااا مشاركة فى المقل الازليعل 
حس حالما ك خلقة التاطقة الا انه لا كانت .شارك الخلعة اللاطقة ذ يەل 


على وجه عقلي وذهني کان ينا ا شريعة حققة 
لان الشريعة ار عقلي کا ي ي انمث الاش ف٠‏ واا ليت ار 
الناطفة فلیست مشا رکا فيه عل وجه عق ولنلك لايجوزان يقال هما شر 
الاعل وجه التشيه ۰ 


الفا" لالت 


ها پو جل سر رسد انانة 

نمل ال اثالث بأن يقال : يظهر أنه لايوجد شريعة الساية لان الشريعة 
الطيعية هي المشأركة في الشر بمة الازلية كا مني الفصل الانف ٠‏ وجيع 
الاشاء متناهيةالترس بالشر بمة الازللة کا قال اوغسطنوسف الاختيارك ١‏ 


ل — 


سس سے سے سے ہد نے 


ب۹ ۰ فال ريعة الطيعة اذنتكفي ترت . جم لامور الاشسانة ٠‏ فلاحاحة 
اذن "لى شريعة ة اة 
وابشا ان !* شريمة شمن حقيقة القدار > مر في المح الا فف ١‏ . 
أوالمقل الانساني لس مقدار ۱ للاشاء با ل باایکیں کا نی لالات ك. ۰ 
فاا يتم صدوو شر عة عن العمل الاافي 
۳ واا ان القدار چس ب ان یکون في غاية ا د کا سے الامات ك ٠‏ 
| وارشاد العقل الان اني الى مایننی فعله لس بالا مر !لعن قول سے حك 
«اتکارالترذات اجام وبسارنا غار اتید «liذ‏ | تنم صدور شر دع 
عن اقل الاشاني 
لکن يعارض ذلك ان اوغ طبنوس في الاخلیار ك ۱ب٥‏ وهات شریمتین 
احداع)| ازل ةوالا رى زمانة وقال اا انانة 
رالجراب أن يقال ار الشريعة شى* لبه العقل الملى ا مر ني الع 
لض فاوح المقل الملى والعقل النظري في صدور افعالما واحد” فان 
لیپا نفل من يعض البادىء الى يعض اتتام کا مر في نوضع اللقدم ٠‏ 
ااا رر ذلا وجب ان يقال 5 ان العقل امل صل فه عن البادىء 
الي نفا اله الفطرة قاج الملوم الحة ال تی لست معرفتيا حاصلة لا 
بالغطرة بل مستئطة باجتاد اتل کذاك مر العرورة ن ينتقل المقل 
الاناني م ن اوامراشريعة الطيعية الى ي بار مبادىء عامة بدة فسا 
الى تدپیر امور اخص وهذہ نداب ر الخاىة التبطلة بالمقل ؟لانساني يقال غا 
شرئع المابة تى ريت فاسائ رالشروط الي اقتضييا حقبتة اشر ية کا مر 
في ابح اتف ف ۲وما له وعله قول تولبوس فی خطایته ك ۲ب «٥۴۲‏ ان 


مدا اسر شرع صدر دن الطبم تم تطرقت المادة | ی عض امور لاعتقاد فعا م | 


ا — 


الت خوف اشرائم والدین ما صدر عن طبع وفرر ! الماد » 
اذا اجب عل الاول بان المقل الا ساني لاپتطع ان یشار اه ك المقلالالي 
في تام تصوره ورکمه بل على حسب حال رل وج اتس وانلك کا اا 
لا من حهة المقل النظري علا طعا بعض الادىء العامة حاصلا عندنا 
بامشاركة الطيمة فى المكة الالمة مية وليس لناعل ام کل حتيقة کا هي 
مندرجة في الكة الا يكذإك الانسان من جهة المقل السلى مشأركةطيبية 
في الشريعة الازلية اعبار ,ءض الندى اامامة لاباعتبار التدابير الخاصة بیع ) 
الاشياء مع کرنا مندرجة في الشر ية الازلة ومن عه وح ایض ان تقل : 
المقل الانافي الى تقر بر شرائم عل وجه حاص 
وعل الثاني بات المقل لانساني لبس في تفه نظا الاشاء بل الادىء 
ار كية فيه طبعا شي نظامات عامة ج الاشاء ء الي يقعايا الانسان 
والتى اغا نظامما ومقدارعا لعفل العبيي دان 2 ! بک تدارا لا يصدر عنااطبع 
وع الثالث با ت العقل الع وع ف بالنمولات اي قي حر اة وحادية 
لا بالضروریات 6 عمل النظری وحذا لامک ùl‏ < کون لشرام الإنسانة ما 
العا ج المانم الرهاة م العمة عن اطا ولس من الضرورة ان يكو ن كل 
امقدار يفنا وموم م اطا من .کک ل وجه بل بحسب ما یکن ی جاه 
اسل الع 
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ش م أخاجة ی وجود ڈر یع ر د افك 


خط ای اارابم بان بعال ڈ : ھر آنه م یکن حاحة الى وجود شريعة الية 
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الان ار i‏ ا حاصلة عندتافی الشريعة الازلة کا ر يف۲٠‏ 
ا ا 

: وار عة الازلة ي الشرهة الاهة کامریفا ٠‏ فاإهاحة أذن بعد الشريعة 

ا 

الطيبعيةواشرائع الانسابةالتنرعة عن اى شربةر اخرى افبة 


e — 


۲ واا ف ی مى ٥‏ توك لزه الانسان ق يد مىشورته» والمشررة 
في فمل المفل كا مب ١ف ٠١‏ فاذا قد ترلك الانان لسراسة عقله ٠‏ 
وارشاد المقل الانساني هو الشر يمة. الااية كاعر في الفصل الا تف ٠‏ فلا 
حاجة اذن في سباسةالانسان الى شريعة اخرى أهية 

۴ وايفا ان الطبعة الاسانةش أك مرن الخلوقات الغبرالاطتة ٠‏ 
والخليقات الغ ر الاعطقة لىس فا شريمة المية غبر الل الظبیی الم رک فا 
فالغلقة الناعلقة اذن أولى بان لايكرن ها شريعة المية غر اثريعة الطيسة 

کک یمارض دنات ان داود القس‌ان مجعل الله له شریعة بقولهفی ز۸ 3 PY:‏ 
« سن لي شر یعة یارب فی طريتی عدلك » ۰ 

والجواب ان يقال انه مأعدا انشريهة الطبيعبة والشريعة الانسانة كان لابد 
دير اة الاناية من وجرد شريمة المية وذلك لاربعة اساب أا اول 
فلان الاسان يهتدي بالشريعة الى افعاله بالشسبة الى الاية القصوى ۰ ولو م 
يكن الانسان متر حا الا الى غابة لاتغاوز اة قدرتهالطلءة لما وجب ان 
يكو له ما يرشده من جهة العقلفوق الشريمة الطيعية والشرية الانساية 
التفرعة عهاء الا انهلا كن الانسان متو جها الى غابة السمادة الابدية الى تاور 
مناءة القدرة الانانمة الطيعية كا مرفي من ٥ه‏ کان من الضرور: ان 
يكون 4 فوق الشر ية الطبيعية والانسائبة شرعة المية ترشده ايتا الى غايته 
ااا فلانه ببب عدم يقينية ال الانساني ولاس ية الموادث | 
والجزيات قد يعرض انيكون ااناس في الافمال الانسائية احكام عخللفة ينا 
عا ایضاً شرا تم تخلافة ومتضادة کان لاید للانان ف معرفته بدو ر سر 
ما جب فعله وما جب اجتنابه ان بتدي في افعاله بالشريعة الاهية الجزوم 


په 
الح فيه ولاس للانسان ان م فى المركات الداخاة ا ية بل اغا له ا 
مک في الافعال الخارجة الظامرة وسم ذلك فكال الفضيلة يقتضي أت يكون 
الانسان مسقا في افعاله الباطة وألظاهرة ولذا ل يكن في قدرة اشر يمة 
| الانسائية ان تهى ونأ مر بألكناية في الافمال الاطنة بل كان لابد في ذلك مسن 
ورود الشريمة الالمية أيضاً - واا رابا فلان اتر يمة الافانة لائقوى عل 
معاقِة او منم کل با يفعل من الش رکا قال اوغ طيوس في الاختيار ك به 
لاا لواراد ت رفع جيم انشرور لارتقعت ايضاً خيرات كثيرة وامتنعت فائدة 
الصلبحة العامة الى هي ضرورية لمران البشري فللا يبتى شى« من الشر دون 
نھی_ او قصا ص کانلاہد من ورود اشر بمة ت الاليةالامة ء. ن جم ايلا 

- وقد اشوالی شدء الاسباب الاربعة في مز ۸:1۸ حيث قل 2 شريعة ارب 
لادنس قيا» اي لا مح بثيء مر دنس الحطيئة « ترد افوس » لانها 
لاتدير الافعالالظاعرة قط بل الانعالالباطة ايضا « وشمادة الرب صادقة» 
بيب تفن الح والاستتاءة د کي الاغياء٠‏ من حث تسوق الانان الى 
لغاية الفائفة الطبم والالمية 

اذا اجب عل الاول ان مشارکة لاان ا شر عة الازلبة بالشر يمة 
الطعة اا ^ ٤‏ ع قدر مأ مله أا عة الالسانة عل اڼه لايد لادنان ان 
و 
دى الى الغاية اتقصوى انغالقة المابعة بطريقة مى وهذا وردت اأشر عة 
الالمية التی ہا تعمل المشأرة فى الشريمةالازلية عإ وجه أعلل 

وط الثاني بان ااشورة وع من الث فلا بد ان عصل عن بعض البادىء 
ولا یکني حصو ا عن المادى. ٠‏ النطرية الى هي رسوم الشريعة الطبيعبة لا 
ثقدم في جرم الفصلبل لاد مز ورود مادی»اخریوی زسم الشريةالالمية 
وعل الالث بان الخلرقات افير الناطقة ليست مجوجهة الى غاية أ سى من 


س 


سد ]اق س 
االفاية لماداةلقوتها الطييمية فليس كما وك الاوقات الناطلفة سواه 
A a‏ د 
القصل الخاسس 
ف ان الشريعة الالمة مل ي وأحدة فط 
ج 
خط الى الخامس بان يقال: يظهر ان الشريعة الإلية واحدة فقعط لان شر ية 
اللات الواحد في الملكة الواحدة واحدة ٠‏ ونبة الجنس الشزي كله الى ال 
کاسبته انی ملك واحدر کقوله سی مز ۽ ۸١‏ د الله هو ملك الار ضکلہا» 
فااشريعة الإمة اذن واحدة ۰ 

۲ وابضا لک سر زه غاب بعصدها الشارع في فن لشرعها م “ واله يتسد 
في میم الاس اا واد | سین هک قو فی ۱ ی ر يد ان ميم النلس 
خلصون و يلون الى معرفة الح % فالشربعة الاطيةاذن وأاحده 

وایضا أن اأشريمة الاية اقرب في مأ بظهر الى الشربمة الازلية اى عي 
واحدة من‌الشر يه الطيعة على قدرما ان وى الممة امل من العرفةالطيبة أ 

ل م 
والشريعة الطبيمية واحدة عند جيم الاس ٠‏ فالشريمةالاذية اذن أولى ان 
أ کک 
ا تکون كذلك 


سے “e‏ - . 
| لحن بعارضش دلا قول ارول تیر ۷: ٢‏ علد حول 1 انوب ابد هن 


تول الاموس» والکنوت کپوا نک وردهداك ا ينوت لاو رنوت 
| اج ٠‏ فاكرية الامية اذن شريعتان أيضأً شر ية عتيقة وشر بمة جديدة 

واخواب ان يقال ان العدد محصل ع القسىة كا e‏ ف مب۰ ف٣‏ 
والقسمة في الاشياء ثقع على ضربو. احدها كعسمة الاشياء العغايرة بالنوع 
| مطلقا كالفرس والثور وانثاني ك ىة لکامل رالناقص سی نوع واحار 
| نه کالطغل واارجل ونن‌هذا القببل “مة الشريعة الالمية الى عيغة وجديدة أ 


ومن مه قد شبه الرسول في غلا ٤:۳‏ ۲و٠٠‏ حال الشر يمة المتعة مال الطنل 


ساپ 
الذي تحت الموّدب وحال اكريعة الجديدة محال الرجل الكامل الذي لس 
تت مؤ دمي والكال والنقصان ني كاتا اشر يتور يعبر يحسب ثلالة امور 
خاصة بالشريع ةا مر" لان الشريعة ولا من شأ نبا ان يفصدبما الصلحةالماءة 
|| ط انہا ایا کا مر فی اث الا ضف۲ والمصلحة العامة تجوز ان كرون 
عى ضريين اي مصلحةحسوسة وارضية وهذه كانت مقصودة بالذات مر 
الشر يعة العيقة وذا جد في خر ٣‏ ان الشب دعي سال في بدء الشريعة الى 
|| ملك الكمايين الارضى م م مصللحة معقولة وسماوية وهذه ى القصودة من 
الريعة الجديدة ولمذا دعا المج حالا في اول بشارته الى ملكت ااسماوات 
بقوله فی متی :۱۷ « ونوا فقد اقترب ملکوت السماوات » ومر نه قال 
اوغسطپنوس فؤ. رده عل فوسطوس ك٤‏ ب «١١‏ إن المد التق يتكمن وعد 
| الاشاء الزمانة ولذلك قال 4 عي واما وعد اليا الإبدية فاص بالعيد 
ا لجديد » -وثانا مر شأن الشريمة ان تدير الاعال الاناية ا ل مقتضی ا 
ترت العدل وهذا تمضل به الشريمة الحديدة اأشريمة العععَة لاا ات 
8 
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افعال النفسالباطة کقرله في تی ۰٠‏ ۲«ان یزد رک الكةوالفر يسين 
ا تل حلا وا ملكوت الما واته وسن ەق لی الاک م ٠ع‏ دان اتر 
التعه تتهي الد واشربعة الجديدة 3 تش اننس »- واكام ۽ شأن اريمةان 
|| تدعو الناس الى حفط الرسوم وعذ اكات تفعله الشريعة العبقة حذ ر المقاب 
| واما الشر بعة اخديدة فتتعله بالعبة التي تفرخ قي قلوينا بنسة الج الی نج 
في الشريعة الحديدة واما ني الشريعة اأمحقة فان مزالا فقط وعله قول 
اوغسطینوس قي رده عل ادینتوس لای ب۱۷ « ان بن الشريعة والاغل 
فرق وجيزا وهو الخوف والحة» 

اذا اجیب على الاول بان ها ان رب ابیت بفرض في مازله على اولاده 


۳== س _- 
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الأحداث والالنين رسوما غاب كلك انه اللاك الواحد قدہ.. ني که 
الواحدة شريمة للناس حين مم یکونوا قد بلغوا حال اکال وسر م شريعة 
اخری اکل حینا بلغوا بالشریعة الا وی الى حال ۽ اعظل ه من ادراك الالمات 
وعلى الاي بان خلاص ااناس م یکن ممکا الإ باس کقوله في 
ال 4 ۲ #لس | سم خر منوحا للناس بهم ينبني ات خلس ه واذلاك أ 
افاريمة التي تبعث انغیع على وچه كمل الى الخلاص یکن مکنا ان تمعلی. 
الا بعد رسثة ه الج واما فبلا فقد وجب ان جل الشعب الذي يولد منه الس 
شر عة اعدادية لقبول امسج مشغلة مل مض اعول العدل الى ء ن لاذ 
وعل اثالث ان الت ريمة الطبعة تديرالانسان باعبار عض رسوم عامة, 
يشترك فيا اتكاملرن والاقصون ومذا كأنث واحدة عند ايع واما الشر عة 
الاهية انها تديرالانان ايضافي بعض المرثيات الى لايعري ککاماون . 
| والاقصون ني النبة اليا ولمذا وجب ان یکون هناك شری‌تان اتان کالقدم 
في جرم التعصل ) 


| 
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لقصل الاد 
هل بوجد شر يعة السيوة 
تخل الل السادس‌ بار يقال يظہر ان لس يوجد شريعة الشوة فقد تل 
اي دوروس کتاب | الاشلقاق دب٠‏ «الشريمة قامة بالعقل » اة 
لالوم المقل بل بالا حرى تعتسف ٠‏ جادة العقل ‏ فالشموة اذن لا تصن حقيقة 
اريمة ٠‏ 
۲ وأبضا کل شر بعة فهي ماز مه بث ان من لابرعاها قال له سا 
الشريعة ٠‏ والشہوة لاتوجب مل من لايتبعباصغة المجاوزة بل‌بالاحرى بتر تما 
جاوزا للش عة فی اذ لا نتشون حقيقة الشر يعة 
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وايضا ان اكم يمة يدبا امصلحة المامةكام“ في اعت الا نقف؟ 
والشهوة لاتبعث عل المصايحة العامة بل بالاحرى على المصاحة ا لحاصة٠‏ في اذن 
| امن حقيقة الشريعة 
- لک عارض ذلك قول اارسول فی رو ۲۳۲۲۷ د اری ناموساً ا خرفی اعضالي 
ناف لناموس عقلى» 

والحواب ان يقال ان الشريعة توجد انات في الغز وامقد روبالشاركة في 
اظ والتقدر کا مر فی ف ۲ ومب * ۰ ا حیث ان کل ما پوجد في ما خضع 
لشريمة من ميل اوترتنب يقال له شريعة بالمشاركة کا مر في لضع الحقدم 
و وزان. يمل الشارع في ما بخضع اشريعة ملاعل رین اولا بالات من 
حیث يمل الخاضعین له الى شیء وبل احا ناخاين من ال فال 
عطنلقةوباء يار هذا العو جوز أن ال انش عة الحنرد غير وشر ية ال#ارغير 
واا بالتبمية من حیث انه سی عزل الشارع احد مرو وه عن مقام يلوم ان 
|| جل الى رت اخری وشریمة آخری عل و ما کا لوعزل اندي ەر 
الجدية فانه بل الى شريعة اهل الزراعة او اتمارة اذا تمد ذلك فاله 
|| الشارع يوجد حت سلطانه خاوقات عخللفة هما امال طبعة عطللفة ٠‏ ها كان 
ف احدھا ٠‏ شريمة عل وما فوفی غیره منافر لاشريمة مول أن الحدة 
شريمة في الكاب على حو ما وأکنا منافة ااشربنة في النعجة او برها من 
|| الحسرانات الوديعة اذا ماحصل للانسان بالترتیب الال باعتبار حاله حى 
يفعل حسب المقل هوشريعة الانسان وهذه الشريم ةكانت في اة الاولمن 
|| التو ی کان پتعذران بحدث مته شىء خارج عن حد العقل اومناقر اه 
الإا انه لا اتعد الانسان عن الله صاریندفع بود ال الحسية ٠‏ رهذا يەرض | 
اقا لكل انان مخصوصه عل ثدر بعده عن العقّل حت أنه ليشبه على و 
اال اا ي ا ا ا 


سن 


س ا د سے 


ما البهائم اني تندفع بقوة الشوة الحبية كقوله في مز۸٤ «۲٠١‏ لكان الانسان 
في کرامے م یغہم فاثل البہائم وتشہه ہہا »وى هذا فيل الشوق ا حى الذي 
يقال له شوة بشضمن في سائرالميواناتحقيقة الشريمة بطلا كن بالمنى :الذي 
يصج به جمل شريمة في هذه الميوانات باعتبار ما ها من ابل المقصود بالذات 
مر الشارع ٠‏ واما في الناس فليس لهذا الاعتبار حقيقة الشريعة بل هو 
الاحری خرو عن شريعة العقل الا انهیاعتبا رکون الانسان قد تعریبالعدل 
الا لمي عن البرارة الاصلية وقوة المقل تعتبر قوة الشموة الحسية الى جره شريمة 
من حيث عي جزائة ولازمة عن الشريعة الاهية التي انزلت الالسان عن مقامه 
اا اجب عل الاول بان ذلك الاعتراض تبه عل الشوة باعبارها ف 
سما من حيث تبث على إلشرفعي بهذا الاعتبار لاضن جقبقة اشر ية 
کا تقذم في جرم انصل بلى افا تتضمن ذلك باعتبارلزومما عن عدالة الشرية 
الي كاري شرية كيب اجد ارقا لاال السيسة بيب ذب 
وع الاي بان ذلك الاعتراض اتا جه عل ما هو شريعة معنی کونه نظاما 


ومقدارافان الذين خرجون عن هذه الشر بمةيمتبرون عجاوزي|أشريعة ٠‏ والشة 
ليست شريعة بهذا ا معني بل وع من المشاركة كا تقدم في جرم الفصل 

وعلي اثالث بان ذلك الاعتراض تيه على الوة باعتبار ماما لاباعلار! 
اصلما ومع ذلك اذا اعتبو ميل الشوق المحسي من حيث هوني سار ال راتات | 
كان مقصود ! به الصلحة العامة اي حفظ الطبيمة في النوع او غ الشخص | 
والامر كذاك ايض في الانسان باعبار كون الشرقالسى خاضا المقل | 
ان ا مراد هنا بااشموة ءا كانت خارجة عن ترتين العقل 


س إو 


| ) أ مع الثاني والتسمون | 
في مملولات الشريهة - وفه فصلان | 
٠‏ ثم ينبغي النظر في معاولات الشريعة ومدار البحث في ذالك علي أمرين س ١‏ في أن 
اول الشر بعة حل هو تحمل التاس اخيارًا ۲ قي ان معلولات النريعة هل ي الام | 
والدهي» والاباحة والمقاب کا قال النقیه :ك ٠‏ فى .فما ل الشرائم واحكام الجلن الال | 
اقم الأول 
في ان معاول اثر بعقدل هو جمل اناس أخيارا 
خی الى الاول بان يقال + بظران ليس من شأن الشريمة ات تجمل 
الاس ايار فان الناس اخيارٌ بالمضياة لان الفضياة هي التي تبعل صاحبها 
|| سالا کا نی الثلقیات ك ۲ب٠ ٠‏ والفضيلة اغا یژتاها الاسان من لله فقظ لانه 
| یفعلبا فینا بدوتا کا اسلفنا ى حد الفضياة في ميه دف ٠‏ فاد | لى مرن | 
شأن اشريعة ان تجمل الناس اخيارا | 
؟ وايتا ان الشريمة لاتفيد الانسان مال ينقدالما٠‏ رانقياده الاما 
صل عن الخبرية ٠‏ فاليرية اذن جب .تكن سابقة في الاسان على 
الشر يمه قار بعه أذ ذن لاتبمل الناس اخيارا 
۳ وايضا أن غاي ةالشر عة د اأصاحة المامة کا ریهب ۰ ف۲ *وبعض | 
[| الاس بحسنون صنعا ني ما درجم الى اللصلحة العامة ولا مسون صنعاً في با 
ارجم الى مصلحتيم ا لحاصة ٠‏ فاذا لاس من شأن الشريمة ان تجمل الاس . 
| اخیارا. | 
۽ واشأان بعض الشرانع جائرة کا قال الف لسوف في سياستە ك ۴ب٦‏ 
والجاثر صد صلاح ارعية بل منفعة نفسه فقط > فاذا لیس م شأن 
الشريمةان عل الناس اخیارا 


س ارو س 


لک پمارش ذلك قول القاسوف هة اللات كب ١‏ دان اراد کل 
شارع ي ان عجمل رعایاه اخارا» [ 
والجواب ان يقال ان الشریعة لست یئا سوسے املا عقلي في الرئس 
يساس به ارو وسین کا مر ق مب ٣۹ف‏ ا و٣‏ وا وفضيلة کل مرو وس اة 
نقاده الى من سوس ةه كا نجد ان فضياة الغضبية والشموانة قاعة بسن 
أقيادها الى المقل وعلى هذا الو فففاة كل مرؤئوس_ اة بحسن خضوعه 
للام قال الاسوف ف السياسة ك١‏ ب د فان الفرض من كل شريعة هو 
| اتقياد الرعبة اليما فقد وضع اذنانمن شأن الشريمةا لاص ان تبعث الخاضمين 
ماعل الضيلة اللائة لم ولان الفضياة ي التي تجمل مایا ما يازم'ان 
| معلول الثريعة الحا ص‌هو ان تجعل الذين شرع هم اخیارا مطل او من وجه 
لاته أذا كان الفرض القصود مر واضم الشربعة هو اير الحقيق الذي هو 
المصلحة العامة الأحظمة يمحي العدل 8 ازم کون‌الناس يصیرون بالشريهة 
اخ طلقا واما اذا ۾ يكن الغرض الصود من الشارع هوا لير بالاطلاق 
بل اير الذي يعود عله بالنغم او اللذة اوالذي يناني العدل الا لي فالشريعة 
حیشذ لاجمل الناس اخارا مطلقاً بل من وجه اي بالقياس الى‌هذه السياسة ٠‏ 
وال خر بهذا انی يوجد ايضا في ما هو فيم ادات ۱ او وأصف بمض الاس 
بکونه لصا حستأ لكونه يفمل على الوجه الام لادراك الغاية 
| اذا اجب عل الاول پان اضيا فضلتان کا مر فی سب ۴۳ ف۲ مكتسة 1 
1 : ومعاضةواعتاد الافعال يعاون عل ک تھا لک لاع ر واحل فا نه معدٹ 
الفضيلة الأكسبة ويوهب للفضلة المفاضة ومتى حصات صفظا و برقع ولا 
كان الغرض من الشربعة سياسة الافعال الانسابة كانت تجعل الاس اخارا 
من حبث أن الافعال الانسانبة تماون على الفضيلة ومن مه قال الفيلسوف في 


aur 


mv - 
a aay 


السياسة ك ۲ د اث واضى الشرمة مجعلون الاس خیارا بتعوبدھ ام 
الفضلة > 

وعلل الثاني بان الانسان لاينتاد دات الى الشريمة لجر د كال خير ية ة الفضيلة 
بل قد بكرن ذلك خوقا من اقاب وقد یکون اهر ارشاد المقل الذي هر مدا 
للفنضلة کا عر في م ۳ ف۱ 

وعلى النالث بان خير ية كل جره تعتبر بالنسبة الى کله ومن نه قال اوغسطبنوس 
اف اعترافاته ك ٣ب۸‏ د الجزه القيع هو الذي لايواقق آلكل الخلص به» و 
| کان کل انسان جز٤!‏ من الجسم الدقي امتنم | ان یکرن انان مالا وخبرا 

مام یکن مناسبًا کا ينبني للصليحة المامة وکذا لامک ن ان تقوم آلکل کا ني 
الا عن احراء مناسبة له وعلبه > تنم حصول می اتمم مدني العامة کا يش 
| مالم يكن الافراد اهل فضياة اوفي الاقل اولك الذين لين امر الجاعة . 6 
لصلحة الجممور ان يكن للرؤوسين من الفضياة ما ينقادون به لاوامر الروساء 
ومن څه قال القبلسوف في السا ك٣ب؟‏ «ان رئيس والرجل الماع فضياة 
| واحدة بنا ولس لکل مرووس وکل رجل۔ صا م فضيلة واحدة بعينها» 

وعل الرابم بانالشر عة الا رة لا كانت i‏ لاعواب Gl‏ تک شريمة 
لالات ر و بالاحری فاد في الشسريمة ومع ذلك هن حيث كضبن شا 
رمن حقيقة الشريمة یقصد با جمل الاس اخارا اذ لہ طا من اعتار الشريعة 
الا کرنیا ارشاد ریس ارووسيه ویقص بها جل الحاضعيرن عى حسن 
الطاعة وهذا هوجملهم اخيارا لامطلةا بل بالسبة الى هذه السياسة 

السا الثاني 
مل ما جل للشريعة من الائمال صواب" 

خلال الثاني بان يقال : يظهر ان ما بجمل لاشريمة من الافعال وهو 


س ا 


الاس والني والاباحة والعقاب غبر صواب لان كل شريعة ہ ھی رنے م 
قال الفقيه لك اني فصل الشرام ئم واحکام الجلس الاعل ٭والامر واارسم بى . 
فلا فائدة اذن في التلاثة الاقة 

١‏ وايضا ان ملل الشريمة ان تعث الخاضعين ا 
تدم في امل الآنتوالوة ان العامة من الام قفي انأو 
منه بان. جل من افعال الث بی 

+ وابتا کا ان الانان يعث على اللصلحة المقاب كذلك بيعب علا 
باثواب ايتا ٠‏ فاد كا جم العقاب معلولا للشريعة كذلك الثراب ايف ٠‏ 

۽ وايضا ان غرض اشارع | ب بعل الاس اخیارا کا لقدم في ي ااشمل! 
اله نف ومن ناد أل الث ريعة حرد وف العقاب فلیس خیرا لان «الموف ا 
بدي الزي هو خوف المتاب وان فمل به الانسان خيرا فليس بحن به مع 
ذلك فمل شي ۶> کا قال اوغسطینوس في رده على رسالی بیلاجیانوس ۲ 


| ب۹ -فادا ليس العقاب خاعاً باشريمة فى ما يظير ٠‏ 


لک بعارض دلك قول اپیدوروس فی کتاب الاشتقاق ٹس ۱۹ « کل ا 
شربعة ر في اما تيح شیا نوم : حى لارجل الماع ان ی ااا : اوا 
تی کترل للس لاحر ان بطل الاقتران بالعذاری اکر سات له :ا 
تماقب كتوم : من فتل قلٌ» 

ولواب ان يقال کا ان القضية به الاه عقي ر قا کذلك شري 
اول کان اتر سل سے الان اعاب سل فول الیجة یسر 
المبادىء كذلك ايضا يستدل ص یول رمم اشر بعه سي دروم 

بالشريعة تعلق بالافعال الاتسادة ال تي سوسا الشريمة کا مرفي مب ٠ ٠‏ ۹۰فا 
س ےه ا 


ج و و 
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و»وم | ۹ف > والافمال الانساية عل ثلالة اقام فنا اال حسبة في | 
تسا کامر فی مب ۱۸ف + وي افعال التضائل و باعتبارهذه جل لاشريمة | 
فل اريم اوالامرلان الشريعة ترسم جميع انمال الفضائل کا في اقات 
ههپ ١ومنها‏ افعال" قيحة ية جنها كافعال الرذائل وباعتبار هذه جل | 
للشريمة فمل النحي ومنها امال ليست في جما حنة ولا قيحة و باعتبار 
هذه يمل للشريعة فمل الاباحة ومجوزايضا ان ممل في جمة الافعال الي | 
لست حسنة ولا قبيحة الافمال العليلة اخسن او القلاة القبح وما به تمع 
اريمة عل الاقياد الاهر خرف العقاب وباعبار هذا عمل.لريعة 
| فمل العقاب 
| اذا اجيب على الاول بان ها ان اجتناب الشرتفمن شيا من حقيقة ا ليإ 
كذلك النهي ايض يضمن شين مرن حقيقة الامروبهذا الاعتبار يقال 
للشريعة الاڃجال رم بالفساحة 
وع الثاني بان الشورة لست فعا خاصا بالشر ية بل جوز ان تكون ایضاً 
فعل شخصر خصوصي, لبس ه ان يسن شريمة ومن مه فاارسول ايا عندما 
١‏ اشار مشرة قال فی ۱ کور ۲۷ «اقول انا لااارب» ولمذا لاجمل بین معلولات | 
الشرعة. 
وع الااث بان الاتبة ججوزان تكون فعل كل انان واما المماقة ص 
| کول الشريعة الذي بسلطانه ينل المقاب٠‏ ولمذا لم تجعلى الاثابة من اقعال | 
ارمة بل حملت كذلك المعاقبة قط 
وعلى الرابع بان تى اخذ انسار يعتاد اجتناب الشر وضعل ابر خوغا من 
المقاب قد يفضى به هذا اانا الى ان يفعل ذلت.ءن طيب نفس وارادة 
بهذا الاعنار تباغ اكريمة اناس الر اث يصبروا اخبار! حى بماقبتها 
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أ لمث اثالث وانتعون 
. في الشريمة الإزلية ¬ وفبه ستة فصول 
م يتبغي النظر في كل من الشرلع واولا في الشريعة الازلية وثانا سية الشريمة 
الطيية وثالا في انشريعة ألاناية ورابعاً سك اء يعة العتيقة وخامسا في الشريعة 
الجديدة الى هي شريعة الانجيل ٠واما‏ الشريعة الادسة وي شريعة الشهوة فيكتي ما 
اوردناء بثأنما عد كلاسا طى اللطيئة الاملية س اما الاول فال فيه يدوز على ست 
مالل ا في ان الشريمة الازلية ما ي ٣هل‏ ي معاومة اميم ۴ ه لكل شر بة 
معفرتة عتا ا في أن الضرور يات هل هي خاضعة الشريعة الازلة - ه٥‏ في انث | 
الحوادث الطيعية عل هي خاضعة ماس 1١‏ هل جيم الافاء الاناتة خاضعة ها 
الفصل الأول 
في أن الث بعة الازلبة هل هي السورة الملا القامة في عل اله 
2 َ۳ ¥ 
تخطى الى الا ول بان يقال : يظر أن اأشريمة الازلة لست هي الصورة 
1 لم 
العلا الغائة فى عقل اله لان الشريعة الازلة واحدة فقط وصور الاشاء 
القانة في القل !لای متکثرة فقد قال اوغسطنوس فی کتاب ۸۳ مب٦ ٤‏ دان 
لله اوجد الاشياه بصورها الخاصة » فالشريعة الازلةاذن ليست في ما يظهر 
نفس الصورة الأكائنة في المقل الالمى 
ism =‏ ا : ۴ ه 

۲ وايضا من حقبقة الشريعة ان تذاء الک ة کا مر في مب ۰ ۹ی 
ومب ١۹ف٠ ٠‏ والكلة لقال في الله باعبار الاقومة والصورة تقال باعتيار 
الزات ٠‏ فاذا ليست الشريعة الازلية فس صررة القل الاى 
عقلنا شريعة يقال طا ال حى » والشريعة الى فرق عقلنا هي الشريمة الازلة 


په 
فا تق اذن هو الشريعةالازلة ٠‏ وحقيقة احق لست فس حقبقة الصورة ٠‏ 
قاذ لست الشر ية الازلية ثي نفس الصورة المليا 
آکر بمارض ذلك قول اوغ طبنوس في الاختیار ك۱ ب٦‏ د الشريهة 
الازلية هي الصورة العليا الى جب الاتقباد الها دان » 
وال واب ان يقال کا سبق ي کا صانم وحود صورة ما يصع بالصئاءة 
كذلك لابد ان یسب کل مدبر وجود صورق لترتیب ما یچب ان یقعله 
| الحاضمون ادير وكا ان صورة ما يصنع بالصناعة يال 1ا صناحة او مثا" 


لإ ءوعات كذلك صورة من يذبر افعال الرعية اتضمن حقبقةالشريمة اذا توفر 


فيا غير ذلك ما اساغتاقي مب٠٩‏ انه رى حقبغة الشريعة والنه هو صانع 
الشات محکجه ونسه‌الا كنة الصانع الى اللصنرعات عل با“ E‏ 
|| مب٤‏ اف۸ وهوايضا مدير يع ما فى كل خلبقة من الافعال والحركات 
| کا ق۱ مب۳" | ف٥۰‏ فاد کا أن صورة الک الالمية مر حبث 
|| أبدعت با جيم ألكانات تتضعن حقيقة الصاعة او الثال او الشبح كذلك 
ا م حت ترك کل ٹيءَ الى الغاية المقعضاة حم حقية ة اشر يعة وعلى 
هذا فالشريعة الازلة لبت نيئا سوى صورة ا حكةالاخية من حيت ي مدير 
جيم الافعال والحركات 

اذا اجيب على الاول بان كلام اوغطينوس هناك عل الحقائق التصور ية 
أ| امصة بطائم الوجودات باعارما ها من لني افتلفة الى الاشباء الارجة 
کار یق امب ١‏ ف۲ والثر يمه يقال ما مدبرة الافمالبالنة الى المصاحة 
المامة کا مر فى مب ٠‏ ۹ف ٣والاشياء‏ اتناررة فياتفما تمتبر مازلة شيك واحار 
من جهة نها الى امر عام “وانا ك كانت الشريمة الازية واحدة وهي صورة 
هذه النسة 
| س 


ج 


3 ااي بان کر کا وزان بتر فر ) امران آي الک لفسا ومد لوطا 
فان | لكة الموتة * شي مافوظ من فم الااننان ومدلولما هو المعافي رر 
ها الالفاظ البشترية وكذا الشأن ف يكلة الانسارن المقلية الى انا هي شى 
|| متصو ر بالمقل به يعبر الانسان بطريقة عقلية عا يفتكر به اذا مدر ذلك ا 
الا مية التي ي تصود عل الاب تقال بالعی الاقنوی وکل ماف عل الاب 
:ذاتا کان او انرما 1 وفعلا من افعال ابه فانه عار عنه ږده اکل يبظ ا 
مر قول اغسطبنوس فی اثالوت لے ٠١‏ ب٠٠‏ وعا يعبر عن بہذہ اة 
|| الشريعة الازلية ٠‏ ولس يازم ع ن ذلك كوڻ الشريعة الازلية تقال فى ايلع 
الاقتو ی كمانم بلاین اا ین السور: والكلة من المناسبة 

وع الثالث بان ذب ةأصورة المقل الالمي الى الاشتاء ا خارجة يست كشة 
صورة لمعل الانساني الا فان المقل الانسانن قدو بالاشاء الارےة بعی ١‏ 
ان تصور الائسان لایکرن صادقا لذاته بل اغا يقال ل صادق تاا 
۵ اذ اما يقال فى الي ل انه صادی اوانه كاذب من ظر يق أن الامر موحود ا 
او غير موجود» کا في العولات ب ٣‏ عد ۲۲ ٠‏ والمقل الاي مقار" للاشاء 
ا لارجة اذ كل شيء انماهوحق”ءن حيث يشبه المقل الاي کا مر في تى ٠|‏ 
مب ١١‏ فا ولذلك كان العتل الالمى صادةا لذاته فصورته اذن هي الح: 

الفضل” الان 
في أن الشريعة .ألازلية هل ثي معاومة ميم . 

تمل الى الثائی بان يقال : يظهر ان الشربعة الازلية لست ساو ليع 
لاه د لايم احد ا فی اله الا روح الله »کا قال الرسول في کور SEE‏ 

والشريهة الازالة صورة اة ف المقل الاي فعي اذن لست معلومة: لاحد 


سوی الله وده 


aS 
.وايضاً ان الثبريمة الازنة هي الى يجب أن يكرن بها كل شيء على غاية‎ 
الترتی ب کا قال اوغسطینوس في الإختبار ك۱ پ٠ ولس یل اججیم کف‎ 
فاا ليس يمل اجيم الشريعة الازلة‎ ٠ بیکون کل شی على خاية الترتيب‎ 
وایشاً قال اوغدطینوس فی کتاب الدیر المی پ١٠ دالشرعة‎ ۳ 
الإزلية جي التي ليس لاس ان مكو فما » » وکل وأیید ٍ52 کا ا‎ 
فار بعة الازلة اذن ليست معلومة لنا‎ ٠ ٠.۳ في ما يمرفه کا في الات ۱ب‎ | 
ان صورة‎ « ٦ ب‎ ١ أكن يمارض ذلك قول اغ طينوس في الاختيار ك‎ | 


الشرهة الازلة مراسمةفينا“ 
وال واب ان قال ان شيا جوزان يعرف على نويل في لفسه 
وني معلوه الشقل عل شيء من شبپه کا ان مر لا یری اسمس في جوع رها 
يرقا في اعات اشەشا وع هدا شی أن نال ان لیس یقدر احد ان 
يعرف الشربعة الازلة بحسب تي في U‏ الا السعداء الذين يعاينون اله في 
| 


ذاته الا ان کل خلبة ناطتة تعرفہا فی ما پنبعث على حو ما مر اشعتہا 
متغاوتا ي الكارة وال لان کل ادرالھ لمعت فہوٹوع مر انعاث شعاع 
n‏ اشريمة الازلة الى شى ر الغبر ومشاركة فا ا قال اوغسطبنوس 

ني كتاب الاين الحو ر ی الح نوعا من الادراك ولو 
اباعتبار ماني اشر عةالطيببة ٠ر ٠‏ _ المادىء العامة واماي غيرها فالناس 
تاتون في الاشتراك ية ادراك ا مى فتناوترن ايض فى سعرفة الشربعة 
الازلية ۰ 
| اذا اجب عل الاول بان ما ڊ IE‏ تعد ر علنا معرفته ي نفسه لڪل 
شف لا و ی للات هتو ی روا ۰۰ «ان غير .منظورات له أ بصرت 
اا درکت بالپروات» 


— Df سد‎ 


١‏ وعلالثاني بان الشريعة الازلبة وان عرفبا كل بحسب طاقته على العو الذي 
تقدم لایستطیم اعد“ مع ذلك ان عبط ہا علا اتعذرانکشافا بکتا 
0 فلا يازم ان كل من يعرف الشريعة الازلية ع الحو الحقدم يعر فكل 
في الاشياء من اأنسبة الي جا تکون جيم اللاشاء ع غاية الترټّب . 
وط الك بان المج في ڻيء متمل میرن الاو ل کا الوه 
الاک فی موضوعها ا خاس کقوله فی ایوپ ۱۹:۱۲ « الست الاذن: 
ل الاقوال وحنك الا ڪل يک على الطمام » و باءتبار هذا العنى قال 
القیوف اکل اعد حك اماز فی ما يعرفه اي که ما اذا کان 
ا عرض ءابه سما ا والتاني کا مک الاعلی عل الاد ج تمل اي ما اذا 
وج ان یکون هذا ! او لارا الى لایتطيع احد ان مک على الشر بم 


الازلية 


e as 


افص افال 


حل كل شربعة متفرعة عن الشر يعة الازلية 
تخطى الى اثالث بان يقال : يظبران لس كل شريعة متفرعة عن الشريمة 
الازلية فان هناك شم يعة يقال ها شريعة الشبوة کا عر فی مب ٩۱‏ ف1 ر 
الست متفرعة عن الشريعة الاهية الى ثي الشريعة الازلة أذ الہاترجم 
المسدالى قال الول في رو ۷:۸ انبا س الحضوع ر 
فاد لس ت كل شريمة صادرة عن الشريعة الازلة 
۲ وابخا سل ان يصدر عن الشرمة الازلة يه ائر ر دم في 
الفصل الا ت ان الث ريعة الازلة ہي ما بیس ان یکن اک شی عل غاية 
التريي ٠‏ و بض شرام جار ر کقوله ز في اس ۰ ويل لابن يترون 
شرائع الغا » فاد ليست كل شريمة صادرة ع الشر بعة الازلة 


pm er 


إود س 


۴ وايضاً قال اوغ طبنوس في الاختبار ك١‏ ب ١«الشريمة‏ الى تكب 
اسياسة الشعب تيح بعدلٍ اورا کثرة تماق علا العتابة اللالية ودا 
المناية الالحية هوأشربمة الازلة کا م“ ية ف١‏ فاد لست كل شريمة 
مستقيمة اأيضا صادرة عن الشريعة الازلية 
٠ |‏ لکن يعارض ذلك قول المكة الامية في ام ۸: ٠‏ « يي اللو لکن 
ومشةرعو الشرام يقضون اهر عدل » ودا المتاية الالية هو الشربةالازلة 
کا مر ىفا م افر ر ر اك رية الازلية 

والحواب ان قال راد پاش يمه مدا 

۰فاو وف - جيم لكات الترية ان کن الله التانی ر منعثة 
ع قو OA:‏ لان امرك الثاني لاعجركالا من حت برك من س 
وكذا نجد في جيم ار باب الياة ان مبداً السباسة ينمثمن السائ الأول | 
الى السائی الثاني وما بعد کا انث مبداأً ما يلبش فمل في ا كه يصدر عن 
اللاك بامرء الى الرلاة الا دين وكذا الاس ایضاًنی الصناعات فاا 1 
الافمالالصناعةيعدر عن الندس الى الصناع الادنبن‌الذين يشتغلرنب ايديم ٠‏ | 
اذا ثقرر ذلك فلا كانت الشرجة الازلة شي ميدا الاةقي الماش الال 
وجب أن یکن کل ما پوجد عر الساسة لادنن من مبادی؛ ءالاةعا 
| عر الث يمة الازابة وهذه الادىء: المحاصاة عند الاس الادن شى كل 
ما سوى الشريمة الازلة من الشرائع الأ خر ٠‏ فاذا میم الشرام متفرعة عن 
الشريعة الازلية م حيث مشاركتا في العقل الستقى وسن نه فال 
اوغط نوس في الاختارك١ب «٦‏ لس في الشريعة الزماة شي عد 
وشري م يتمد الناس من الشريعة الازلة» 
اا اجيب عل الاول بان الشہوة اغا تضمن حقيقة الشريعة في الانسان من 


— oY 


حسث شی قتصاص" لازم عن المدل الالمى وام انیا ذا الاعتنار صادرة“ 
عن الشريعة الازلة واما من حيث تبعث على الخطيئة فجي مضادة لشريعة الله | 
ولا تنضىن حقبفةاشريمة کا يظپر عا مر" فی مب۱ ۹ف 
وعل الثاني بان ااشريعة الانسانية اغا تتضمن حقيقة ااشريعة من حت 
موتا تل الستم اع انيا بهذا الاعبار متغرعة عن الشريمة الازلبة ‏ 
واما من حت تخالف العقلفيعال لما شريعة جائرة وچا الاار لاضن 
حقيقة الشريمة بل تتضمن بالاحرى عا من المسف ٠‏ ومع ذلك فالشرية. 
رة من حيث تن شب من شبه الشريمة نا ری یامن رتیت نلطان , 
ااشارع ت تار من هذه الل دة متفرعة ٠‏ أيضا عن الشزيعة لازلية «لات کی 
سلطان هومن الله » کا فی رو ۱:۱۳ 
وع اثالث بانه بعال ن الشريعة اللانساية تيح , يعض الاوز لا اانا 
بل لالا تقصر عن اتا وک“ ر الاشياء ما يساس بالشرععة الاهية | 
وتغمذر سياسته باكريعة الانناية لان ما مخضع للعلة العليا اکنر ماجن 
اللعلة السفلى وعليه فءدم تعرض الشريعة الانساية فا عدر علاسياسته اك + 3 
عن تريب الشريعة الازلية لاف ما لو أثتت ما تطله الشريعة ة الازلة ٠‏ 
فاذا لی ازم عن ذلك كون الشريمة الانسابة غبر صادرة عن الشريعة | 
الازلة بل كونيا قاصرة عن تام عبشا 
ألما" ار 
في أن‌الفرور يات والازلبات هل مي خاضة” للشر يعة الازلية 
تفط الیالرابم بان يال : بظهر أن ااضرور یات رالازلات اض عة" اة 
| لازلة لانکل ا ری ا سان العقل نهو خاضم للعقل ٠‏ والارادة الالمية | 
أ جارية على سنن العقل لكونماءادلة في اذن خاضعة للعقل راشرية الاة | 


س 2 س— 


هي العقل الا فارادة الله اذن خاضمة لثر يعة الازلية “وارادة الله شىء 
| ازلى فالازليات اذن والضرور يات خاضمة لر بة الازلة 
۲ وایضا کل ما هوخاضع لل فہو خاضع اشریعته والا ن5 مخضم لله 
الاپ مى سام الك له »کا في کور ٠ Ag: ١‏ فاذا الابن الذي هو 
| ازل تفصع اشر يمه الازلة 
+ وايضا انالشريمةالازل ةش مدأ احناية الالية ٠‏ وكثب رسن الضرور يات 
| ضع نة اولب کنا ء الحوادر اعرد والاجرام العلو ية ٠‏ قاش ری لازبا 
ااذن تخضع ها الضروريات اشا 
| لکن يمار ض ذلك ان 'صروریات يل ان تکرن ع خلاف ما ي عليه 
افلا تعتاج الى لهي“ والشريمة افا رض على الاس ليتوا عن اشرو رکا 
يظبر ما م فى العث الان ف۲ ءقااخرو ریات اذن لا ن لا تخضع اشريعة 
والجراب‌ان يقالان الشربمة الازلة لي مدا الاسةالا م ة کا مر ىفا 
| اکل ما خضم للسباسة الاهية يخضع اشا للشريعة الازلة وما لاس خضم 
اللسياسة الازلبة لس ضع ايا لكر بعة الازلة ويمكن اعارالمرق ينعا 
۰ ا ري عدا فان ما مک التأس أن يصنعوه بخضم الساسة الانانة وما كان 


امن فل طبعة الانسان كحصوله عل نفس او يدي اورڃلن فلاس خف 
LN‏ الانانةوعل هذا > ل ماکان ملت من اله ادا او ضرور ا فو 
ا خا للشريعة الارلة وماکان من قل الطبعة اوالذاتالالية فلس خاضعا 
اللشريمة الازلية بل عوفي الحقيقة نفس الشرية الازلية 
اذا اجب عل 'لاول پان کلامنا عا رادة اله چو زار ن یکرن اعبار بسن 
او ل باعتبار اللاراده نغ سيا ا ولکرن ارادة اه ی عبن داه تکن ذا الاعبار 
اخاضعة اسياسة الالية رلا لشريمة الازلة ب .كانت عي الريعة الازلية 


— 4 


mer r r a a n n pa. 


) باعتار ما ريده اله فی الخلوقات وها خاضع لاشريعةالازلةمن حبث‎ Gt) 
اٺ صورنه العقلة موجودة يي ي اة الالية وباعاره يقال لارادة اله‎ | 
جارية عل سان المقل والا فاد اعتبرتني تسسا وجب أن يقال هما بالاحرى‎ 
الستل الاعل‎ 
وع الثاني بان ابن انه لہ ن مصتوعاً من انه بل مولود منه ولادة طبعة‎ | 
ولنلك لر يكن اضما للعتاية الاة او للشريعة الازلبة بل هو بالاحرى نقس‎ 
الشريعة لازلة نوع م اتقصیص کا يظهر من قول اوغسطیتوس فی کتاب‎ | 
عاط ب ۴ ۰ واا يقال له خاضم لدب عار ایت لاتا التي‎ 

باعتبارها یغال ایض عن الاب في یو ۲۸ انه اعظم من 
اما ا الث اث فن به لوروده = ا المخليةة 
واجیب‌علی الراب بان بض الضرور بات يو جد اضرورتچاعل کاقالالنیالسوف 
ن لالات لەق ر ت سا ف ماي عليه ساوة لاخر 
وھذا وده بو ي حاو في النوذ لان کل ما نا افا ینش ن حیٹ لامک 
ان يفعل ملا ما تمن له 


الفصل الخاس 

أن او دث الطيعة ها ل هي خاضعة للشر يعة الازلة . 
ا ا لالا بان يقال :يظر ان المرادث الطيعة لست خاضمة 
الاشريعةألازلة فار الاذاعة من ةة ت اريم ةا م في مب ۹۰ف ولس 
8ک اذاعة شيء الا عى الخلرفات الناطقة التي یکن اعلام بشیء ۰ فالغلوقات 
الاقااند ر رحدها خاضة" لشريمة الإزلبة ' ٠‏ فاذا لست الموادث الطبيعية 
خاضمة هه 


۲ وايضا ما ينقاد للعقر ل فپو مشار في العقل على عو ماکاني الحلقیات 


س ا ور « - 
 "‏ س و e‏ نا کل ریو ي 


sS 
والشرية الازابة هي الصورة الملا النامة فى عقل الله کا مر ف‎ ٠ ٠١ب‎ ١ك‎ | 
فاا لالم تكن الحوادث الطبيعية مشاركة على نحو ءا في العقل بل ي‎ ١ف‎ 
غر ناطقة بلكابة م تكن في مابظهر خاضعة شر بعة الازلة‎ 
والحوادث الا‎ ٠ رابضاً ان الشريمة الازلة سف غاية اللفوذ‎ ۴ 


عرض فما تق ص٠‏ فى اذن غور خاضءة للشريعةالازاية 

لکن عارص ذلك قوله في آم ۸ ٠‏ ۹ « حن حمل غر مياه ورسم لاد 
أشريمة املا تتەدی حدودها» 
ا وا لواپ ان يقال ان حک شريعة الانا ن مغار ر ا شر عة ألا زي الي 
آي شر بد2 الله فان شریعة الانار_ لاتتاول الإ لخلرقات الاطقة اأضعة 
للانسان ن وتحقق ذلك انا لشريعة قي نظام نمال اق تي تلاا فين a‏ 
| ساس ادا لیس يسعطيم انیا تة ان“ : بر بمة الافعاله وک مايفعل: 
من هة استخد'م الاشياء الغير اللاطةة الحاضعة للانسات فاا عدت قعل 
| الانان الذي عرك هذه الاشاء لان هذه الخلرقات الميرالناطقة لالععل قي 


انما بل تنفعل ن ا ني مب اف٣‏ فل یکن اذن فی فدرةالانان 
أن لس شربمة اشا الف ر الاطقة ولو كان اة له اما الا ياء الناطقة , 
اة ه ندران بے لا شرب مر حپث برسم في اذهانا اتراو 
باعلامە بحو من . الااء قامدة ی ل مدا غل - وکا ان الالسآن م 
) لاان اخاغم 4 دا اطا لفماله پأعلامه یاه به كذلك اه ضا بوم 
لطیم اكلا ماد فالا ويذا الى يقال ان اله يأ مر الطببعة كلها كفولفي 
بر ۱۸ : 1 حمل لا رسا فلا تعداه » و ذا الاعارايةا كانت حرکات | 
الاي کہا وافأعابا خاضة باسرها للشربعة الازلِة ٠‏ وع هذا قامخلوقات | 
ا الفيرالناطفة ضع لار يعة الازلية من حيث ل#رك مرن المنابة الالية 


— ۹1 س 


لابادراك الامر الالى كالخلوقات الاطةة 

اوا اجب عل الارل بان حک رمم ادا إ الياطن الملل في الاشياء الطيعية 
كمكم اذاءة الشريمة في الاس لانه باذاعة الشريمة يرس لاس مدا داري“ 
لاال الالسانة عا تقدم قربا 

وعل انان بان تارات انير الناطقة لس نما مشاركة ی السقل ال سا ف 
ولا قةاد اليه أكن ها مثاركة في المقل الالمى بطريق انقيادهااله فان قو 
االسقل الای >١‏ كر تاولامن قرة المقل الانساني ٠‏ وكا أن اعضاء الدنالانساني ' 

تراك باءرالمقل ولس لمامشاركة فيه اذ لس لا تصور تدرك به كناك | 
الخلوقات النير ا3 أمقة تة ترك من الله وليست لذلك. ناطقة 
| وعلى اثالث بان ءا يعرض في الائياء “ الطبيعية من التقص وان خرج عن | 
رتب الملل الجرئية ليس خوج مع ذلك عن ترتيب الملل الكلية وخصوصا| 
اليل الارل ال ثي اه الذى لامک ااٺ خرج شي عر حا کا 
اسلقتافي تام ٣ ٢‏ ٠وا‏ کات الشريمة الازلية بدا 1 أ اة الالية 
کا مني فا کان مابموض ۋ ف الاشاء “الطبيميةمن النقتص خاضمً الشريعة 


الازلة 


gaa aaa a r ar 


e 


النصل السادس 


ي ان الاشاء ء الانساية هل هي كلا خاضهة للش بمة ألازلة 
تخل الى الاد ی بان يقال : يظہر ارن لست جم الاشیا ٠‏ الانساية. 
خاضة للشريعة الازلة فةد قال الرسول فی غلا د:۱۸ «ان کن قتادون 
بل وح فاستم تحت الناموس » والرجالالابرار الذين م ابناء الله بال بني پقتادون . 
برو الله کقول في رو EA‏ د اين تاد ون ر الله مم ابناد الله » فاا 


: أ لس جميم اناس ن اشر مه لازاه 


س س = 


۷ س 

Y‏ وايضاً قال الرسول قي رو ۷:۸ « ان فطدة ا مسد عدوة له اذ لاتخضم 
اموس أنه ۾ وکشر “ن اناس لسود r‏ ووانة السد * فاا س خصم 
جيم الناس للشريعة الازلية الي هي شريعة أله 

+ وایضاً ال اوغسطنوس تي الاخيارك ١‏ ب" « الشريعة الازية هي 
الى بها تع الاشرارالشقارتوالاخيار السعادة » والذين قد سعدوا او هلكا 
من الناس م ي لم سيل الى الاستعقاق ٠‏ فلا تخضون اذن لاشريعة الازلة 

کی یعارض دلت قرل اوغ طبنوس ہے مدینة الله ك ۹٠ب ٠۲‏ « لس 
جرج شي ٣‏ عن شرائم البدع وا لقنا لاط الذي يدير سلام الكاثنات > 

والحواب ان يقال ان شيا ضع اشر بمة الازية عل نعوين کا يظبر عا مر 
فى القصل الا ف اول من حن تحصل له المشاركة فما بطريق الرفة وثانا 
بطر بق المعل والافعال من حث تعصل له المشاركة فيا بطريق الدا الك 


| الباطني بهذا العو الاي تخضعم امخلوقات الغيرالناطقة للشربعة الازلة کا ص 


سے = 


| باطن” من جهة العمة والفضاة - وعلى هذا فالاخار خضمون لاشربمة الازلية 


في المصل الا تى“ ولا كان أنليقة الناطقةما عدا ما تشترك فيه جيم الخلرقات | 
ٹیا خا ص ہا م ر حيث هي ناطقة كانت خاضعة للشريعة 1 لازلة کد 
ارجهان او 5 تدرك عا ی و ما اشر ية الازنة ا مر ي ف٣‏ وثانا 
لان ككل خليقة ناطقة ميلا طيبا الى ما يطابق اريمة الازلية «فانا مفطورون 
عأ ی حعصیل القضلة اف الحلقات ك ۲ب٠‏ ع ان کا الوحھیں ةة 
الاشرار اقم وفاسد نوا من النساد اولا لان ما لم من اليل الطبيى الى 
الفضيلة سد بملكة الرذياة رانا لان ن ما لمم من معرفة ابر الطبيعية تفشأه 
الظلمة باقعالات الخطابا ومككاتا ٠‏ واما في الاخار فعا اكل اذيوجد ممفوق 
بعرةة اير الطيعبة معرفة الايان واليكة وفوق ايل الطبيي الى ا لير ع رك 


۹ 
خضوعا كاملا لام رون داما علا في اغعاهم واما الاشرار يضعون ها 
كن خضوعا تاقصا من جهة افم لما صل عندم من اانقص في معرفة اير 
والميل اله "لا أن ما ينقص من جهة فمل يعوض عنه من جهة الانفعال اي . 
لاهم انا يمامون ما تقضى بهعلمم الشريعة الازلية من حيث تخلنون عن قعل . 
ما يطابق الشريعة الازلية وعلبه قول اوغ طيوس غ الاختيا رك اب٠٠ ٠‏ 
د اعتقد أن الابرار يغعلون بحب الشريعة الازلية» وقوله رة كتاب لے 
ا لجهلة اصول الدين ب۸٠‏ أن الله عرف من عدالة شة!ء النغوس الى اع رضت عه ' 


1 
1 
1 


ان ر ين الاحراء السافاة : ف لته شرام في غابة اة » ر 
ادا اجيب ءا ل الارل انا وره من کلام الرښول حشمل معان الأول 
ان پکرن المرا د باي ت ت اشر ية من مخضم بغر آرادته لازام الشربعة انى 
به اڈ له وم به اا لالشارح هتا د آنا یکرن حت اة 
جتن الفعل الفيح خوقا من المقاب الذي توجبه الشريعة لاحبا بالمدل »ا 
والرجال الررحيون لبسوا بهذا انى تحت الشريمة لانهم نون رب الشريعة 
طعا بالعبة اإتي يفيضا الروح القدس على قاوبمم ٠‏ واثاني انيكرن المراد بتاك | 
الا ية ان اضال الانسان الذي يقتاد بالروح القدس تمر افمالالروح القدس | 
با کٹر ما تبر افمالالانان ولان الروح القدس ليس تحت الشريعةكالابن 
ابضا عل ماعءر ًف ف ٤‏ يلرم ان هذه الافعال للاستنادها الى ردح القدس 
| لست تحت الشہ بعة دل عل ذالت قول الرسول فی ٣‏ کور ۱۷١‏ ھحیٹ یکرن 
روج الرب فېناكا لر ية 
وعلى الثاني بان فطنة الجسد يتنم خضوعها أشريعة الله من جهة الفم للكونها 
تبمثعل الاضمال النافية اشريمة الله كما تخضم هما من جهة الانقعال لابا 
لستوجب المقاب بحسب شريمة العدل الالمي ٠‏ على ان فطة الجسد لالسود 


س ۹ ۹ ټ س 


الى فعل ا تومه الشريعة الازلية فعد اسلفنا في سب ١۸ف؟‏ ان الخطيثة 
لازي خيرالطيعة باسره 

وعلل الفالثبان مابه بحفظ ثي ة ني الغاية وما به ترك الىالغاية واحد ينه 
کا ان الس القیل یستقرفی ر الاسفل نفس التقل الذي به ترك ايضاً 
الى ذلك الکن وکا ابضا ک ان دشا لستعقون بالشربعة الازلة السعادة 
اوالشقاوةكذلك نفس هده اش ریعه 2م ون فی السعادة او في الشقاوة ٠‏ هذا 
الاعتباريكرن السمداء والمالكرن خاضعين لاشريمة الازلة. 


| في انسان الى حد ان تشك ہا خر العامة باسره ولذلك د لے تی في الانسان ميل 

| 

| 
| 
| 
١ 
| 
| 


nur a س‎ r e Fg r a ma a mm a rh r e “e ale r eg n r e e aaa ak > = 


يان ما وقع من الاغلاط البمة ف طبم هذا اجار الرابع 


طا 


ودا أرب 
اعبار 

بعر 

من اسعسانء الغير 
والذي 

ادها 


صواب 
رهذا اقرب 
اعتیادم 


OT 


من التوقف على الفير 
وان 


ارلا 
ونا 


او اعبار ية آما 
وجوها 

اشر 

رظہر آن الغضے 


وأدو يته 
لس 
غار 


صوات وساد 
الل ۹ 
بظیر A1‏ 
وکا 1.٥‏ 


۱۵ 
ت 
1 


۲ 


کان فپه فکون فيه 11۷ 
لانن لض 1Y‏ 
حو الد الاوسط ڪر الو ۳4 
الفعل المقل jer‏ 
تمل او تمل ا 
اتی لی الي لاتملق 14 
| کا کان فیضھ اکل کان اشد کا کائت اننضیاة اکل کانت بہذا 
| اض اشد 4 
الثاني الاي r»‏ 
ا نق لا لاینبنی 7 
الو ٠‏ کا ات ر <7٦‏ 
بالنعمة الأعمة a¥‏ 
کا تکرن ۳٦١‏ 
شي ء ى ۲۷٦‏ 
الاعيان ليان 
حقيقة حققه AY‏ 
القدح القدس ۹۳ 


و س 


لمجا الرابم من كاب الخلاصة اللاهوتة 


ان العم أربعين في انفمالات الغضبية واولا ني الرجاء واليأ س ونيه فصول 
الفصل ١‏ فان الجاء هل هو نفس الاشتاق اء لاشتاء 

1 

١ ٠ ٠‏ فيان الرجاء مل هوا التو الادراكية اوالى التوة اكرقية 
٣‏ ف ان الرجاء هل يوجد في اليوانات اج 

: ا الرہاء هل يفاده الأ س 


1 

| ګ 0 7 ان ار به مل هي ع الرجاء 

۱ 1 ان ا حل هو ع پایان والسکریى 
ٍ 4 ف لا ا باحري عرق 


الث أڅادي والار بعون في ږن والوف في حد شه وه > سل 
الأعمل ١‏ مل ا لين اشعال ااي“ 

۲ في أن الجبن عل هو انقعال خاص 

٣‏ هل پوجد خوف "ماع 

3 في 'ن ن ما پذ کر من اتراخ طرف حل هر جج 
,بحت الثاني والار بعون ا مرن وف وفه 1 فصول 


الفصل ا ي ان موضوع احوف غلل هو اير اوالئر 
٣‏ في ان الشرالطييي حل هوشي غوف 
۳ ف 1 ن اللحوف‌هل يحعسقى بث رالا 
٤‏ هل جوز الخو من اتوق لفه 
ه ف ان الفواجيء مل هى ادع الى ألرف 
۰ ف ان الشرور التي لادو'ء ها حل هي ادعي الي الرف 
اث التالث والار بعون في علة الوف ونه فصلان 
الفصل ١‏ ف أن انعبة هل هي عة توف 
۲ فان العف هل هوعاة لوف 


ےا س 


وجه 

الث ارايعم والار بعون في معلیلات اللوف يغه ٤‏ فعصرل ۳3 
الفعلى ١‏ بني ان اخوف‌حل محدث نباف 
۲ في ان ارف حل يدث 'لمشورة 4 

۳ ی ان اقرف ر تحدث "ا عدة ٍ 11 

ي هل يمنع من العقل 4۲ 

ابت الخا د ف المرر يف ۽ فصول 4۳ 
ااصل 1 ن الور هل ه مضاد وف 4 
۲ ی ان ال لور حل پلزم عن الرياء 4 

۳ في ان علة الهرر هل هى نقص ما ۷ 

4ے فی ان اپور نهل اشداقدامًای!لاول متف الا خرعند دلول الاخطار a۹‏ 
الث الادس والاريعون ف الغنسب فى نفسه وفه ۸ فصول 1ه 

المصلى ١‏ ف ان الاش مل هواننعال خاص 

۲ : أن وضو الأضب هل هوا غير او الشر o‏ 

۳ أن الذض ها مله التيرانة o2‏ 

1 ن الق عل يصاع المتل o7‏ 

: ان ا مر علي اکر من الشمپوة ) oy‏ 

1 في ان الققب هل هو عقر من انش د .۹ 

۽ في ان الفغي هل لايتعلق الاچ ن بتعلق بهم العدل فقط ٠‏ 1۲ 

۸ هل احير“ ئي ما چلال من الانواع 4 


امعت السايع والار بعون سے علة الف التاعلة رادررته و فصول 1 
الفمل ١‏ نة ان الاعث على الفشب هل دردام الااءة الى النغبان 
ية ان الاستبانة أوالاحتقار مز عرالاعن لويد عى الغضب 14 


, ۳ يك أن فل القغبان هل هو علة الاضب ¥٠‏ 
f‏ سي أن تقص الغير عل هو سيب وجب لسهولة غضبتا عليه ۷1 
الجوث الثاء. ن والاريون في مماولات ااخفي وني ٤‏ فول Y۳‏ 
الفصا ف ان العش عل محدث اده ۰ 3 


8َ ى ان الت هل هو اخس علة وران اإدم فى ال‎ ٤ 


= 


س ل ل ت ا ال 


a e | 


eee 


س 0و" س 


وجه 
> ۳ ق ان الفضب هل هو اخص ناتم من تصرف ألعقل 4 

۷۹ فى ان القفب هل هواخص علة أحمت‎ ١ 
۸۱ ات الاسم والار بعون فى اكات بالا اا ___باعار جرھرعا ونه 1 فصول‎ 
فيان اكه مل شى كنية‎ ١! انلعل‎ 

۲ في ان الأكة هل هي توخ“ مسين من آلكينية A‏ 

+ تي ان اكه هل لتقن نسبة الى المقل A۲‏ 

1 ان وحود الك حل دو جروري ۹ 
امن الم سين في عل اكات وني 1 فم فصوا 41 
الفصل  ١‏ هل توحد ملک" في ادن 4 

۲ في ان اشن هلي عل لللكة باعلبار ماعیتپا او باعبار قوتپا ٠۵‏ 

۲ ا حل يكن جود ملك في قوى ال جز اسي ٦‏ 

۽ في ان المتل هل يرجد نيه ملكة ۹۸ 

ٍ 0 ف ان ألاراوة ها ل بوجد فيا ملكة ۰1 

1 ف أن اللاك هل بوجد فیپا باک‎ ٦ 
18 فعول‎ ٤ امن الحادى واجرن في علة اكات ت باعار نپا وفه‎ 
لفل | هل تعدرملكة عن الطبيعة‎ 

۽ حل تمدرلكة عن الانمال 0 
٣‏ هل یکن حول ملكة بنعل واحد 1 
4 انهل فيض انه بمض لکت ت على الداس 11۳ 
ا اتان راون ق ازدیاد لکت وه ٣‏ فول 114 
ال | ق ان اللكات حل نقبل الزبأدة 

,۽ م ف ان اكات هل تزداد بانقيام يع اليا 11۹ 

» ۳ ا 1 
الم التالن راجن في فاد اکت واتقامہا ونه ۳ فصول I‏ 
النصل 1 ف آن الك حل کن ادها 

في ان الآكة حل عجوز انلقا ما 17 


: ۳ ني ان اللكة هل تفد أو تشقص يجرد الانقطاع عن الفعل A۸‏ 


a 


وجه | 
ن الر یم واجسون فی ت ا ملكت وفيه ٤‏ فڪول e‏ 
الفصل 3 هل رز وجود ملكات كثيرة في رة واحدة ۰ : 
ي ٣‏ فيا ان اسک ت هل تټاعر بالقيعات j Y‏ 
, ۳ ن اکت ھا ل تابر م انير والشر irs‏ 
1 ی ان ك الراحدة ها ل تقوم من ملکا ت کتیر: 2 ۳ 
الت الد وا لسرن في ااال باعتار ماحاتا ونه ڄ¿ فصول ۸| 
| الفعل | في أن الففلة الانانة ET‏ . | 
| أي ان الخضياة الانسائية حل هي مككة ليه 6 
٣ :‏ في أن تقل الانابة عل ھی كه صاطة ar‏ 
٤ :‏ فيان اغد لزي ها ية ا ل دو تق 4 
الث ادس واتجسرن فى عل الفغيلة ويه 1 فعرل 11 
الفعل ١‏ ف أن 'لخلة صل توجد في القة الغاية وجودها في الجل 4۷ 
٣ |‏ ی انه عر څرران ترجد : نضيلة واحدة في قوی متكثرة ۸ 
٣‏ يي ان عقن ڪا وز ان یکن مولو الغضيلة 1 
أ ٤‏ ی ان "تة وال نة عل هيا عا لشفل er‏ 
E e |‏ الادراکة نة ي عل للغضلة | 
٦‏ ان لاردة حا وزان ڪن شو لفتلة 104 
ال ا ى واتار E‏ رالقدائل الععيه وله ١‏ فعيل 4ا 
| الفصل 1 في ان اسکات ل المقلية الظرية عل ثي فذائل ٠‏ 
| ۲ فيان نالتا رية حل شي ثلاث فقط أي الكةوالعل والتعقل 11 
أ 3 في أن أمككة المقلية الي ي الدناعة هل ي ففلة e‏ 
3 ان اة هل ی کے ءا لاع ۹ 
: : ي ان اة ل ي ففجاة رور ية للانان 8 
٩‏ يي انا ص و الاي وا دق وجرد ة اخس هل ىنغال ىلقت اة ۲ 
المح الك من والمون في ایز بون ‌الفضال اة والمذائل المغلة رن دال ااا 
المعل 1 ھل کل تله عة | 
ي ان الفغياة اللقية هل هي مابرة لضي اة القلة ۲ فان اففيةاطقية مل ي عار ايني ية اال | 


إل اا 


س اء 1 س 


! وجه | 
الفصل + في ان قسمة الفقاة الى خثقية وعقلية هل هي وأفية A‏ 
۽ 4 في ان الفضياة اللقية هل عبوز اتفرادها عن الفضياة العقلية A4‏ 
هه يان الفضإة المقلبة ها . جوز أتفرأدها عن الفضيلة اخاقة ١۸۲‏ | 
اليك افاسم وا مسون ف قا يز النضائلاللقة بافةال الاتعالاتونهه فصول 144 ! 


إالنمز ١‏ في ان الفغيلة اللية مل ي اننعال ۰ 
| + في إن الفضلة ألللقية هل یوز عبامعتپا للا نغعال 1۸٦‏ 
٣‏ فل جوز جامعة الفضيلة اغلقية للا 1 مها , 
غ ها ل دور كل ففيلة خقة على الاننعالات 1۹1 
ها ل جوز جود فضلة خقية دون انفعال ۹۳ ا 
الث الم ستين في تار الفضائل الللقة ويه ٠‏ فصول 144 

افصل ١ ٠‏ ني ان الفضيلة أعلتية حن ل ی واحدة قط 
أ ۽ في ان افغائل للقي ى عات بالانعال هل شي عايزة لتلك الي , 
على بالاتقالات ٩‏ 141 
٠‏ , + ف أن الانمال هل يعلى ببانغيلة خلقية واحدة فقعل 4ا 
1 فى أن الاغعالات اكه هل تعلق بها فخائل خلقة عه e.‏ 


ة قار ن الفغائل الق حا تج بز ج أختلاق موضوعاتالاشالات؟ ٣ ٠‏ 


ا اير يرك الماوي والتون ئی مہات الفضائل ويه « فعرل_- ۰ 
اللعل ۽ في ان الفخائل الف هال جب ان تدعي امات او اضرلا 
۲ ؟ أن ابات الفضائل شض ا r. A۸‏ 
٣ .‏ فيان غ هذه الفضائل حل ى أ ول منہا بان جس اصولا ۹ 
١‏ ۽ ب ان ‌افغاتل الاربم اتی ي امات ھل ا ی ST‏ 
۽ ٠‏ فيان قة ابات اال الى فغائل سياسية وم زكية وقضائل اللقس | 
الزكية و مغالة د هي هة jt‏ 
الح التافي والستون في الفضائل اللاهريية وفيه ٤‏ تصول 14 
لعل | هل بود فضائل لاهوتة 14 
| في أن الفضائل اللامرتية عل هي عايزة للقضاتل المقلية والخاقية ۲١ ٩‏ 
أ  ,‏ + مل جيل الامان والرياء وامعة فضائل لاهرتية صواب ١ا۴‏ 


geen 


e ا‎ aaa a aaa a e 


س ړس 


| وچه 
| فمل > عل ألايان ملقدم على الرجاء والرجاء ملقدم عل اليِة ٠‏ ٣٣ج‏ 
المحث الثالث والستون في علة النضائل وفه 1 فصول Ye‏ 
الفصل في أن الفغيلة حل شي حاصلة لنا بالطيم : 
مل تحمل عدا ففيلة بتكرار الاغال ٍ ۲۸ 
١‏ ۴ فل محل عدا ففال خلقة بالقيضش t٠‏ 
٠‏ > فيان الفغيلة اللي نكتبها بتكرار 'لافعال والفضيلة الفاضة هل ها 
وأاحد انوع r‏ 
اليح ن ارايم والتون في توط الفغائل وفه > فصر 4 
القمل 1 ف ا الیم ا : 
٣‏ فان وسط الق لة اخلقة عا ل هو خارجي او ڏهني ۲۳٦‏ 
٣ :‏ ف أن الفضائل المقلة عل ج اوساط FA‏ 
؛ في أن افغائل اللاهوية هل هى اوساط 4° 
الث لقاس التو في تلازم الفضائل ونيه * فصول 4r‏ 
الفصل | في ان اففائل أاخلقة هل شي مشلازمة 
, ۲ ي ان ن الفغائل الخلقية هل عرز ردا عن الح 47 
: ۳ في ان ية دل موز جرده عن سار الفصائل الختية 4A‏ 
في أن ألاتان والرجاء هل يجوز جردعا عن المحة |9 
ا 0 ف ان "سه هل وز انر ادها بالوحد ع ن الاعان با رجا for‏ 
الث 'لادس يالستون د تاوي ااا فة ١‏ #عول Yoo‏ 
العلل ١‏ في أن النغيلة مل تق الا كر بالات : 
: ۳ في أن جميع الفضائل أجتمعة في وأحد بينه هل هي متمأوية ToA‏ 
٣ :‏ ف أن الفخائل أخاقة هل هى أفضل مر المقلية .0 
١ ٠ |‏ في ان المدالة عل هى اخص الفضائل الذلقية rr‏ 
| : 2 ي ن اة حل مي أحظم الفغائل العقلة 4 
أ ١ ٠‏ قي ان المعبة هل هي اعظم الفضاال اللاهوتية 1Y‏ 
اح بث 'لسايم والستون في بقاء الفضائل بعد هذه المجيوة وفه 1“ فصول ۲714 


النصل 1 ف ان الفغائل أ لخلقة عل تب ل بعد له ااه ۰ ۴ 


airy 


س 4 س 


وجه 
الفصل ٣‏ ف أن الفضائل العقذة هلل بق بعد هذه اة YY‏ | 
: ۴۳ فان لاعن حل پیت بعد هذ اا Yi‏ 
4 ي ان الرجاء هل تى بعد الوت في حال احجد | 
, د هل بق شی من الایان أو الرجاء تي حال اعد ¥۹ 
٠ :‏ في أن اة هل بى بعد هذه الحيرة في حال الجد YAY‏ 
ابجحعث الثامن والستون في لواهب وفيه ۸ فصول AT‏ 
اللصل | ن المرأاهي هال شي معا رة للفشاتل : | 
ٍ ۲ ف ان ا راهب هلل ي ضر ور ب فاص الأنان YAY‏ 
: + في ان مواهب الروح القتدس طى شي ملکات ° 
٤‏ فان قسمة مواھب الروے القدس الی سم ھل مراب ٠۲۹۲‏ 
> ٠ه‏ ي ان راهب الروح القدس حل هي متلازية ا 
ف ان مواهي ااروح القدر حل تتى في معن 4Y‏ | 
٠‏ ۷ يان شرق لواهب هلل بمتبر بحسب ما اوردها اشماقی ف 11 ۲۹۹ | 
ا ۸ ف أن الفخائل هل ي اتل من الراهے iret‏ 
لمشت الاسم والستون في العادات وشه ٤‏ حبرل ۳.4 
اللمل ١|‏ ف أن العادات هل ي مايره للفعاال وواه ° ٍ 
۲ ی ان الراب الذي جل للعادات حل د خاص ہېذہ ے۲۰۹ 
. : کا ا ر ن هو عيمح" ۹ 
١‏ 4 فيان مادو من اواب هلل هو متسب er‏ 
أ الث الم بيز قار الوم ادر ا e۹‏ 
لقصل ١‏ في أن ثارالررح القدس التي ذكرها الرسول سيف رسال الى امسلا 


| غا د ھا 0 ا ۴ 

ا ۲ ن الثار ها ل هي منايرة السعادات ٨‏ 
| 3 ی ان علد الثار الذي دك رت ريا دل کش شر یح - FT‏ 
ا ٤‏ ا تار اوح ات القدس ھا ل هي مخ د داعال اشد TY‏ 


النصل ۱ ني ن الرذياةمل هي ضد الفش اة م 


س ا 


وجه 
لقصل ۲ إُ ئي ان ازذيلة ها ى ضد الطمعة TTA‏ 
: ۳ أن آلرذيله حل ه ي افيح مر ألشعل القبيح ) Tt.‏ 
٤ "‏ ا يجوز أجهاع لخطيثة والفضثه rrr‏ 
عل رحد ف کل خطة نط 4 
٩‏ في ان حد الطيتة انپا قول او یل او اشتي پاد ماف للش ية ا 
الاز لذ عل هر ی TY‏ 
المع التاف ي والھرن قي مأ الخمطايا ونه ٩‏ فعول +4 
ادل ١‏ في ان الخطاياعل تتغابر بالنوء باعبار موضوعات 
شاعا ل بح یز بین خطايا روحة وخطايا د به r5‏ 
٣ :‏ في ان اطاباهل ا بز انوع ج ب علا Eg‏ 
. 4 فيا ان قة اة الى ية ال الله وال فاعابا الى القريب هل 
في وة ۳4٦‏ 
تة في ان فة اعسطايامن جية الذاب حل حدث تغابر ا في انوع ٣4۹‏ 
١ ٠‏ قان خطيئة امل وخطيئة الترك هل ها متغايرتأن بالوع ٠‏ ٣د‏ 
١ :‏ ان قاطت ال رة رد دل ية هل شي مح 4د٢٣‏ 
۸ ن ا لاام وا تغربط هل جحد نان قا ای توء اطايا ۳2٦‏ 
٤‏ ۹ ن الخطاا عل طا ر نوع ' تة يرالطروف رد 
اح الث ك وال في فة اخطابا بعشضا اى بعش وفيه ٠٠١‏ فول r‏ 
العا ١‏ ل عل جیع اخطایا متاازمة 7 
٢ :‏ ها ا متأو رة TY‏ 
٣ :‏ في أن تقل أعطايا هل يخلف باختلاف الموضوعات r‏ 
٤ :‏ فيان تقل اطا عل عتلفا ختلا فی شرف الفغ ئل الى نعابلہا1 ٠٩‏ 
: هده في أن الخطايا المحيدية هل شي اق جرا من م ااا الروحبة 2 
١‏ في ان تقل الطايا هل تبر يح علة الخطية r‏ 
۷ ف ان ظرف اخطئة حل نقل حا TY‏ 
۹ ن تل اتخطثة هل يزداد بازدياد الفرر rv‏ 
٩‏ قي ان اة عل ترداد قلا باعار اشص ٠١‏ ني جرم ‌البه ۷۷ + 
| 


| س 


وجه 
الفمللى  ٠١‏ في ان عظل التخص الاطي» هل يريد الطيئة ثا A‏ 
المحث الرابم والبعون في محل الحطايا وفيه ٠‏ ا فصول TAT‏ 
الفغمل ١‏ ف أن الارادة هلل ي عمل الفط FAY‏ 
ي أن الارادة مل ي وحدما عل اة TA‏ 
۳٠ +‏ ف ان الشوة السية حل وزان يكرن نيبا خطتة ۳۸٦‏ 
٤‏ فيان الشموة السية حل يجوز أن بكرن فرها خطة ية ٣۸۸ ٠‏ 
| د ي ان الخطيئة حل جوز ان کون في المقل 0 
أ ١ ٠‏ ق أن خطيئة اللذة المرتفة هل علا المقل ۳۹1 
١‏ ۷ تي ان ل خطيئة ألرمى بالفمل عل توجد في العقل الال ۳4۲ 
; ۸ في ان ارغ باللذة حل هو خطيئه ية ۳40 
٩‏ في ان المقل الاعل حل وزان يكررن نه خطئة عرضة باعبار 
| ک مد للعو ىال افلة ۳4 
١٠١ ٠ |‏ في أن الثل الاعى هل جوز ان يكرن فيه خطيئة عرمية باعباره 
اسي تف ٠‏ 
| المبحث الخامس والبعون في علل ألخطايا بالا جال ونيه فصول ۳ 
الفصل | ب ن فیا حل تل ب ّ 
ا ٣‏ في أن اة هل تمل بعلة داش ھ4 
٣‏ قي ان الخطيئة هل عنل عة خارجة 4 
۽ في ان اغط عل تع فاه ۹ 
لمعت الاد والبعون في علل الخططئة بالتةصيل ونه ٤‏ نول e1‏ 
الفعلل ١‏ ف أن اج هل جوز ان کن ل 
٣ :‏ ف أن الجيلعل ببرى*ء من الخطيئة بالكلية 1 
٣ :‏ في ان اپل حل هو خطية 11 
٠‏ 4 سذ ان اليل هل يخفف جوم الخطيئة 14 


امبحث السابع والمون سي علة اليليئة من جية الثوق الي وفيه۸ فصوا ۲٠‏ 
الفصل ١‏ في ان الارادة حل لرك من انفعال الشوق اسي 
: + في ان الاشال حل رز شه عل ع الفقل EY‏ 


س )ا س 


| الفدل + في ان اة السادرة عر الانشعال عل جب القول انما ) 
| صادرة عن رض ا 
ٍ 1 ا ھر مید کل خطه 4 
| ١ه‏ فيان تلل الغطايا بشرة الجد وشهوة العور لي ور اليوة هل 
هو صواب ee‏ 
٦ :‏ في أن الخطئة هل ينف جرمما بألاتفعال err‏ 
انل يى اب ا 
۸ في أن اة المادرة عن الاغمال عل جوز ان تكون عة 7 
, الج اتان والسعون فى علة الخطئة ا حي سو القدد وفيه > فصول TA‏ 
2 | ف ات خط احلد عن س قصد قد ,ب 
أَْ» ۳ ا باللكة هل طا عن سو قڪلر 44 
1 . 3 و ضا عو تدر جنا ا EY‏ 
آ٠‏ 4 ان اة الصادرة عن س تسد هل ي اقل مر : 
ا خط الصادرة عن امال E:‏ 
, ليحت اتتام والسبعون في العلا 1 ل الخارجة لمخطية واولا من جهة اه وفه فصول 4۲> 
| افعل | ڦي ان نه هل هر عله أخخطه ۰ ° 
" ۲ ك أن فس الخطئة حل هو ادر عن الله 44 
| ۳ ف ان له حل هو عله الهبي والع ن به 3.١‏ 
؛ ‏ في أن الى والصلابة هل بقعد مهما داا خلاص مر 
| وععى و بتحلب $er‏ 
المح ام انون ف عل اخطة من جية الشطان ونیه ؟ فصول 20 
الفصل 1 ن الطان هل هو علة قرية لطا الاننان 
أ م ف ان ن الشيطان هلل يسعطيم ان بجر الى الخطيئة بالاغراء الياطن۷ه> ' 
۽ ٠‏ ۲ ف ان اليطان مل يتطيم ان يقطرالى الحخطاً 4 
٤ ٤‏ ف ان خطاياالاس حل رث کیا با1 الخطارے T1‏ 
المبحث الخادي والثانون فى علة الخطيئة من ية الانان وه ٥‏ فصول ۳ 


االفصل ١‏ فان خطئة الأب الاول الأ وى هل تقل الى اعقابه بالاصل . 


3 
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وجه 
۲+ قي أن الخطايا الاخرى المعولة من الاپ الاول أومن الاباء 
القر ينمل تنمتل ابت الى الاعتاب 1Y‏ 
+ ۳ فان Yil‏ ب الاول هل تنتقل بطر يق الال الى جيم الاس ٠1۹‏ 
الفصل > ف آنه اذا تكرن انان بطريى اة مر“ جد اناي هل 


يرثا لخطئة الاصلة 1 
٠ +‏ في انه لوخطئت حواء وحدها دون ان بخطاً آدم هلکان 
ابتاوه يرون اة الاصلية 4Y‏ 
الميحث الناي والهانون في الحطيئة الاحبة باعتبار ماهيتها ونيه 4 فصول iY‏ 
الفعل ١‏ في ان الحطة الاملة عل شي ملكة Yo‏ 
٣ ,‏ هل يوجد في الانان الراحد خطايا اصلية كثيرة 4Y‏ 
۴۳ ق أن الخطئة الاملة عل هي شر 4۹ 
¢4 في ان الخطيئة الاعلية هل هي مق اوية في ابيع A‏ 
الحت اثالث الان ج ي عل الخلئة الاصلية ونه ٤‏ فصرل LAr‏ 
الفصل 1 ن انه الاسلة ها ل مييه الد اعظ متها ي الفس >۸٣‏ 
, ۲ ن عل اة" الا صلية ا وی حل هو ماحهة تالف او قواها ا 1۸ 
: ۳ فى أن الخطكة الامنة حل تفد الارادة قل سارالقوى ‏ 4۸۷ 
, ۽ قان الوى اللقدمة هل هي أعظم قاد امن سراها 2۸۹ 
المبحث الرابعم والانون في علة امخطيئة باعبار ازن بعض اأغطايا علة لبعض, 
وه ٤‏ صو 4۹1 
الفمل ١‏ فى ان المرص حل هوأصل يع الطاب 
الشصل ‏ ۲ فی ان آلکویاء هل عي اول کل ئة sar‏ 
٣ "‏ فل بوجد ما خلا الكبرياء والجتل طايا اخرى خاصة جب 
ان تحمل رأ س £40 
: ۽ تي آن جيل الرذائل الأ سية سيا حل هو صواب 44¥ 
اعث الاس والهانون في سلولات الفطيئة واولاًني ساد خير الملبيمةوفيه فصول ٠ ٠‏ د 
الفمل ١‏ في أن الخطيئة حل تحدث نقصا في خيرالطبيعة o۰1‏ 


+ + قي ان خيرالطبيعة الانائية هل يكن أن بزول كله بالخطيئة ١٠د‏ 


سا 1“ سس 


وجه 
: 7 في أن أجراح الى حدما امخطرئة في العلبيعة. هل يصح حملبا 
امرض و حل وسو القحد والشررة 9هت 
٤ 4‏ فيان عدم الكنية والنوت والریی هل حو معلول ‏ لخطيئة ¥ 
اللعل ١٠ء‏ ف أن اشرت ت وسار الا قات الندنية دل ي معلرلات لخضغة ٠.٩۹‏ 
ف ان اميت وسار الآفات هل تي طية للانان |1 
ا الادس والةانون في دنس أخطئة ونه غفعلان l4‏ 
اللصل ١‏ ي أن ألخعيئة هل تدس الفس 
٣‏ ی ان الس حل ست ق الف بعد فعا الخطئة E‏ 
جحٹ الاب والھانون ی اسعتاتق اسقاب وفیه ۸ فصول a1۷‏ 
القعل في ان اتان اقاب ع حر مول الخطة : 
٣ ,‏ کل وز ان بکرن بعض غخطا را ع ا عض 21۹ 
فل بوج عض اخطایا عشاں یدیا ۰ o۲1‏ 
> + في ان الطيئة هل تعرجب عقابً غير متام في ألكية ٠٣ ٠‏ 
د حل توجب کل خطئة عت با ابدیا 2 
7 ف ان عاق المتاب حل يق بعد اخطنه o4‏ 
: ۷ طا ل یکین کل عقاب لاج ذب با ۹ 
۸ ق ان ال رحدل خد هة عرد a1‏ 
امجحت التامن والانون ي #طيلة المرخية واأمرحة وليه فصرل aT‏ 
الفصل ١‏ ل أن أنخطيئة المرفية حل يعح جلما ية لخطثة ية 4٣ه‏ 
٠‏ ۲ في أن لعطيئة اميتة والعرضية حل ها متغايرتان باجنس ٠٣۷‏ 
+ ۲ ف أن الخطئة العرضية هل هي استعدار" للخطيعة اليح ٠٠۹‏ 
4 في ان اخطئبة العرضة ها هل کور ان تر مته ۰ | 
٠ ٠‏ في أن القرفهل يكن ان يجعل الخطيئة المرشية عة ٠٠‏ كه 
٦ :‏ ف ان الخطليئة المية هل يكن أن اسيرع ش: 4٦‏ 
خث التاسم والهانون فی الخماتة العرغية لي تفا ونه ١‏ فحرل o 4A‏ 


النصل 1 ف ان انیا نه العرطة ها ل تداس اتفس 
٣‏ سيف أن الميير عن الخطاا العرضية با لغشي والمشش رالين 


0 حل هو عواب"‎ | 
ss e e g9 ب‎ 
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0 


ويه 


+ ف ان ‌الانان عل کان کا له في حال ألرارة ان يقترق 
خەليمةعرضية 

۽ في انه هل يكن لادد الام او الطام أن برتكب خطيئة عرضية ٥٥ ٥‏ 

ه في أن حركات‌الشبوة الحية الا وى في الكنرة حل هي خطايا بميتة ٠۷‏ ه 

٥٥4 عل وز أجاعالخطيئة المرشية وا طيخ ألاعلة وحدها في وأجلر‎ ٦ 


1 
أ 


iı oo 


: الميحث ام مين ثي ماهية الشريمة وفه + قصول_ o71‏ 1 

افصل 1 فی ان ألشر عة عل کي ي ام ذهنی ٍ 
ء ۲+ ف ان الفرض من الشربعة عل هو دابا اة العامة 1Y‏ | 
ٍ ۴ هفل عل کل عال شارع aL‏ 
٤ ١‏ فى ان اذاعة اثر ية هل گی من حققتبا 7 
ليث المادي والتسعرن سي اختلاف الشرائم وفيه ٠‏ فصول ۸| 
:امل | ھل پو جد شريعة ازبه ٤‏ 
! ۰« ۲ هل پوجد نينا شريعة طيعية 4 
| "۳ هل بوجدشريعة انانية 1 
1 هل مت اخاوة ا وجوت شر بعة اة bY‏ 
أ ١ ٠‏ في ان الثرية الامية هل هي واحدة فط ۷ 
٦ i‏ هل يوجد شر يمه الشہوه ۸ 
الث الثاني والتمون في معلولات الشربعة وفيه فصلان ۱| 
:انيل ؛ في أن ملول الشريمة هل هو جمل الناس اخيارا 1 
٠‏ ۲ هل ما چمل الشر يمة من الاغعال صواب" A‏ , 
الحث الثالث والتعون ية اشر يمة 'لازلية ويه ٦‏ فصول 4 
مز ١‏ في أن الشريعة الازلة مل هي المورة الملا القامة في عقل الله ٠ ١‏ 
1 


۲ في أن الشريعة الازلبة حل ي معلومة جيم AA‏ 
٣‏ هل كل شريهة متفرعة عن الشر يمة الإزلية 04 
3 فيان الفرور د بات والازلات ت ھل ی خاضےة ال يعة ألازلة 04 


٠ه‏ ف أن الموادث الطية دل هي خاضة الشريعة الازلة ‏ ۹4ء 


1 ف ان الاغاء الانانة عل ي كبا خاضعة للشر يعة ألازلة ٠۹٦‏ 
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